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Wspoldzialanie chrzescijanina z Duchem Swigtym
wg Ga 5, 22-23

Jednym z gléwnych tematéw Listu do Galatéw jest zagadnie-
nie zbawienia jako laski, ktérg B6g suwerennie obdarza przez
Chrystusa (np. Ga 2, 16 n.). Czy tak rozumiane zbawianie moze
mie¢ czy wrecz musi znalez¢ jaki$ konkretny wyraz w doczesnym
zyciu chrze$cijanina? Mozna spotka¢ opinig, ze religie §wiata hel-
lenistycznego zasadniczo nie stawialy swym wyznawcom wyma-
gan o charakterze etycznym'. Czy zasada ,zbawienie jest darem
laski” zwalnia chrzescijanina od potwierdzania swej wiary kon-
kretnym postepowaniem? Jesli zas nie, to jaka jest warto$¢ tego
$wiadectwa, skad sie ono bierze? W Ga 5, 22-23 §w. Pawel pi-
sze: ,Owocem za$ Ducha (tod mveduatoc) jest: mitosé, radosé, po-
kéj, cierpliwos¢, uprzejmosé, dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opano-
wanie”. Stowa te kre§lg bardzo ambitny obraz zycia chrze$cijari-
skiego, obraz zobowiazujacy takze w wymiarze przyjecia lub nie
zbawienia wiecznego (np. 5, 19-21.25; 6, 8)*. Kto jednak w takim

! Zob. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
redakcja naukowa wydania polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa
2000, s. 314 n.

2Por.R. P. Meye, Spirituality, fw:] Dictionary of Paul and His Letters, editors
G. F. Hawthome etc., Downers Grove-Leicester 1993, s. 913: ,, Pawlowe naucza-
nie, co do dar6w Ducha w czasach wspélczesnych stalo si¢ przedmiotem inten-
sywnych badan. Przede wszystkim chodzi o zainteresowanie, w jaki spos6b
Kosci6t zostal uczyniony owocnym w swej misji przez dary Ducha. Szczeg6lne
Znaczenie maja tu cztery punkty w odniesieniu do duchowosci jako «praktyki»
Ducha” Wedlug tegoz autora (Spirituality, s. 913), te cztery punkty mozna
przedstawi¢ nastgpujaco. 1) Dary Ducha sa bardzo bogato zr6znicowane i zosta-
ly hojnie udzielone wspélnocie, ktéra jest budowana w $wiecie. 2) Dary zostaly
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razie wedlug Ga 5, 22-23, jest sprawca postaw oznaczajacych
przyjmowanie udzialu w darze zbawienia?

,Owoc Ducha” czy ,,owoc ducha”?

By poprawnie zrozumie¢ i nastgpnie wila$ciwie skorzysta¢
z przeslania co do zycia chrzescijariskiego, jakie zawiera Ga 5,
22-23, najpierw trzeba szuka¢ odpowiedzi na nastgpujace pyta-
nie: Czy w tekscie tym slowo mvebpa odnosi sie do Ducha Swiete-
go? Czyli czy owoc, o ktérym jest tu mowa jest wlasnie owocem
Ducha Swigtego? W Nowym Testamencie termin mvebua posiada
przeciez miedzy innymi znaczenia np. ,antropologiczne” (np.
moze oznacza¢ ducha ludzkiego czy nastawienie wewnetrzne da-
nego czlowieka)?.

W Liscie do Galatéw slowo mvebpa pojawia sie w 15 tekstach
(3,2:3,3;3,5:3,14; 4, 6; 4, 29; 5, 5; 5, 16; 5, 17; 5, 18; 5, 22; 5, 25; 6,
1; 6, 8; 6, 18). Na dodatek w trzech z nich wystepuje ono po dwa
razy (5, 17.25; 6, 8). W sumie daje to 18 zastosowan. Jest to duzo
(np. proporcjonalnie do innych listow Pawlowych). Termin powi-
nien by¢ wiec wazny dla Listu do Galatéw. Dodatkowo Ga 4, 6
oraz Ga 6, 1 wskazuja, Ze poprzednio wzmiankowane teksty, to

udzielone, by ich uzywa¢ jako wyrazu uprzywilejowanej odpowiedzialnosci ze
strony chrzescijan (np. Rz 12, 4-8). 3) Uzywanie dar6w Ducha jest Zyzna gleba,
z ktorej rozkwita owoc Ducha. 4) Chrzescijanie zostali upowaznieni i uzdolnieni
do oceny autentycznosci swej wspélpracy z Duchem przez to, jak owoc Ducha
staje si¢ widoczny w ich zyciu. Zob. tez A. Guerra, Natura e luoghi dell’esperienza
spirituale, [w:] Corso di spiritualitd. Esperienza - sistematica ~ proiezioni, Brescia
1989, s. 53.

3 Zob. np. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature. A Translation and Adaptation of the Fourth Revised and
Augmented Edition of Walter Bauer’s Griechisch-Deutsches Wérterbuch zu den
Schriften des Neuen Testaments und der tibrigen urchristlichen Literatur by W.
F. Arndt and F. Wilbur Gingrich. Second Edition Revised and Augmented by F.
Wilbur Gingrich and F. W. Danker from W. Bauer’s Fifth Edition, 1958,
Chicago-London 1979, s. 674 n.

312



jeszcze nie wszystkie fragmenty tego listu, gdzie tak czy inaczej
jest mowa o mvebue. Takze w Ga 4, 6 wzmianka o mvebua jest po-
dwojna. Nie tylko pojawia si¢ tam interesujgce nas stowo, ale
trzeba wzig¢ pod uwage réwniez bardzo wazne stwierdzenie:
,ktory [w sercach chrzeécijan] wola: Abba, Ojcze!” Z kolei w Ga 6,
1 znajduje si¢ termin mveupatikor. Roboczo mozna go przettuma-
czyé przez ,duchowi”, ,bedacy pod szczeg6lnym dziataniem
mvetpe” (warto tez mie¢ na uwadze, ze w Ga 6, 1 wystepuje réw-
niez termin mvedua)’. W LiScie do Galatéw wzmianek o tvebpa jest
duzo (i jak zobaczymy, sa one teologicznie wazne). Na ile jednak
w réznych tekstach to samo slowo znaczy to samo? Z drugiej
strony, jak dalece r6Zne znaczenia tego samego okres§lenia wyra-
zaja jakie$ punkty wspélne?

Jak w Ga 5, 22-23, tak tez w calym LiScie do Galatéw slowo
melpe wystepuje bez dopelnieri. Wyjatek stanowia Ga 4, 6 oraz 6,
18. W pierwszym wypadku mamy do czynienia z bardzo waz-
nym podwéjnym doprecyzowaniem: mvedua to Duch samego Bo-
ga, to Duch Jego Syna. Natomiast w Ga 6, 18 peta tod Tvedpatog
tuév (,z duchem waszym”) najprawdopodobniej znaczy ,z wa-
mi” (por. np. formule liturgiczng ,,z duchem twoim”). Czemu jed-
nak Apostol po prostu nie napisal np. ,,z wami”? Moze jednakze
stowo mvebpa w Ga 6, 18 w jaki$ spos6b nawiazuje do bardziej teo-
logicznych zastosowan tego terminu, ktére w Liscie do Galatéw
zupelnie przewazaja? Warto w tym kontekscie przytoczy¢ naste-
pujace uwagi J. P. Lémonona:

Przeprowadzona przez nas analiza r6znych uwazanych za an-
tropologiczne zastosowar terminu wevpx wykazuje, ze takie rozu-
mienie nie moze si¢ obej§¢ bez dodatkowych doprecyzowarn. Istot-
nie nawet w tekstach, gdzie znaczenie antropologiczne wydaje sig
narzuca¢, sigganie po pneuma zamiast po zaimek jest czyms bar-
dzo znaczacym. Faktycznie u Pawla nie ma pneuma czysto ludz-

* Chodziloby wiec o czlowieka, ktéry pozytywnie, $wiadomie i aktywnie
uczestniczy w swoim zwiazku z mvebpe. Por. T. R. Schreiner, Law of Christ, fw:]
Dictionary of Paul and His Letters, Editors: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove-
-Leicester 1993, s. 543 n.
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kiego. (...) sfowu pneuma nie mozna nada¢ znaczenia po prostu
antropologicznego. Okreslenie to wyraza mozliwo$¢ spotkania
miedzy czlowiekiem i Bogiem. M6wi, ze czlowiek jest zdolny do
komunikowania z Bogiem, poniewaz tenze czlowiek taka zdol-
no$¢ otrzymat’.

Oto przynajmniej pobiezna prezentacja zastosowan terminu
medpa w Liscie do Galatéw. Wedlug Ga 3, 2 oraz 3, 5 chrzeScijanie
Galacji otrzymali nvebpe na zasadzie wiary, czyli laski zwigzku
z Chrystusem, a nie np. na podstawie swego postegpowania, za-
stlug. W Ga 3, 3 autor daje wyraz przekonaniu, ze poczatek i dal-
szy rozwdj zycia chrzescijafiskiego sq zwigzane z darem i dziala-
niem mvedpa (idac za Ga 6, 8 wypada to rozumie¢ takze w per-
spektywie wiecznego losu czlowieka). Réwniez wg Ga 3, 14
mvebpe otrzymuje si¢ przez wiare i stanowi to wypelnienie Boze;j
obietnicy; warto tez zwrdci¢ uwagge, Ze poprzedni wiersz laczy to
wszystko z misterium paschalnym Chrystusa, a doktadniej mé-
wigc z krzyzem Zbawiciela. W Ga 4, 6 Apostol méwi o Bozym
Trebpa poslanym przez Boga do serc wierzacych w Jego Syna; jest
to mvebue tak Boga jak i Jego Syna; tenze mvebpa dziala w sercach
chrzescijan wolajgc ,Abba, Ojcze!”: w ten sposéb zaswiadcza
o statusie synowskim chrzescijan, o zbawczej zmianie w ich sytu-
acji (por. charakterystyke tej zmiany w Ga 4, 7 n.); moze nawet
trzeba by rozumie¢, ze mvelpa sprawia to wszystko. Wedlug Ga 4,
29 istnieja takie narodziny czlowieka, ktére s3 ,wedlug mveiua”,
ktérych skutki nie ograniczaja si¢ jedynie do porzadku doczesne-
go; czyli mvelpa jest u poczatku zbawczych zmian w sytuacji czlo-
wieka (Ga 4, 29 wigze to nie tylko z etapem pelni czasu, czyli eko-
nomia ,,od” przyjscia Chrystusa). Ga 5, 5 wskazuje, Ze mvebpa po-
siada udzial w dziele zbawienia wzbudzajac i podtrzymujac na-
dzieje na uspraw1ed11W1eme, czyli na doznanie przermema]qcych
skutk6éw Bozej wiernosci, milosierdzia i mitosci bezinteresownej’.

5]. P. Lémonon, L'esprit saint dans le corpus paulinien, [w:] Saint Espnt,
Supplément au Dictionnaire de la Bible XI, kol. 308.
6 70b. R. Penna, Essere cristiani secondo Paolo, Casale Monferrato 1979, s. 46.
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W Ga 5, 16 Apostot wzywa: ,,postepujcie wedlug mvetpa”; wygla-
da wigc na to, Ze mvelpe jest zasadg - norma i Zrédlem Zycia
chrzescijariskiego (takze jesli chodzi o konkretne zachowania).
Oto Ga 5, 17: ,Cialo (odpE) bowiem do czego innego dazy niz
mvedpa, a Tvedpa do czego innego niz ciato (odpE), i stad nie ma mie-
dzy nimi zgody, tak Ze nie czynicie tego, co chcecie”; z Ga 5,
18-23 i 6, 8 wynika, ze celem mvelpa jest udzielenie ludziom
wiecznej pelni zZycia i ze dzigki mvelpa to Zycie w jakis spos6b jest
udzialem chrzescijan juz w doczesnym , teraz” W Ga 5, 18 znowu
pojawia sie temat poddania si¢ kierownictwu mvedue; Apostol pi-
sze, iz jezeli chrzeScijanie galaccy pozwola, by ich prowadzit
mvebpe, to bedg wolni (Ga 4, 6 n. kaze rozumie¢ wolnos¢ jako inte-
gralny aspekt zbawienia)’. Ga 2, 22-23 méwi o owocu mvebpa.
Z kolei Ga 5, 25 mozna rozumie¢ w znaczeniu, iz Zycie chrzesci-
janskie pochodzi od wvedue, jest Zyciem ukierunkowanym na
mvebua, Zyciem dla mvedua, i ze rzeczywiScie musi je cechowaé
wierno$¢ wobec mvebue; jak sugeruje tekst, to wszystko posiada
podstawe w zbawczej przychylnosci i wierno$ci mvebpe wobec
czlowieka. W Ga 6, 1 jest mowa o ,,mvebpa tagodnosci” w kontek-
§cie reakcji na upadek brata chrze$cijanina, udzielenia mu pomo-
cy w przyjeciu zbawienia przez nawrdlcenie (zob. tez okreslenie
mvevpaticot). Wedlug Ga 6, 8 mvedua daje zycie wieczne; nie czyni
tego jednak wbrew czlowiekowi czy bez jakiego$ udziatu ze stro-
ny czlowieka. Swoiste zamkniecie dla tych zastosowar stanowi 6,
18: ,Laska Pana naszego Jezusa Chrystusa z mvelpue waszym, bra-
cial” Jesli Apostol mys$li tu w kategoriach semickich, to sens moze
by¢ nastepujacy: (...) niech bedzie (czy nawet: jest) z wami, jako

7 Por. B. Ramazzotti, La Lettera ai Galati, [w:] Il Messaggio della salvezza.
Corso completo di studi biblici. Scritti Apostolici. A cura di: G. Ghiberti etc., Torino
1969, s. 445 (wg tego autora takim jest przeslanie calego Listu do Galatéw jako
pelnej ogromnego zaangazowania obrony wolnosci chrzescijariskiej takiej, jaka
ona naprawdg jest; np. w Ga 5, 19-23 Apostol przypomina adresatom, ze ich
wolno$¢ nie moze stanowi¢ usprawiedliwienia dla grzechu w jakiejkolwiek po-
staci, ale ze ma stanowié¢ objawienie owocu Ducha, czyli samego Ducha).
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zlaczonymi z Bogiem przez mveipa®. Czy w takim razie i tutaj nie
chodziloby o pewna wspoélprace miedzy czlowiekiem (duchem
czlowieka) a Duchem Swietym (por. np. Rz 8, 16)?

Trudno byloby przypisa¢ slowu nvetpe to samo znaczenie we
wszystkich wzmiankowanych tekstach. Podobnie ma si¢ sprawa
z jednoznacznym ustaleniem znaczeh w poszczegélnych wypad-
kach. Na przyktad w Ga 4, 6 na pewno chodzi o Ducha Swietego,
ale trudno w ten spos6éb rozumie¢ mvedpe w Ga 6, 18. Nie mozna
jednak zaprzeczyé, ze praktycznie we wszystkich tekstach (za
wyjatkiem moze Ga 6, 18) w Liscie do Galatéw stowo mebue po-
siada bardzo wazne znaczenie teologiczne. Chodzi np. o udziela-
nie zycia tak w porzadku naturalnym, jak nadprzyrodzonym,
o zwiazki z Bogiem i Jego Synem, o obecne postepowanie chrzes$-
cijanina, przez ktére przygotowuje on sobie pomyslng wiecznos¢,
o usprawiedliwienie, o wiarg. Te czy podobne zastosowania
w pewien spos6b wskazuja wiec na zawsze nieodzowne Zrédlo
zycia chrzeScijaniskiego, jego zasade, norme. Ga 5, 22-23 jak naj-
bardziej sytuuje si¢ w tej logice. Najlepszym rozwigzaniem bedzie
wiec przyjaé, iz w Ga 5, 22-23 chodzi o Ducha Swietego oraz o Je-
go dzialanie.

Biorac pod uwage np. srodowisko, z ktérego wyrasta Apostot,
oraz kontekst, w ktérym przychodzi mu wypelnia¢ swe powola-
nie, warto pamietaé, ze juz na poziomie etymologicznym tak
w hebrajskim, jak i w grece istnieje bardzo silny zwigzek miedzy
terminami ruach i mvebpe a pojeciem, doSwiadczeniem itp. zycia.
Teologicznie Stary Testament tak hebrajski jak i grecki skorzystaja
z tego stanu rzeczy. Nawet dokonuje si¢ pewien postep. Z analo-
giczng sytuacja mamy do czynienia w Nowym Testamencie.
W ogromnej syntezie przedstawia si¢ to nastgpujaco. Kiedy

8 Komentujac Rz 1, 9, J. P. Lémonon stwierdza: , Znaczenie antropologicz-
ne nie podlega dyskusji. Jednak znak zapytania pozostaje. Dlaczego Pawel si¢ga
po okreélenie pneuma a nie po zaimek? W istocie nie ma zadnego powodu, by
zréwna¢ pneuma z zaimkiem (...). Duch (...) jest tu darem, kt6ry pozwala Pawlo-
wi na kontakt z Bogiem” (L’esprit saint dans le corpus paulinien, [w:] Saint Esprit,
Supplément au Dictionnaire de la Bible, kol. 304).
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w tekstach biblijnych jest mowa o mvebue - ruach w znaczeniu teo-
logicznym, to w takim razie mamy do czynienia ze zwigzkiem
zsamym Bogiem. Ruach - mvebuo jest Jego blogostawienistwem
par excellence, przynosi zycie, podtrzymuje je, opiekuje si¢ nim.
Jesli trzeba, to nawet ocala czy przywraca, prowadzi zycie do pel-
ni. Ruach - mvelpa to jak najbardziej rzeczywista moc Boza, ktéra
pozostaje w zasadniczym kontrascie ze slaboscia stworzenia, nie
jest to jednak na przyklad jakas wrogos¢ ze strony ruach - mvedpe.
Ruach - mvedpa zbawczo 1aczy z Bogiem i to juz teraz, w Zyciu do-
czesnym; gwarantuje tez pelni¢ tego zwiagzku jako wiecznego
(czyli nie tylko jeéli chodzi o wymiar czasowy, ale i jakos$ciowy)’.
Duch Pisma $w. (czyli takze Ga 5, 22-23) nie jest Kim$ bezsilnym
czy bezwolnym, nieokreslonym.

~Owocnosé” i ,bezowocnosé” wedlug wybranych sformulowan
z corpus paulinum

Ga 5, 21-22 nie jest jedynym tekstem z listéw Pawlowych,
w ktérym znajduje zastosowanie metafora przynoszenia owocu®.
Nie zawsze jednak bedzie mowa o owocu korzystnym dla czio-
wieka. Corpus paulinum zawiera takZze uwagi na temat mozliwej
bezowocnosci zycia ludzkiego. Przy czym takze ta ostatnia jest ro-
zumiana jako co$ negatywnego.

W Rz 1, 13 §w. Pawel przedstawia misje apostolska wlasnie ja-
ko zbieranie owocu. Mozna zalozy¢, ze w ten spos6b rozumie on
kazdy apostolat. Warto przypomnie¢, ze wg Apostola prawdziwe
apostolowanie wigze si¢ z ogromnym wkladem ze strony czlo-
wieka (np. 2 Kor 11, 23 n.). Z tym, ze jak to wyjaénia np. Rz 15, 16

? Szerzej na ten temat zob. np. M.-A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-
Esprit dans le Nouveau Testament. Volume Il. L’apétre Paul — Les écrits johanniques -
L’héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990, s. 607 n.

19 Co do ewentualnych odniesieri i wzoréw starotestamentalnych zob. D. S.
Dockery, Fruit of the Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His Letters. Editors: G. F.
Hawthorne etc., Downers Grove-Leicester 1993, s. 317.
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n., zdaniem §w. Paw}a mamy tu do czynienia ze skutkiem przyje-
cia Bozej laski, z prawdziwym wspoéldzialaniem z nig. Takze Flp
1, 22 ukazuje zycie apostolskie w stuzbie Chrystusa i tym samym
w stuzbie dziela zbawienia, dobra braci i siéstr jako przynoszenie
owocu: ,,Jesli bowiem zy¢ w ciele - to dla mnie owocna praca. Co
mam wybraé? Nie umiem powiedzie¢” W ten spos6b rozumiane
przynoszenie owocu posiada nawet w oczach §w. Pawla taka
warto$¢, ze zwierza si¢ on z dylematu: czy lepiej pragna¢ dalsze-
go owocnego dzialania w Zzyciu doczesnym, czy tez zjednoczenia
z Chrystusem w chwalebnym zyciu w niebie (zob. Flp 1, 21-24)?
Biorac pod uwage np. Flp 1, 10n., nalezy przyja¢, iz takze w tym
wypadku Flp 1, 22 owocno$¢ wysitku ludzkiego pozostaje w §ci-
stym zwigzku z Bozym zaangaZowaniem sig, jest darem Bozym.
O bardzo ciekawym rozumieniu Zycia chrzeScijariskiego jako zy-
cia owocnego zaswiadcza Rz 7, 4: ,Tak i wy, bracia moi, dzieki
cialu Chrystusa umarliscie dla Prawa, by zlaczy¢ sie z innym -
z Tym, kt6ry powstal z martwych, bySmy zaczeli przynosi¢ owoc
Bogu (1@ 8e)” Tekst grecki mozna rozumieé¢ takze w znaczeniu,
ze owocnos¢ zycia pochodzi od Boga (por. Ga 5, 25 o zyciu
chrzescijaniskim jako Zyciu od Ducha i dla Ducha). Wart odnoto-
wania jest takze watek wielkanocny. Wedlug naszego tekstu,
zbawcza owocnos¢ zycia chrzescijariskiego jest wynikiem udziatu
w misterium paschalnym Zbawiciela oraz wigze si¢ z komunia
z Chrystusem (por. podobne przestanie w Rz 6, 4 co do daru no-
wego zycia oraz wynikajacych z tego konsekwengji). Rz 7, 4 daje
takze do zrozumienia, na jakiej zasadzie zbawcza owocno$¢ nale-
zy do istoty zycia chrzescijanskiego.

W Ef 5, 9 autor siega po metafor¢ owocu §wiatlosci: ,Owocem
bowiem $wiatlosci jest wszelka prawos¢ i sprawiedliwosé, i praw-
da” Ponownie chodzi o tekst odnoszacy si¢ do chrzescijan i ich
postepowania. Poprzednie wiersze pozwalaja lepiej zrozumiec
przestanie z Ef 5, 9: ,,Nie miejcie wigc z nimi nic wspélnego! Nieg-
dy$ bowiem bylicie ciemnoscia, lecz teraz jesteScie §wiattoscia
w Panu: postepujcie jak dzieci §wiatlosci!” Ponownie mamy do
czynienia ze wzmianka o Bozym zaangaZowaniu si¢ w przemia-
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ng, z ktérej korzystaja i o ktérej maja swiadczy¢ chrzeécijanie. Na
przyklad okreslenie ,w Panu” najprawdopodobniej wskazuje na
ustawiczng i skuteczng pomoc ze strony Zmartwychwstalego. Po-
przednio spotkalismy teksty, wg ktérych dziatalnos¢ apostolska
(na taki czy inny spos6b chodzi o gloszenie Ewangelii) to przyno-
szenie owocu. Wedlug Kol 1, 6, sama Ewangelia przynosi owoc
wlasnie poprzez chrzescijan: ,,Podobnie jak jest na calym $wiecie,
tak réwniez i u was, owocuje ona i ro$nie od dnia, w ktérym usly-
szeliScie i poznali laske Boga w jej prawdzie” W Kol 1, 9-10 jest
nawet wprost powiedziane o wydawaniu owocéw poprzez dobre
uczynki: ,nie przestajemy za was si¢ modli¢ i prosi¢ Boga, abyscie
doszli do pelnego poznania Jego woli, w calej madroéci i ducho-
wym zrozumieniu, abyscie juz postepowali w sposéb godny Pa-
na, w pelni Mu sie podobajac, wydajac owoce wszelkich dobrych
czynéw i rosngc przez glebsze poznanie Boga” (por. Ga 5, 19-21).
Z tym ze wzmianka o modlitwie jednoznacznie wskazuje na
condicio sine qua non takiego stanu rzeczy czy mozliwosci. Wsp61-
brzmi to z przestaniem z Flp 1, 9-11: ,,A modl¢ si¢ o to, aby mi-
los¢ wasza doskonalila si¢ coraz bardziej i bardziej w glebszym
poznaniu i wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze, abyscie
byli czysci i bez zarzutu na dzieri Chrystusa, napelnieni plonem
sprawiedliwo$ci, nabytym przez Jezusa Chrystusa ku chwale
iczci Boga”. Z kolei w Rz 6, 20-22 jest mowa o zbieraniu owocu
uSwiecenia. Wedlug tego tekstu, ma to miejsce dopiero wraz z na-
wréceniem, przyjeciem daru nowego Zycia i tym samym spra-
wiedliwym postepowaniem. Réwniez i ten tekst wskazuje, iz po-
czatkiem i ustawicznie nieodzownym elementem caly czas pozo-
staje tu Boze dziatanie (por. Rz 6, 23).

Co si¢ jednak dzieje, gdyby czlowiek tak lub inaczej odrzucit
te Boza pomoc? Otéz wg Ef 5, 11, zycie bez Boga czy we wrogosci
wzgledem Boga jest zZyciem bezowocnym (por. Rz 6, 21). Takze
stwierdzenia z Rz 6, 23 o $mierci (jej rozumienie w tym tekscie
precyzuje wzmianka o Zyciu wiecznym) jako o zaplacie za grzech
oraz o ,uczynkach ciala (oapf)” z Ga 5, 19-21 mozna rozumieé
w kategoriach przynoszenia jak najbardziej negatywnego owocu.
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Podobne przestanie zawiera tez Ga 6, 8, gdzie jest mowa o plonie
zepsucia - zniszczenia (réwniez w tym wypadku zestawienie
ze wzmiankg o plonie zycia wiecznego precyzuje, o jakie zepsucie
- zniszczenie chodzi).

W doczesnym ,teraz” taka sytuacja nie jest jednak beznadziej-
na. Moze ulec zmianie na korzys¢ czlowieka: o ile przyjmie on dar
nowego zycia, czyli zwigzkéw z Chrystusem, obecnosci i dziala-
nia Ducha Swigtego (np. Rz 7, 4; Kol 3, 5-9; Ga 5, 19-22). Przyjmo-
wanie pomocy Bozej, coraz pelniejsza wspétpraca z laskg nalezg
do istoty zycia chrzescijanina. Tt 3, 14 pozwala to misterium rozu-
miec¢ takze w kategoriach metanoi (czyli wychodzac od etymolo-
gii tego slowa: myslenia i zycia na coraz wyzszym poziomie, co-
raz bardziej odpowiadajacego Bogu): ,,Niechze i nasi wierni nau-
cza si¢ przodowac w spelnianiu dobrych czynéw, ktére stuza za-
spokojeniu koniecznych potrzeb - zeby nie byli bez zastug (dost.:
bezowocni)”

Metafora ,,owocu Ducha”

Prawdopodobnie czytelnik polski z poczatku XXI wieku mé-
witby raczej o ,owocach” (liczba mnoga) Ducha a nie o ,,owocu”
Ducha. Skoro w Ga 5, 22-23 jest mowa o ,,owocu”, to warto zasta-
nowi¢ si¢ czy §w. Pawel poszedl tu np. za wspélczesnym sobie
sposobem wyrazania si¢, czy tez wybral liczbe pojedyncza
~owoc” z jakich§ innych, moze waznych powodéw. Wymienione
wczeéniej przyklady innych sformulowan z corpus paulinum, ktére
tak czy inaczej podejmuja idee owocnosci, raczej nie dostarczaja
pod tym wzgledem bardziej znaczacych wskazéwek (juz sama li-
sta tych przykladéw nie rosci sobie prawa do kompletnosci).
W Liscie do Galatéw Apostol zestawia ,owoc Ducha” (5, 22-23)
z ,uczynkami ciala (oapf)” (5, 19-21). Czy jednak to zestawienie,
a nawet przeciwienstwo dostarcza odpowiedzi na postawione py-
tanie? O wiele wazniejszy wydaje si¢ inny zwiazek. Juz wedlug
np. Starego Testamentu oraz judaizmu z czaséw $§w. Pawla ruach
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Bozy jest jeden jedyny; chrzescijaristwo powie to samo'. Na przy-
klad List do Efezjan poswiadcza bardzo wymownie: jest tylko je-
den Bog, tylko jeden Chrystus - Zbawiciel, tylko jeden Duch Bo-
zy, tylko jedno dzielo stworzenia - zbawienia, tylko jeden Kosci6t
(Ef 4, 4-7). Wdtug corpus paulinum, ten jeden jedyny Duch Bozy
jednoczy w misterium zbawienia: ludzi z Bogiem i tym samym
ludzi miedzy soba (np. Ga 4, 6; 6, 8; 2 Kor 13, 13; Ef 4, 3 n.). Przez
Niego chrzescijanie otrzymuja zycie nadprzyrodzone, trwaja
i wzrastaja w nim (np. Ga 5, 25; 1 Kor 6, 11). W ten spos6b przebo-
gate w r6znorakie aspekty jedno jedyne zycie chrzescijariskie jest
wlaénie owocem jedynego Ducha (np. 1 Kor 12, 4-13). Czy Apo-
stol mial to na mys$li piszac Ga 5, 22-23, czy tez nie, to w kazdym
razie lista wyliczonych tam tzw. cnét stanowi bardzo ciekawga
i wazng charakterystyke zycia chrzescijaniskiego. To za$ Zycie jest
jedno - jedyne, tak jak jeden - jedyny jest takze jego Duch (np. Ga
6, 8; por. Hbr 9, 27). To On stanowi zasade jego jednosci i boga-
ctwa, jego pomyslnosci, §wietosci, wielkosci i chwaly, jednym sto-
wem: OWOCnOSCi.

Metafora ,,owocu Ducha” z Ga 5, 22-23 moze tez zawiera
idee pewnej wzajemnosci ze strony Ducha (por. np. Ga 6, 8)
Z tym ze nie nalezy jej rozumie¢ w sensie ograniczonej czy znie-
ksztalconej wzajemnosci na poziomie miedzyludzkim. Na pewno
za$ w tekscie tym mamy do czynienia z prze$wiadczeniem o ja-
kiej§ wspoétpracy Duch - czlowiek (zob. Ga 4, 6; Rz 8, 15-16), ktéra
okazuje si¢ konieczna, by czlowiek mégt sie zbawié (por. Ga 5,
22-23 z 5, 19-21; zob. tez np. Ga 4, 6; Rz 8, 15). Nie chodzi wigc
o bierno§¢ czlowieka. Mozna to rozumie¢ np. nastepujaco: , To
swego rodzaju «specjalno$é» Ducha Swigtego uprzedzaé¢ wszelkie

" Szerzej na ten temat zob. np. T. Paige, Holy Spirit, [w:] Dictionary of Paul
and His Letters. Editors: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove - Leicester 1993,
5. 405n.

12 F. Hauck, kapréc etc., [w] Theological Dictionary of the New Testament I1I,
s. 615.

B Por. Direzione spirituale e cristiani comuni, Roma 1991, s. 49.
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ludzkie dzialanie w kierunku dobra i wszelka ludzka reakcje na
nie”'*. Duch daje odpowiednie mozliwosci, np. dynamiczne ukie-
runkowanie ku przyszlej pelni zmartwychwstania i Zycia wlasnie
poprzez obecny rozw6j duchowy, $wietos¢, mitos¢ do Boga i do
ludzi®®. Czlowiek te dary moze przyja¢ lub nie'®. W kazdym razie,
zdaniem Apostola nie ma zbawienia czlowieka bez udziatu - od-
powiedzi ze strony tegoz czlowieka (por. np. Ga 6, 8; 5, 25). Wed-
lug np. Ga 5, 21-22 ta prawdziwa odpowiedZ osoby ludzkiej jest
mozliwa wlasnie dzieki Duchowi (jest Jego ,,owocem”) i w do-
czesnym ,teraz” polega na wlasciwym (,owocnym”) zyciu. Prak-
tycznie chodzi wigc np. o ciagle aktualny problem, jak pobudzi¢
wierzacych do samoreformy, do przemiany wedtug Ducha i moca
Ducha, obroni¢ przed laksyzmem teoretycznym i praktycznym
czy zludnym roszczeniem ze strony czlowieka do zbawczej samo-
wystarczalnosci”. Jednocze$nie przenosnia ,owocu” wydaje sie
takze zawiera¢ przekonanie, ze udzielone i rozwijajace si¢ w Du-
chu zycie ma przed soba pomyslng przyszios¢ wiasnie dzigki Du-
chowi. Duch jest konieczny dla istnienia, postgpu i tym samym
ostatecznej, juz teraz dojrzewajacej doskonalosci tego zycia®®.
Kiedy Apostol pisze o owocu Ducha, to méwi o komunii czlo-
wieka z Duchem. Tym samym jest to komunia z Ojcem i Chrystu-
sem (np. Ga 4, 4-6). Mamy tu wiec do czynienia z aspektem nad-
przyrodzonym, gdzie jednocze$nie chodzi o zupelne przezwyci¢-

1 5. C. Napi6rkowski, Pneumatologia dialogéw protestancko-katolickich, [w]
Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 237.

' Por. S. Parsons, La vita cristiana nel nuovo Testamento: una chiamata alla
perfezione, [w:] Compendio di teologia spirituale. In onore di |. Aumann, O.P. A cura
di E.G. de Cea, Roma 1992, s. 103.

16 Szerzej na ten temat zob. np. G. Ravasi, Linee bibliche dell’esperienza
spirituale, [w:] Corso di spiritualitd. Esperienza - sistematica - proiezioni, Brescia
1989, s. 66.

7 Por. G.R. Beasley-Murray, Baptism, [w:] Dictionary of Paul and His Letters.
Editors: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove-Leicester 1993, s. 64.

18 Zob. W. W. Klein, Perfect, Mature, [w:] Dictionary of Paul and His Letters,
dz. cyt., s. 700.
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zenie, przeciwienstwo i wykluczenie wszelkiego zla. Ga 5, 22-25
wpisuje si¢ w bardzo charakterystyczne dla Listu do Galatéw
przedstawienie mvelpa - oapé. Dokladniej méwigc relacja ta przed-
stawia si¢ jako radykalne przeciwieristwo. I tak w Ga 5, 19-21 jest
mowa o ,,uczynkach ciala”, pelnienie ktorych wyklucza ze wsp6l-
noty z Bogiem, czyli ze zbawienia. W takim razie wolno przy-
puszczaé, ze OWOC Ducha oznacza co$ przeciwnego takze pod na-
stepujacym wzgledem. Jest wyrazem i zasada komunii z Bogiem
(i tym samym udzialu w zbawieniu). W takim razie okreslenie
,~owoc Ducha” stanowi tez cze$¢ bardzo szerokiego spojrzenia na
zwigzki chrzescijanina z Duchem i w Nim nie tylko z ludZmi, ale
przede wszystkim z Osobami Bozymi. Sg to zwiazki pozytywnie
konieczne dla czlowieka. Metafora ,owocu Ducha” wydaje sig je
przedstawiaé takze np. w kategoriach swiadomego, dobrowolne-
go, zamierzonego postuszenistwa Bogu. W jezyku Pisma Swietego
oznacza to starania, by jak najdoskonalej milowa¢ Boga®.

Wielorakoéé owocu Ducha

Wedtug Ga 5, 22-23, owoc Ducha jest jeden i jednocze$nie bo-
gaty w aspekty. Ga 5, 22-23 wylicza ich az dziewie¢. Sg nimi: mi-
los¢, radoséé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wiernosé, la-
godno$¢, opanowanie. W tym wyliczeniu z Ga 5, 22-23 trudno ra-
czej widzie¢ wyczerpujacy wyklad na temat Zycia chrze$cijanskie-
go (np. w aspekcie etap6w jego rozwoju). Jednak struktura listy
moze wskazywac na pewna logike, czy nawet wyraza¢ okreslong
kompletnosé. I tak np. mozna uzna¢ za najwazniejsze dwa , ele-
menty”, ktére odpowiednio otwierajg i zamykaja ten wykaz. By¢
moze tez, ze miloé¢, rados¢ i pok6j majg szczegélne znaczenie,
streszczaja czy zawieraja w sobie kazdy inny owoc Ducha. Jezeli
rzeczywiscie w Ga 5, 22-23 mamy jednak do czynienia ze swego
rodzaju calosciowym spojrzeniem na zycie chrzeécijariskie, to

19 R. P. Meye, Spirituality, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 915 n.
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mozna z tego wyprowadzi¢ nast¢pujacy takze wniosek. Duch jest
w stanie w zupelnosci zagospodarowac¢ zycie chrzescijanina i ca-
lego Kosciola. Nie ma tam wigc miejsca na to, co przeciwne Du-
chowi i tym samym zgubne dla nas (por. np. Ga 5, 19-21)®. A jesli
chrzescijanin w praktyce ulega jeszcze zlu, to przynajmniej takimi
sa nasze, dane nam rzeczywiste mozliwosci. W kazdym razie
w Ga 5, 22-23 wida¢ nacisk na konieczno$¢ owocu Ducha w Zyciu
chrzescijan. Warto tez zwrdci¢ uwage na nastgpujacy fakt. Kiedy
dziala Apostol, to lista z Ga 5, 22 n. odpowiada takze , cnotom”
znanym, cenionym, zalecanym i stanowigcym przedmiot troski
wychowawcéw takze poza chrzescijanstwem. Mozliwe wigc, ze
chodzi o swego rodzaju apostolat, rzucenie pomostu, prébe uka-
zania ludziom spoza Kosciota pozytywnych i wsp6lnych wartosci
oraz celéw, o czynienie chrzeScijafistwa bardziej zrozumialym,
ukazywanie go jako majacego dobre intencje wobec wszystkich
ludzi oraz przydatnego dla takiej czy innej spolecznosci (por. np.
Ga 6, 10). Czyli mielibySmy do czynienia z pewnym uzewnetrz-
nieniem wrazliwosci i troski nie tylko o wlasne dobro, ale i o do-
bro wspoélne, o dobro kazdego, takze niechrzeécijanina®. Lista
z Ga 5, 22-23 pozwala réwniez zweryfikowaé, czy w Zyciu dane-
go ucznia Chrystusa rzeczywiScie mamy do czynienia i w jakie]
mierze z Duchem Swietym i Jego dzialaniem oraz odrzuci¢ to, co
mylnie mogloby by¢ uwazane za do$wiadczenie Ducha, a fak-
tycznie stanowi¢ np. jego przeciwienistwo (por. np. cale Ga 5,
16~25 oraz Rz 8, 1-17)2

2 Wg E. Schweizer'a w Ga 5, 16-23 mamy nie tyle przeciwstawienie medua
- aapE, co ayanm - oapE (Tvebpa etc. New Testament, [w:] medua etc., Theological Dic-
tionary of the New Testament, s. 431, przyp. 651).

2Apg, J. Hilberath, Pneumatologia, edizione italiana a cura di Giacomo
Canobbio, Brescia 1996, s. 231 n.

2 Temat , postgpowania wg Ducha”, jak go przedstawia np. Ga 5, 16-25,
odpowiada znanej takze starozytnemu chrzescijafistwu alternatywie miedzy
~dwoma drogami” (np. Didache 1, 2; 6, 3). By¢ moze Apostol nawigqzuje tu takze
do katechezy chrzcielnej (por. np. Rz 6, 1-23, Kol 3, 5-11). Por. E. Cothenet,
L’épitre aux Galates, ,,Cahiers Evangile” 34 (1980), s. 56; S. Regli, Il sacramento della
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Moéwiac o owocu Ducha, w Ga 5, 22-23 Apostol najpierw wy-
mienia @ydanm, czyli milo§¢ bezinteresowng. Takie rozpoczecie cha-
rakteryzowania owocu Ducha wydaje si¢ wazne. Cala liste z 5,
22-23 mozna byloby poniekad rozumie¢ jako przykladowe czy
konieczne ukonkretnienie, na czym polega wlasnie agape, czyli
miloé¢ bezinteresowna. Wedtug 1 Kor 13, 13, milos¢ ta jest naj-
wigkszym z daré6w Bozych. Jesli rozumieé, ze chodzi o dary Du-
cha, to w takim razie bgdzie to najwigkszy z dar6w udzielanych
przez Ducha Swietego. Na takie rozumienie moze wskazywaé np.
1 Kor 12, 11. Agape nie mozZna rozumie¢ jedynie w znaczeniu ja-
kiego$ stanu emocjonalnego. Jej wzorem jest sam Bog (np. Ef 5, 1)
i Chrystus (np. Ga 2, 20; Ef; 5, 25). W dziele zbawienia otrzymuje-
my w niej udziat przez Ducha (np. Rz 5, 5). OdpowiedZ milosci ze
strony czlowieka, czyli uczestnictwo w bezinteresownej milosci
Bozej wyraza si¢ np. w serdecznym i bezinteresownym, niewy-
muszonym postuszenistwie (por. Ga 5, 16.18)>. Jak pokazuje np.
Ga 5, 13 taka milos¢ u czlowieka przejawia si¢ w postawie stuzby
braciom i jest wyrazem wolnosci**. Tak przedstawia ja Rz 10, 13:
~Milo§¢ nie wyrzadza zla bliZniemu. Przeto milo$¢ jest doskona-
lym wypelnieniem Prawa” W takim razie milo$¢ bezinteresowna
jest znakiem obecnosci i dziatania Ducha Ojca i Chrystusa. Czyli
brak milo$ci lub braki w milosSci mogg $wiadczy¢ o nieobecnosci
Ducha lub o takim czy innym zgubnym zamknigciu si¢ na Niego
i tym samym na Chrystusa i na Ojca (Rz 8, 1-14). Milowanie (tak-
ze jako zbawcze) jest mozliwe dzigki Duchowi (Ef 5, 18).

confermazione e lo sviluppo cristiano, [w:] Mysterium salutis V/1. Nuovo corso di
dogmatica come teologia della storia della salvezza. A cura di J. Feiner etc. Edizione
italiana a cura di D. Pezzetta. Il tempo intermedio e il compimento della storia della
salvezza. La via dell’'uomo redento nel tempo intermedio. Con la collaborazione di F.
Bockle etc. Parte I, Brescia 1978, s. 352.

3 Por. E. Schweizer, tvedue etc. New Testament, [w:] mvebyue etc., Theological
Dictionary of the New Testament, s. 430, przyp. 646.

2 Bardzo ciekawie ujat to §w. Tomasz z Akwinu: ,Im wigcej ma milosci,
tym bardziej jest wolny, poniewaz «gdzie Duch Pana, tam wolno$é»” (cyt. za: F.
Lambiasi, Lo Spirito Santo, s. 340).
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Ga 5, 22-23 to jedyny fragment Listu do Galatéw, w ktérym
pojawia si¢ stowo ,,rado$¢” (gr. yapa), ktére skadinagd czesto moz-
na spotka¢ w corpus paulinum. W takim razie mozna przypusz-
czaé, ze Apostol uwaza ja za wazna ceche owocu Ducha. Sw. Pa-
wel nieraz daje do zrozumienia, ze zycie chrze$cijariskie ma ce-
chowa¢ takze uzasadniona rado$¢ wynikajaca ze zwiazkéw mie-
dzy wiernymi (np. Flp 4, 1) i jeszcze bardziej z samym Chrystu-
sem (np. Flp 4, 4) oraz Bogiem i Duchem Swietym (Rz 14, 17).
Wedlug Ga 1, 3 z kolei pokéj (elprivn) jest darem pochodzacym od
Boga Ojca i od Chrystusa Pana, darem, ktérego Apostot zyczy
chrzescijanom (por. 6, 16). Stanowi on ceche Zycia chrzescijariskie-
go z Bozego daru, bo B6g obdarzyt ich pokojem ze soba: , Dosta-
piwszy wigc usprawiedliwienia przez wiare, zachowajmy poké;
z przez Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Rz 5, 1). Takze okre§le-
nie ,cierpliwos¢” (paxpoBupia) w LiScie do Galatéw pojawia sie
tylko jeden raz. Nalezy ja rozumie¢ jako warto$¢ - cnote jak naj-
bardziej pozytywna. Juz Stary Testament widzi w niej jedna
z cech charakteryzujacych samego Boga (np. Ps 103, 8). Znamio-
nuje ona np. stosunek Boga do grzesznikéw; ceche te majg posia-
da¢ takze dzieci Boze (1 Kor 13, 4; Ef 4, 2; Kol 1, 11; 3, 12). R6w-
niez slowo ,,uprzejmo$¢” (xpnototnrog) w Liscie do Galatéw poja-
wia sie tylko w 5, 22-23. A jest to przeciez list méwiacy o drama-
tycznym sporze miedzy Apostolem i jego dzie¢mi w wierze, ktére
przedtem tak bardzo go milowaly. Wedlug Apostola, mitos¢
w zyciu wierzacych ukonkretnia si¢ i przejawia takze przez
uprzejmosé, iona w ten spos6b stanowi znak dzialania Ducha.
Takze okreslenie xpnotétntog corpus paulinum bywa odnoszone
do samego Boga, np. by méwi¢ o jego stosunku do grzesznikéw
(por. Rz 2, 4; Ef 2, 7; Tt 3, 4). Taka postawa $§wiadczy u wierzacego
o zwigzku chrzescijanina z Osobami Bozymi, objawia przez nich
dobro¢ Boza: ,, Badzcie dla siebie nawzajem dobrzy (xpnotol) i mi-
losierni! Przebaczajcie sobie, tak jak i B6g nam przebaczyl
w Chrystusie” (Ef 4, 32). W wypadku okre§lenia ,dobro¢”
(dkyabwodvn) ponownie mamy do czynienia ze slowem, ktére
w Liscie do Galatéw pojawia sie zaledwie jeden raz. Jako takie za-

326



wiera ono idee hojnosci, szlachetnosci, uprzejmosci. Mozliwe, iz
akcent spoczywa tu na doskonalosci moralnej rozumianej takze
jako doswiadczenie pewnego szczgscia, ktére wynika z czynienia
wigcej, niz tego domaga si¢ sprawiedliwo$é. W cesze tej mozna
widzieé antyteze zazdrosci z Ga 5, 21. Z kolei greckie stowo miatic
moze znaczy¢ zaréwno ,wiara” jak ,wierno$¢”. Wiara w rozu-
mieniu chrze$cijariskim jest darem Ducha (np. 1 Kor 12, 3), warto
mie¢ na uwadze, ze w Liscie do Galatéw tematyka wiary zajmuje
bardzo wazne miejsce. Skoro jednak Ga 5, 22-23 wylicza cechy
o charakterze przede wszystkim etycznym, to wydaje sig, iz
w tym tekscie miotic nalezy rozumiec¢ raczej w znaczeniu wiernos-
ci, np. jako mozliwos$¢ polegania na kims, odpowiedzialnos¢. Po-
nownie mamy tez do czynienia z cechg przypisywang samemu
Bogu (np. Rz 3, 3) czy Chrystusowi (2 Tm 2, 13). Takze w tym wy-
padku chodzi wigc o bardzo wazne zagadnienie podobienistwa
chrzescijanina do Boga czy nasladowania Chrystusa, uczestnicze-
nia w Ich cechach, czyli w Ich zyciu. Jesli chodzi o termin ,,lagod-
no$¢” (mpaitng), to w Liscie do Galatéw pojawia si¢ dwa razy, w 5,
22-23 i w 6, 1; w obu wypadkach mamy odniesienia do mvedua. Je-
§li w Ga 6,1 mvebpe oznacza Ducha Swietego, to w takim razie la-
godnos¢ jest Jego cecha (zob. tez 1 Kor 4, 21). Stanowilaby wiec
wyraz podobiefistwa miedzy chrzescijaninem i Duchem. Nalezy
pamietaé, ze greckie mpaitnc laczy w sobie idee dobroci i sily oraz
panowanie nad swa mocg; nie oznacza slabosci, braku charakte-
ru, odwagi. I tak Apostol przypisuje mpaidtng Chrystusowi (2 Kor
10, 1), czyli wszechmocnemu Panu wszystkiego (por. Flp 3, 20 n.).
W wypadku czlowieka mozna tez rozumie¢, iz chodzi o podpo-
rzadkowanie si¢ woli Bozej. Slowo éykpatewx z Ga 5, 22-23 tluma-
czy sie zazwyczaj przez ,,opanowanie”. Etymologicznie mozna je
rozumie¢ w znaczeniu posiadania w sobie sily, znamienitoSci.
W Nowym Testamencie termin ten pojawia si¢ jeszcze tylko w Dz
24,25 oraz 1 P 1, 6. Mozliwe, iz w Ga 5, 22-23 slowo to odgrywa
bardzo wazna role. Moze na to wskazywac jego pozycja na koncu
listy. Wazne jest tez, ze idea opanowania zostala wprowadzona
do filozofii itp. jeszcze przez Sokratesa; za czaséw §w. Pawla ideat
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panowania nad soba nalezy do podstawowych koncepcji helleni-
zmu. By¢ moze fakt, iz éykpdrteio zostaje przedstawiona jako ostat-
ni z aspektéw owocu Ducha, wskazuje, Ze podobnie jak milos¢
bezinteresowna i ona stanowi wypelnienie Prawa. Moze za tym
przemawia¢ np. zakoniczenie Ga 2, 23: , Przeciw takim [cnotom]
nie ma Prawa”. Mozna tez przyjaé, iz wg Apostola chrzescijariskie
panowanie nad sobg czyni az nadto zado$¢ idealom gloszonym
przez etyke hellenistyczna®.

Jak to pokazuje np. Ga 5, 13-26, zdaniem §w. Pawla zycie
chrzescijafiskie nie jest jakim§ chaosem np. teologicznym, moral-
nym czy duchowym. Chrzescijanin bardzo bogato, zupelnie wy-
starczajaco zostal obdarowany przez Boga np. jesli chodzi
owskazania. Z drugiej strony na chrzeScijaninie spoczywa
ogromna odpowiedzialno$¢. Przy tym nie jest on zdany jedynie
na siebie. Apostol bardzo wymownie podkresla tu rolg, pomoc
Ducha Swiegtego takze w wymiarze jakiej§ wsp6tpracy z Nim. Na
przykld pisze on o przyzwoleniu ze strony czlowieka, by Duch go
prowadzit (5, 18), wydaniu w swym Zyciu owocu Ducha (5,22 n.),
zyciu przez Ducha i dla Niego (5, 25), dochowywaniu wiernoéci -
dotrzymywaniu kroku Duchowi (5, 25), ,,sianiu” teraz na wieczng
przyszlos¢ dla Ducha (6, 8). Na wiele sposob6é6w Duch nieustannie
wiec towarzyszy czlowiekowi, pomaga mu w dojsciu do wiecznej
pelni uczestnictwa w Zyciu Bozym (Ga 6, 8). Warto tez mie¢ na
uwadze, ze Apostol Iaczy to spojrzenie z konkretnymi wskazania-
mi co do postgpowania; te ostatnie zawsze jednak maja przygoto-
wang droge wlasnie w inicjacji w misterium Boze (np. Ga 5,
19-23)*. Tak wyglada jeden z bardzo waznych aspektéw ducho-
wosci $w. Pawla i duchowosci wg §w. Pawla, czyli spotkania

% D. S. Dockery, Fruit of the Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, dz.
cyt., s. 318.
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z Duchem Swietym, wspéltpracy z Nim, wydawania owocu,
wzrastania, dojrzewania.

Kiedy w Ga 5, 22-23 Apostol pisze o owocu Ducha, to stara si¢
wprowadzi¢ czytelnikéw w misterium pewnej wspoétpracy mie-
dzy Duchem i chrzescijaninem. Zbawienie jest laska, darem Bo-
zym, czlowiek nie jest w stanie go sobie samemu zapewni¢ (np.
Ga 2, 16 n.). Jednak zdaniem $§w. Pawla nie ma tu miejsca na bier-
no$¢ ze strony czlowieka. Co wiecej, ten ostatni zostaje uzdolnio-
ny do naprawde prawdziwego i prawidlowego dzialania. Czlo-
wiek w tym wypadku pozostaje, czy wrecz coraz bardziej staje sie
soba (por. np. Flp 2, 13)7. Jesli chodzi o wkiad Ducha w to miste-
rium, to F. Lambiasi ujmuje to w nastepujacy sposéb: ,,W tym wy-
padku nie ma miejsca unia hipostatyczna. Ja jestem osoba ludzka,
Duch Swiety jest Osoba Boza. On nie wciela si¢ we mnie. Jednak
na poziomie dzialania - a nie bycia - mozna powiedzie¢, ze zasa-
da jest jedna. On modli si¢ we mnie (Rz 8, 26; Ga 4, 6). Mieszka
we mnie (1 Kor 3,16). Prowadzi mnie (Rz 8, 14). (...) Sw. Tomasz
podkreslit to w spos6b jeszcze bardziej wyrazisty: czyny wierza-
cego w stanie laski sg bardziej czynami Ducha Swietego niz same-

go wierzacego”®.

2 Por. A. Bonora, Incontro con Cristo nella Chiesa. Lettera di Paolo agli Efesini,
Torino 1981, s. 110: ,W tym liscie [List do Efezjan] Pawel daje si¢ pozna¢ jako
wielki mistrz zycia duchowego. Najpierw prowadzi nas ku kontemplowaniu
glebin misterium Bozego. Nastgpnie, stopniowo wiedzie nas ku wyprowadzeniu
konsekwencji praktycznych, do coraz bardziej $wietego codziennego zycia
w Chrystusie: dzigki mocy i milo$ci Ducha rozlanego w naszych sercach”.

Z Por. Y. M.-J. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. I, Duch Swigty
w ,ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, Warszawa 1995, s. 71 n.: , Trzeba
przyjaé, ze jesteSmy i bedziemy podmiotem pewnej jakosci istnienia i aktow,
ktére pochodza ze sfery istnienia i dzialania Boga. Taka jest ostateczna tres¢
Obietnicy, prawdziwy owoc Ducha, zasady naszego zycia eschatologicznego
(por. 1 Kor 15, 44 n.)".

B g Lambiasi, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di
pneumatologia, Bologna 1987, s. 273 n. Autor cytuje tam takze nastgpujace stowa
H. U. von Balthasara: , Nasze najbardziej osobiste akty wiary, milosci i wiedzy,
nasze odczucia i nasze wrazenia, nasze najbardziej osobiste i wolne postanowie-
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W ten spos6b Duch Swiety przerzuca dla nas pomost nad
szczeling czy przepascia miedzy ,jesteSmy” i ,musimy by¢”. Pas-
chalny dar nowego zycia i nowego stworzenia jest naszym udzia-
fem (np. Rz 6,1-23). W mocy Ducha dochodzi takze do moralnej
przemiany czlowieka. Duch jest moca nowego zycia, nowego
stworzenia (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17). Jako taki wzbudza On
i ksztaltuje takze doczesne zycie i postgpowanie chrze$cijan (por.
Rz 8,4.11; 1 Kor 24-5)®. W calym tym postepowaniu potrzeba
z naszej strony ogromnej odpowiedzialnosci, bo to co , dawne”,
jeszcze calkiem nie zniklo, czy nie zostalo przemienione lub uz-
drowione. W ten spos6b Apostol ukazuje Ducha w Jego mocy, tak
jesli chodzi o motywacje, jak i uzdolnienie do chrzescijariskiego
zycia. To dzielo Ducha, Jego ,,owoc” przekracza naturalne zdol-
noSci czlowieka (zwlaszcza jako juz grzesznego); jest jednak
czymsS jak najbardziej prawdziwym.

Ga 5, 22-23 éw. Pawel m6éwi o konkretnych znakach obecnosci
i dziatania Ducha, owocno$ci wspélpracy z Nim. Z kontekstu wy-
nika, ze wg Apostola i ta wspolpraca, i jej owoce s3 czyms$ ko-
niecznym dla zbawienia czlowieka (por. np. Ga 5, 21: ,,ci, ktérzy
si¢ takich rzeczy dopuszczajg, krélestwa Bozego nie odziedzi-
cza”). Jeszcze inaczej méwigc: w zyciu chrzeScijafiskim nie ma
miejsca na to, co przeciwne Duchowi, Jego owocowi i tym samym

nia, wszystko to, czym bez watpienia jestesmy, jest tak przez Niego wsp6l-
przenikniete, ze On jest podmiotem ostatecznym na fundamencie podmiotu,
ktérym my jestesmy” (Lo Spirito Santo, s. 274). Por. tez L. Bouyer, Duch Swigty
Pocieszyciel. Duch Swigty i 2ycie w tasce, Krakéw 2000, s. 244: ,,Wreszcie, wszystko
to, bedac dla Grzegorza z Nyssy dzielem i objawieniem Ducha Swigtego w nas,
jest owocem, by uzy¢ jego wlasnego okrelenia - «synergii», owocem same;j la-
ski; nie odebraniem, lecz przywréceniem i spelnieniem naszej wolnosci, przez
1w Boskim darze, jakim jest Chrystus w nas, ktérego otrzymujemy za po$redni-
ctwem Ducha. Bé6g sam, jak powiada Apostol, jest w nas sprawcg i chcenia,
i dzialania zgodnie z Jego wola, co w zadnym wypadku nie zwalnia nas od pra-
cy nad wlasnym zbawieniem w drzeniu i bojazni, ale odwrotnie - umozliwia
osiggniecie celu (...)".
? L.J. Kreitzer, Eschatology, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 264.
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zgubne dla nas®. I jesli w rzeczywistosci nie jest tak w calej pelni,
to takimi s3 nasze, dane nam o rzeczywiste mozliwosci. W ten
sposéb mozna przedstawi¢ jeden z najistotniejszych elementéw
duchowosci Pawlowej. Chodzi o swego rodzaju upodobnianie si¢
do Ducha, nasladowanie Go wlasnie z Jego pomoca. Tym sposo-
bem chrzescijanin przyjmuje i odpowiada na zbawcze dary Boze.
W mocy Ducha odpowiedZ ta ogarnia cale jego zycie stajgc si¢ wi-
doczna w czynach, postawach (...). Jest to swego rodzaju inter-
aktywno$¢ w Duchu Swigtym czy z Nim™. Dary Ducha, owoc
Ducha i umozliwiona przez Ducha nasza odpowiedZ przyjecia
daru zbawienia tworza jedng catos¢ w doskonalej symbiozie.
W ten sposéb Duch jest gwarantem owocnosci dzieta zbawienia
(por. np. Ga 6, 8). Obecnos¢ i dzialanie Ducha w nas i u naszego
boku 53 wigc w pewnym sensie stalym procesem u$wiecania, czy-
li czynienia ludzi coraz bardziej Zzywymi, przemieniania nas i na-
szego zycia w coraz pelniejsze. I mamy tu do czynienia z elemen-
tem sine qua non zycia chrzescijaniskiego.

La collaborazione fra il cristiano e lo Spirito Santo
secondo Gal 5, 22-23
Riassunto

»1 frutto dello Spirito (...) & amore, gioia, pace, pazienza,
benevolenza, bonta, fedelta, mansuetudine, dominio di sé” (5,
22-23). Queste parole potrebbero essere capite come la defini-
zione e il programma della vita cristiana. Gia per questo motivo il
testo appare come interessante e vale la pena approfondire il suo
messaggio. Per raggiungere questo scopo prima di tutto bisogna

% D. S. Dockery, Fruit of the Spirit, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 319.
31 Por. R. P. Meye, Spirituality, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 906.
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rispondere alla questione se in Ga 5, 22-23 si tratta dello Spirito
Santo. Visto per es. come nella Lettera ai Galati I’ Apostolo utilizza
la parola mvebuo la risposta positiva & pitt probabile. Nella Lettera
ai Galati abbiamo alla nostra disposizione una ventina di testi con
il sostantivo in questione. Salvo Ga 6, 18 la parola mvebun nella
Lettera ai Galati possiede sempre il senso teologico forte. Anche
in Ga 5, 22-23 1'Apostolo attribuisce al mvebpa il ruolo del
principio di vita cristiana dove questa ultima & compresa come la
via di salvezza. In altre parole: la vita cristiana e la sua salvifica
conclusione sono il frutto dello Spirito.

Per capire meglio il messaggio sulla vita cristiana come il
frutto dello Spirito vale la pena analizzare gli altri testi di corpus
paulinum dove si trovano le espressioni simili. Sulla base di
questi la vita cristiana si presenta come un generoso dono divino
che consiste anche in una collaborazione con Dio. Solo Dio puo
salvare. Ma si vede che secondo il corpus paulinum questo non
significa nessuna passivita da parte dell'uomo. Ecco uno dei
principi fondamentali anche per la spiritualita cristiana per
quanto riguarda la sua parte teoretica e la sua parte pratica. In
questo modo si pud capire meglio anche la metafora di frutto
dello Spirito. II solo ed unico Spirito suscita e conduce alla
plenitudine la sola ed unica vita cristiana. Ma questa vita ¢ una
ricchezza di aspetti che provengono dallo stesso unico Spirito. Un
esame della caratteristica di frutto dello Spirito in Ga 5, 22-23 fa
vedere la sua unicita e ricchezza non solo nei diversi concreti
atteggiamenti ma anche come il seguire delle Persone divine,
come il partecipare alla Loro vita, ai Loro atteggiamenti e in-
tenzioni.
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