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PRZEMOC ANTYCHRZESCIJANSKA

W powszechnym mniemaniu przesladowania chrzescijan to
sprawa bardzo dalekiej przesztosci. Tymczasem setki milionow
wyznawcow Jezusa z Nazaretu na co dzien cierpi réznego rodza-
ju ograniczenia wolnosci religijnej, zamykani sg w wigzieniach,
torturowani, upokarzani 1 mordowani.

Chrzescuanstwo jest obecnie najbardziej przesladowang re-
ligia na swiecie'. W wielu miejscach naszej planety szerzy si¢
przemoc skierowana przeciwko chrzescijanom. Zastuguje ona na
potgpienie tak, jak antysemityzm, czy fobia antyislamska Jed-
ng z przyczyn chryst1anofob11 jest z caiq pewnosciag wielokul-
turowos¢®. W jej imig stara sig wyrzuc1c z zycia publicznego to
wszystko, co moze przypomina¢ o Chrystusie. Przerazajgce jest
jednak to, ze informacje o przemocy wobec chrzescijan nie znaj-

U'T. Presler, A Toll on the Soul: Costs of Persecution among Pakistan's
Christians, ,International Bulletin of Missionary Research” 39(2015)2, s. 72-
77; M. J. Nazir — Ali, The suffering body: responding to the persecution of
Christians, ,,Ecclesiology” 5(2009)2, s. 250-254; F. Nzwilii, Kenyan Christians
alarmed by increased persecution from militants in region, ,,The Christian
Century” 132(2015)1, s.18; G. U. Ejembi, Boko Haram: una crisi moderna in
Nigeria, ,,La Civilta Cattolica” z dn. 09.07.2016, s. 47-63; J. Cook, Papal Visit
to Israel Takes Place Amid Increasing Violence Against Christians, ,,Washington
Report on Middle East Affairs” 33(2014)5, s. 20-21; A. Powe, Egyptian Violence
Escalates Against Christians, ,,Human Events” z dn. 17.10.2011, s. 7; Egypt:
Threat a Second Revolution Mounts After Violence Against Coptic Christians
,.International Business Times” z dn. 11.10.2011, s. 1.

2 N. Ahmed, Islamophobia and Antisemitism, ,European Judaism”
37(2004)1, s. 124-127.

3 A. H. Ali, The rise of Christophobia, ,Newsweek” z dn. 13.02.2012,
s. 28-35; C. L. Toroczkai, Christianophobia: A Faith under Attack, ,Revista
Teologica™ 23(2013)2, s. 274-275.

* J. M. Lipniak, Chrystianofobia, czyli owoce tzw. wielokulturowosci, w: Ku
cywilizacji milosci. Pokiosie IX Dolnoslgskiego Festiwalu Nauki na Papieskim
Wydziale Teologicznym 14-21 wrzesnia 2006 roku, red. W. Wenz, Wroctaw 2006,
s. 72-80.
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dujg zainteresowania Srodk6w spotecznego przekazu, w tym row-
niez katolickich. Mass media przyzwyczaily nas do informowania
o roznego rodzaju grzechach popetianych przez czlonkow Ko-
Sciota, ale majg alergi¢ na pisanie o chrzescijanach, jako ofiarach
przemocy. Obojetnos¢ i sw01stego rodzaju zmowa milczenia to
grzech, w ktory popadajg réwniez chrzescuanscy hierarchowie.
Zyjemy W czasach szczegolnej czujnosei straznikow tolerancji
1 rOwnosci. Wyostrzajg im si¢ zmysty, wyczula wech i shuch,
wznosza glowy, pilnie wypatrujac wroga — chrzescijan.

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie przemocy antychrze-
Scijanskiej, ktorej doswiadczajg uczniowie Chrystusa ze strony
islamu, buddyzmu, hinduizmu i komunizmu.

1. Przemoc wobec chrzescijan w panstwach islamskich

Islam odgrywa we wspolczesnych dziejach ludzkosci coraz
w1e;kszq role. Wraz z rozwojem 1 ekspansjg tej religii taczg si¢
rowniez liczne przypadki przesladowan chrzescijan. Nieustannie
dochodza do nas informacje o przesladowaniu chrzescijan w: Ira-
ku, Iranie, Afganistanie, Pakistanie, Arabii Saudyjskiej, Jemenie,
Sudanie i wielu innych krajach, gdzie dominuje islam®.

Podejscie do chrzescijan w islamie nie jest jednakowe. W jed-
nych krajach czionkowie obu wyznan zyja w pokoju w innych
chrzeécijanie stajg si¢ ofiarami nieludzkiej przemocy. Jedng
z przyczyn takiego stanu rzeczy jest niejednoznaczny stosunek
do chrzescijanstwa, jaki znajduje si¢ w Koranie. Nie brak w swie-
tej ksigdze islamu fragmentdw, ktore wyrazajg ich szacunek do
chrzedcijan, szczegodlnie do zakonnikdéw, jako ,ludzi Ksiegi”,
z drugiej zas strony méwi si¢ o tym, ze Jezus jest tylko czlowie-

S C. Chapman, Christian Responses to Islamism and Violence in the Name
of Islam, ,, Transformation” 34(2017)2, s. 115-130; J. A. Azumah, Challenging
radical Islam: John A. Azumah explains Islam’s relation to terrorism and
violence, ,First Things” 249(2015)1, s. 33-37; D. Li, Jihad in a World of
Sovereigns: Law, Violence, and Islam in the Bosnia Crisis, ,Law & Social
Inquiry” 41(2016)2, s. 371-401; J. Hodge, Terrorism's answer to modernity §
cultural crisis: re-sacralising violence in the name of jihadist totalitarianism,
,,Modern Theology” 32(2016)2, s. 231-258; K. Mohammed, When the victims
are not so innocent: extremist Muslim activity in Western bloc countries, ,,Cross
Currents” 65(2015)3, s. 380-391.
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kiem, a chrzes’cijanie razem z Zydami zafatszowali Swie;te Ksig-
gi. Islam zezwala rowniez na bardzo skrajng interpretacj¢ Kora-
nu, w ktorej chrzescijan uwaza si¢ za n1ew1ernych a wyznawcy
Proroka maj3 prawo 1 obowigzek silg zmusza¢ ich do przyjecia
prawdziwej wiary®.

Teoretycznie rzecz bioragc ludy Ksiggi powinny mie¢ prawo
do zycia w krajach zdominowanych przez islam. Praktyka poka-
zuje jednak, ze tak nie jest. Zaledwie kilka lat temu w irackim
Mosulu, mieszkali jeszcze chrzescijanie. Poczatkowo wyznawcy
islamu obiecali im bezpieczenstwo 1 opiek¢ w zamian za kon-
trybucje w ustalonej wysokosci. Krotko po tym bez zapowiedzi
zgromadzono chrzescijan w meczetach, obrabowano ich domy
1 wypgdzono z miasta bez _]alehkOIWICk rzeczy. Musieli wyje-
chac tak, jak stali. Przemoc w islamie istnieje. Owszem jest teo-
retyczna tolerancja, ale w praktyce jest juz inacze;. Doswiadcze-
nie pokazuje, ze w krajach, gdzie muzulmanie s3 w mniejszosci
potrafig zachowywac pewng powsciagliwo$¢ w narzucaniu swo-
ich zwyczajow. Natomiast tam, gdzie stanowig wigkszos¢, ich
przyjazne oblicze znika i pojawia si¢ agresja. Widac to doskonale
we wspotczesnej Europie, chociazby w Holandii, Belgi Francji
czy Niemczech. Rosng ich roszczenia i agresywnos¢. Domaga-
ja si¢ miejsc pracy, socjalnych mieszkan, opieki spoltecznej, dar-
mowych szkél, respektowania zasad 1slamu nieustanie rosng ich
roszczenia i przemoc.

Podstawa przesladowan staje si¢ réznorodnie interpretowany
Koran. Prowadzony z islamem dialog nie bgdzie skuteczny do
czasu az nie znajdzie si¢ jednosci w 1nterpretacp Swigte] ksiggi
islamu. W islamie wigkszo$¢ wyznawcow tej religii nie potrafi
interpretowa¢ Koranu we wspoélczesnych kategoriach. Nie znaja
czegos takiego, co teologia chrzescijanska nazywa hermeneutyksa
tekstu. Dlatego tylko nieliczni muzulmanie uwazaja, ze ich swigta

¢ R. A. Kereszty, The word of God: a Catholic perspective in dialogue
with Judaism and Islam, Communio 28(2001)3, s. 568-580; C. Salenson, The
dialogue with Islam, Cistercian Studies Quarterly 47(2012)2, s. 213-227; D.
Pratt, The Vatican in dialogue with Islam: inclusion and engagement, Islam &
Christian-Muslim Relations 21(2010)3, s. 245-262; P. Gallagher, What dialogue
with Islam adds to Christianity: reflections on the thought of Benedict XVI, The
Downside Review 126(2008) 444, s. 219-227; T. Heneghan, French bishops
pledge dialogue with Islam, The Tablet, z dn. 17.09.2007, s. 3.
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ksiega Koran jest tekstem ludzkim, tekstem ,,stworzonym™, kto-
ry mogt by¢ zainspirowany przez Boga Wigkszos¢ wyznawcow
islamu stoi na stanowisku, ze Koran jest ,,niestworzony”, boski,
gdyz ,,zstapit” na proroka Mahometa ktory dostownie przekazal
go wiernym. Takie podejscie sprawia, ze zabroniona jest jakakol-
wiek interpretacja ksiegi. Zakazuje si¢ tez wszelkich jej zmian.

Przemoc wobec chrzescijan ma wiec podstawe w Koranie.
Wspotczesny fundamentalizm islamski polega na tym, ze tekst
Koranu i tradycjg¢ islamska odczytuje si¢ dostownie (sunng), bez
interpretowania 1 aktualizowania.

Wielu politykéw 1 ludzi Kosciota, broni islamu, thumaczac,
ze jest on religig pokoju i tolerancji’ Podkreslajg oni, ze zde-
cydowana czg$¢ muzulmanéw nie jest wrogo nastawiona do in-
nych religii. Nie ma do tej pory wiarygodnych badan naukowych
na ten temat, ale nie trzeba by¢ socjologiem, by zauwazy¢, ze
liberalny 1 tolerancyjny islam nie jest sila napgdowa tej religii.
Prym w islamie wioda dzi$§ fundamentalisci, ktorych wspieraja
poszczegOlne rzqdy 0 wyraznym zabarwieniu socjalistyczno-na-
cjonalistycznym?,

Duzym problemem w dialogu mledzyrehgljnym czy racze_]
migdzykulturowym jest fakt, ze ogromna czgs¢ WYZnawcow is-
lamu nie ma Zadnego wyksztaicema lub jest stabo wyksztalcona.
Brak edukacji sprawia, Zze muzulmanie nie maja wiedzy o innych
kulturach 1 religiach. Ta ignorancja sprawia, ze trudno oczekiwac
od takich wiernych postawy tolerancji, empatii i zrozumienia do
obcych.

Przyczyng przesladowan chrzescijan w krajach islamskich
s3 tez pewne zjawiska polityczne i kulturowe. Wszystkie woj-
ny zorganizowane przez Stany Zjednoczone 1 niektOre panstwa

europejskie, przeciwko talibom, a przede wszystkim catkowicie
nieuzasadniona agresja na Irak byly postrzegane przez panstwa
muzulmanskie jako niedopuszczalna ingerencja krzyzowcow

7 M. 1. Miqdad, Islam and the Rejection of Violence, Palestine-Israel Journal
of Politics, Economics & Culture 21(2015)4, s. 33-39; J. Sadat, Religion and
world peace: A Muslim’s view, Journal of Ecumenical Studies 34(1997)3,
s. 456-461; J. A. Beverley, Is ISLAM a religion of peace?, Christianity Today
z dn. 07.01.2002, s. 32-42.

8 J. Cesari, The Nationalist Origins of Political Islam, Current History
1(2017), s. 31-34.
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w swiecie muzulmanskim. Muzuimanie nie zdajg sobie sprawy,
ze Sw. Jan Pawet II przestrzegal przed ta wojng i byl jej prze-
ciwny’ Swiat islamu, uogdlnit agresora. Nie mowil o polityce
Stanow Z_]ednoczonych Wielkiej Brytanii czy Francji, mowil na-
tomiast 0 Zachodzie 1 krzyzowcach, tak jakby caty Zachod byt
przeciwko islamowi. Te wszystkie 1nterwenc_|e zbrojne, uzasad-
nione 1 nieuzasadnione, wzmocnily w Swiecie islamskim nieche¢¢
do swiata zachodniego i chrzescijanstwa. Zachodnie idee, religig,
kulture, tradycje zaczgto postrzega¢ jako zlo samo w sobie.

Droga do prawdziwego dialogu chrzescijansko-islamskie-
go jest krytyczna lektura Koranu i jego hermeneutyka'®. Na nic
zdadza si¢ interwencje zbrojne, nawet te najbardziej uzasadnione
i potrzebne, jesli nie zmieni si¢ sposobu myslenia muzuimanow.
A to zadanie mezwykle trudne 1 dlugofalowe. Chcqc zakonczy¢
przemoc 1 osiagna¢ pokoj i tolerancjg trzeba poswigci¢ sig eduka-
cji muzutmandw. Nie zrobig tego chrzescijanie, buddysci, Zydzi
czy hindusi. Kluczowg rolg w tej kwestii mogg odegra¢ jedynie
imami, ktorzy sa duchowymi przywodcami islamskiej spotecz-
nosci. To na ich barkach cigzy ci¢zar zakonczenia przemocy.
Niestety, wiekszos¢ imamow, nalezy do konserwatystow, ktorzy
fundamentalistycznie interpretujg Koran. Sadzg, ze jest klucz do
zakonczenia przemocy. Ten klucz, znajduje si¢ po stronie muzul-
manéw. Tylko od nich zalezy, czy naucza si¢ 1 swoich wiernych
krytycznego czytania swigtej dla nich ksiggi.

Migracja muzutmanow Jest z jednej strony zagrozeniem dla
Europy, ale moze mie¢ ona réwniez aspekt pozytywny. Aby ow

® P. Polk, John Paul II reprimands Bush over Iraq, The Tablet z dn.
12.06.2004, s. 32-33; John Paul Il, Iraq situation must be resolved by dialogue,
L’Osservatore Romano, 11.02.1998, s. 1.

19" D. Marshall, Revisionist Koran Hermeneutics in Contemporary Turkish
University Theology: Rethinking Islam — Felix Korner, Reviews in Religion
& Theology. 13(2006)3, s. 397-399; S. Marcos, Lecturas alternativas del
Coran: hacia una hermenéutica feminista del Islam, Revista Académica para
el Estudio de las Religiones 4(2002), s. 51-66; Secular and Feminist Critiques
of the Qur’an: Anti-Hermeneutics as Liberation?, Journal of Feminist Studies
in Religion (Indiana University Press), 32(2016)2, s. 111-121; M. Hashas,
Tareq Oubrou'’s Geotheology: Shari’ah of the Minority and the Secularization
of Islamic Theology in the European Context, Journal of Muslim Minority Affairs
34(2014)4, s. 365-385; K. K. Bashir, Contextual Semantics in al-Tabrists Tafsir
majma ' al-bayan, Journal of Qur’anic Studies 14(2012)2, s. 174-205.

30



PRZEMOC ANTYCHRZESCIJANSKA

aspekt mogt si¢ zrealizowaé, trzeba pomdc imigrantom w integra-
cji. Kazdy, kto zna islam, wie, ze muzulmanie nie zintegruja sic
w spoteczenstwie bez warto$ci moralnych i etycznych. Dlatego
tak trudno zintegrowac¢ si¢ muzutmanom we Francji i innych kra-
]ach europejsklch gdzie postawiono na nihilizm. W wielu krajach
mozna zauwazy¢, ze muzutmanskie dziewczyny, chetnie pode;-
muja studia 1 szybciej S 1ntegruja, niz chiopcy. Rolg Kosciola,
szczegolnie w Europie, jest poméc muzutmanom zaakceptowac
dobre rzeczy w naszej kulturze. Jesli to zadanie udaloby sie zre-
alizowa¢, wowczas kultura europejska miataby w zintegrowa-
nych muzulmanach, skuteczng pomoc w posrednictwie miedzy
Zachodem a krajami ich pochodzenia.

Jedng z przyczyn przemocy ze strony islamu jest z cala pew-
nosc1a, odmienna wizja Boga. Islamisci zarzucajg nawet chrze-
scijanom politeizm. Muzulmanie twierdza, ze Allah w Koranie
jest tym samym Bogiem, jaki objawil si¢ w Starym Testamencie.
Tymczasem nawet bardzo pobiezne zestawienie obu koncepcji
Boga pokazuje cos zgota innego. Spor trwa od ponad tysigca lat''.

Amerykanski orientalista Samuel Marinus Zwemer'? stusznie
podkreslal, ze wigkszos¢ piszacych na temat islamu zaniedbuje
temat idei Boga w pojgciu Mahometa. Bardzo fatwo jest dac sig
zwies¢ etymologiom czy imionom. Zdecydowana wigkszos¢ pi-
szacych na ten temat przyjmuje, ze Bog Koranu jest tym samym
1 posiada te same atrybuty co Jahwe lub glowa Bostwa Nowego
Testamentu'’. Ludzie nie zadaja pytafi o koncepcj¢ Boga w obu
religiach. Juz na wstepie przyjmuja, ze Bog Biblii i Bog Koranu
to jeden 1 ten sam Bog, jedynie inaczej nazywany.

"' H. Spencer, Islam and the Gospel of God, Madras1956; M. Z. Ullah,
Islamic Concept of God, London 1984.

12 W. A. Bijlefeld, The Muslim World: hundred years of continuity and
change, The Muslim World, z dn. 04.10. 2010, s. 539-544; M. Dallh, The Muslim
world: a historical biography, The Muslim World, z dn. 04.10. 2010, s. 424-430;
J. Hubers, Samuel Zwemer and the challenge of Islam: from polemic to a hint of
dialogue, International Bulletin of Missionary Research 28(2004)3, s. 117-121;
J. 1. Smith, Christian Missionary Views of Islam in the Nineteenth and Twentieth
Centuries, Islam and Christian-Muslim Relations 9(198803, s. 357-373.

13 S. M. Zwemer, The Muslim Doctrines of God: An Essay on ther character
of Allah According to the Koran, New York 1905.
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Tymczasem, kiedy dokonamy krytycznej oceny atrybutow
Boga przedstawionych w Pismie Swigtym z atrybutami Boga uka-
zanymi w Koranie, zobaczymy dwodch innych Bogéw. Bog znany
z kart Biblii nie moze by¢ utozsamiany z Bogiem z Koranu.

Samuel Schlorff, ukazujgc réznice pomigdzy Allahem Koranu
a Bogiem Biblii, podkresla: ,,Uwazam, ze najistotniejszg sprawg
w kwestii istoty Boga jest to, w jaki sposob odnosi si¢ On do
Swoich stworzen; islam 1 chrzescuanstwo mimo niewielkich for-
malnych podoblenstw w te) kwestii stoja na krancowo przeciw-
stawnych pozycjach™*.

Pierwsza diametralna roznica jest kwestia poznawalnosci
Boga. W Pismie Swietym Bog jest poznawalny. Wcielenie Jezu-
sa Chrystusa pokazato, ze Bog stat 516; czlowiekiem i zamieszkat
migdzy nami, abysmy mogli pozna¢ Boga (por. J 17 3) Dzigki
otrzymanej od Stworcy tasce stworzenie moze nawigzac osobistg
relacje ze swoim Stworcg. W islamie natomiast Allah jest niepo-
znawalny. Koran podkresla transcendentnos¢ Boga posuni¢ta do
tego stopnia, ze zaden czlowiek nie moze pozna¢ Boga osobiscie.
Allah z Koranu jest Bogiem bardzo odleglym czlowiekowi, jest
niedostepny 1 abstrakcyjny, dlatego, zadne stworzenie nie moze
Go poznac.

Druga roznica mig¢dzy islamem a chrzeScijanstwem dotyczy
personalnosci 1 duchowosci Boga. Pismo Swigte ukazuje Go
jako osobg posiadajch intelekt, wole 1 emocje. Koncepcja Biblii
stwierdza rowniez, ze Bog jest duchem (J 4,24). Ta prawda jest
fundamentem natury Boga. Tymczasem Bog ukazany w Koranie
jest niepersonalny. Wedhug islamu osobowos¢ 1 duchowos$¢ ob-
nizylaby status Boga do statusu cztowieka oba pojecia sg w ich
filozofii bluznierstwem.

Kolejna rdéznica dotyczy trynitarnej koncepcji Boga, jaka
prezentuje chrzescijanstwo. Jest jeden Bog w trzech Osobach:
Ojca 1 Syna, 1 Ducha Swigtego. Trdjca nie jest trzema Bogami

* S. Schlorft, Theological and Apologetical Dimensions of Muslim
Ewangelism, Westminster Theological Journal 42(1980)2 s. 338. Zob. takze:
S. Schlorft, The Translational Model for Mission in Resistant Muslim Society:
A Critique and an Alternative, Missiology, 28(2000)3, s. 305-328; S. Schlorff,
Missiological models in ministry to Muslims, Upper Darby, PA: Mlddle East
Resources 2006; W. Vandoodewaard, The Necessity of Theology and Practice in
Islamic Studies, Christian Higher Education 4(2005)3, s. 211-230.
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ale jednym Bogiem. W Koranie natomiast znajdziemy zaprzecze-
nie chrzescijanskiej teologii Trojcy. Swieta ksigga muzulmanéw
Koran stwierdza, ze Bog nie jest Ojcem, a Jezus nie jest Synem
Bozym. Podobnie Duch Swigty nie Jest Bogiem.

Elementem r6znigcym obie religie i wykluczajgcym Jaklekol—
wiek ich podobienstwo jest zagadnienie ograniczonosci Boga.
Teologia chrzescijanska, opierajaca si¢ na Objawieniu Bozym
zawartym w PiSmie Sw1qtym podkresla, ze Bog jest ograniczo-
ny swoja niezmiennoscia i nieodmienialng naturg. W Liscie do
Dtusa (1,2) Ob]aW1en1e mowi, ze Bog nie moze klamac. Praw-
de t¢ potwierdza rowniez Autor Listu do Hebra]czykow (6,18),
a w Drugim Liscie do Tymoteusza (2,13) czytamy, ze Bog nie
moze postgpowac sprzecznie ze Swojg natura. Zupelnie inng na-
uk¢ prezentuje w tej kwestii Koran. Widzimy tam niczym nie
ograniczonego Allacha. Nie ogranicza Go nawet Jego wlasna na-
tura. Bog islamu moze zrobi¢ cokolwiek, kiedykolwiek, gdziekol-
wiek, wszedzie, bez jakichkolwiek ograniczen.

Piatg roznicg mi¢dzy chrzescijanstwem a islamem w kwestii
atrybutéw Boga jest Jego aktywna milo§¢. W chrzescijanstwie
Mitos¢ Boza jest glownym atrybutem Bozym objawionym w wie-
lu miejscach Pisma Swigtego. Mitos¢ jest przyczyng Wcielenia.
Tymczasem studium Koranu pokazuje, ze nie ma tam Boga,
ktérego glownym atrybutem bylaby mitos¢. Jej miejsce zajmu-
je transcendentno$¢ Allaha, ktéry jest pozbawiony uczu¢ wobec
czlowieka. Allah w islamie nie wkracza osobiscie w histori¢ ludz-
kosci. Wpltywa na $wiat poprzez stowo, prorokdw i aniolow.

Chrzescijanstwo, w odroznieniu do islamu, pokazuje pozy-
tywne atrybuty Pana Boga. Islam nie podkresla w pozytywnym
sensie, jaka jest natura i istota Boga. Ukazywane w islamie 99
atrybutow Allaha podawane sg w negatywnej formie, podkre-
slajac, jaki Allah nie jest, nie méwiac nic jaki jest. Tymczasem
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu podkresla zarowno
pozytywne jak 1 negatywne atrybuty Stworcy.

Podsumowujgc omawiane zagadnienie fatwo dostrzec, ze Bog
ukazany w Biblii i Bég opisany w Koranie nie jest tym samym
Bogiem. Nie wystarczy powiedzie¢, ze jest jeden Bog. Mono-
teizm ma mowic, jaki On jest. Koncepcja Boga w islamie jest
koncepcja deistyczna. Réznice w obrazie Boga w obu religiach
sa powodem przemocy wobec chrzescijan w krajach muzutman-
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skich. Biblia 1 Koran s3 bowiem w jakiej$ mierze rywalizujgcymi
ze sobg swietymi ksi¢gami, ktére przedstawiajag dwie odmienne
koncepcje boskosci.

2. Przemoc wobec chrzescijan
w panstwach buddyjskich i w hinduizmie

Przemocy doswiadczaja chrzescijanie nie tylko w krajach is-
lamskich. Wspolczesne prze§ladowania uczniéw Chrystusa obej-
muja rowniez kraje, w ktorych wiekszosciowym wyznaniem jest
buddyzm lub hinduizm, m.in. Bhutan, Indie, Laos, Mjanma (daw-
niej Birma), Nepal i Sri Lanka oraz Wietnam.

Na Zachodzie rozpowszechniony jest mit 0 buddyzmie czy hin-
duizmie jako religiach tolerancji, mitosci, pokoju 1 wewng¢trznej
harmonii. W pigciu pierwszych miesigcach 2014 roku na Sri Lan-
ce zaatakowano czterdziesci kosciotow chrzescijanskich. Za ata-
kami stali buddyjscy ekstremisci, najcze¢sciej mnisi'®.

Co prawda tamtejsze wladze panstwowe w wyniku miedzy-
narodowej krytyki powolaly do zycia specjalng agende¢ rzadowa,
ktora ma si¢ zajmowac problemam1 konfliktéw migdzy buddyj-
ska wigkszoscig 1 mniejszosciami religijnymi, jednak zwierzchni-
cy roznych Koscioléw chrzescijanskich nie wierza w skuteczno$¢
1 szczeros¢ takich dziatan wiadz panstwowych

Przemoc wobec chrzescijan pochodzi réwniez ze strony hindu-
istow. Koscidt katolicki istniat w Indiach od czaséw apostolskich.
Kosciol ten przez blisko dwa tysigclecia byt zawsze nierozlagczng
czescig spoleczenstwa indyjskiego. Kosciot katolicki w Indiach
sklada si¢ z 30 metropolii i 150 diecezji, ktérymi zarzadza ok.
160 biskupow - wszyscy pochodzenia indyjskiego. Katolikow jest
20 mln. Siéstr zakonnych i zakonnikéw natomiast jest fgcznie ok.

> M. Rowe, Death and social order in Tokugawa Japan: Buddhism,
anti-Christianity, and the danka system, Journal of the American Academy of
Religion 77(2009)1, s. 160-162; C. Gillberg, Warriors of Buddhism: Buddhism
and Violence as Seen from a Vajrayana Tibetan Buddhist Perspective, Scripta
Instituti Donneriani Aboensis 19(2006), s. 77-92; D. E. Cooper, Buddhism,
conflict and violence in modern Sri Lanka, London — New York 2006;
M. Gravers, Anti-Muslim Buddhist nationalism in Burma and Sri Lanka:
religious violence and globalized imaginaries of endangered identities,
Contemporary Buddhism 16(2015)1, s. 1-27.
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100 tys.'* Zajmuja si¢ przede wszystkim najubozszymi, ludzmi
z marginesu spolecznego, pariasami.

Od kilkunastu lat nie ma tygodnia, aby nie dokonano aktu
przemocy na mniejszosci chrzescijanskiej w Indiach poczynajac
od profanacji miejsc kultu, a konczac na morderstwach przywod-
cow wspolnot chrzescijanskich. Gwarantowane w Konstytucji
prawo do wolnosci religijnej jest tamane szczegdlnie w stanach,
ktore rzadzone sg przez hinduistycznych nacjonalistow!”.

Przemoc wobec chrzescijan wpisuje si¢ w polityke ,,powrotu
do korzeni” hinduistycznych fundamentalistow, ktdrzy uciekajg
si¢ do kazdego srodka, z przemoca fizyczng wiacznie, by powtor-
nie ,,nawroci¢” mniejszosci religijne na hinduizm.

Od uzyskania przez Indie niepodlegtosci w 1947 roku relacje
mi¢dzyreligijne byly pokojowe i harmonijne. Odniesienie hindu-
sow do Kosciola byto niezwykle pozytywne przede wszystkim za
bezinteresowng stuzbg Kosciota wérod ludzi najubozszych i naj-
bardziej ponizanych spolecznie'®. Dlatego z bbélem obserwuje-
my, na poczatku XXI wieku liczne akty przemocy i nietolerancji
w stosunku do Kosciota. Fundamentalisci hinduscy rosng w sile.

16 P. H. McNamara, Size and Structures of the Catholic Church in India,
Sociological Analysis 44(1983)4, s. 363-365; M. F. Joseph, Indictment of caste
consciousness in the roman Catholic Church in India in Bamas “Karukku”,
Research Horizons 4(2014), s. 95-99; T. P. Toppo, Catholic education and the
church's concern for the marginalized: a view from India, Springer 2007; M.
Prayer, Mahatma Gandhi and Nationalist India as Seen by the Catholic Church
1920-1948, Journal for Cultural Research 16(2012)4, s. 371-392; S. Vadakel,
The Oriental Catholic Churches in India and the ‘Autonomous’ Status, Christian
Orient 11(1990)1, s. 47-52; M. C. George (red.), Centenary of the Catholic
Church in North-East India 1890-1990, Shillong 1990; H. Waldenfels, Dreimal
katholische Kirche in Indien, Stimmen der Zeit 230(2012)7, s. 447-458.

7 G. Hansen, Hindu Nationalism and the Indian Church: Towards an
Ecclesiology in Conversation with Martin Luther, Lutheran Quarterly 29(2015)
3, s. 360-362; K. Alder, Making ‘Ethical Hindus’: Sanskrit Traditions, Oral
Performance, and Hindu Nationalism in Contemporary India, Religions of South
Asia 11(2017)1, s. 53-71; T. A. Howard, The dangers of Hindu Nationalism, First
Things 261(2016), s. 35-40; A. Chaturvedi, Liberalization, Hindu Nationalism
and the State: A Biography of Gujerat, Political Studies Review 12(2014)2,
s. 336-336.

18 J. Pulparampil, Social role of Christianity in India: administrative
structures of the Catholic Church and the Freedom of Religion Bill, Religion
and Society 27(1980)1, s. 21-53.
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Ich wplywom ulegaja poszczegdélni politycy, ktérzy wprowadza]q
w niektorych stanach kraju tzw. prawa przeciwko nawrdceniom
(anti-conversion laws)'.

Przemoc wobec chrzescijan wynika z odmiennej kultury,
z ktora fundamentalisci hinduscy nie mogg sig¢ pogodzic. Gloszo-
na przez Kosciét Ewangelia przemienia spoteczefistwo. Glosze-
nie godnosci czlowieka, jego niezbywalnych praw, walka o prawa
dziecka, biednych, pariasow, sierot i wdow jest dla fundamenta-
listow nie do przyjecia. Dlatego reaguja przemoca, chcg zmusic¢
Kosciél do milczenia, zniszczy¢ lub ograniczy¢ jego dziatalnosé.
Nie brakuje politykow, ktorzy uzurpuja sobie prawo bycia obroni-
cami narodu indyjskiego. To wiasnie oni odwotujg si¢ do hindu-
izmu 1 uzywajg religii w sposob 1nstrumentalny, siejac wsrod lu-
dzi niewyksztalconych nienawi$¢ do chrzescijan. Rosnacy w sil¢
fundamentalizm hinduistyczny jest metodologicznie zaplanowana
akcja polityczng. Zdecydowana wigkszos¢ Hindusow wie bardzo
malo na temat chrze$cijanstwa?®. Nie zna naszych podstaw dok-
trynalnych, dlatego tatwo wierzy w falszywe informacje na temat
Kosciota i jego misji?'.

Kosciol wypetnia zlecong przez Chrystusa misj¢ ewangeliza-
cji $wiata. Dlatego proponuje wszystkim ludziom Dobrg Nowing
o Jezusie Chrystusie, jedynym Zbawicielu cztowieka. Nikomu
jednak nie narzuca sita Ewangelii®.

Indie uchodza, przynajmniej teoretycznie, za najwigksze de-
mokratyczne panstwo Swiata. Tymczasem w tej niby demokra-
cji tolerowany jest haniebny system kast. Teoretycznie prawo

° E. Rodrigues, Conscience, the locus of our being, and anti-conversion
laws in India, Maryknoll 2015; T. Siriyak, Anti-Conversion Laws in India,
Indian Church History Review 41(2007)2, s. 126-141; Zenit (News agency
Vatican City), India s anti-conversion law made more difficult, National Catholic
Register 82(2006) 32, s. 6.

20 K. Vellguth, Inkulturation in Katechese, Liturgie und Bibelarbeit: das
National Biblical Catechetical and Liturgical Center in Bangalore (Indien),
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 98(2014)1,
s. 117-126.

2 A. Akkara, Church leads protests against anti-conversion law in India,
National Catholic Register 78(2002)45, s. 6.

2 India’s Bishops Demand Investigation Into Violence Against Christians,
America z dn. 21.01.2008, s. 8.
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zabrania przesladowania réwniez najbiedniejszych, dla ktorych
zarezerwowano nawet niektore przywileje panstwowe. Niemniej
ludzie, ktorzy przejda na chrzescijanistwo, owe przywileje traca.
Ow pohtyczny system nie ma nic wspolnego z demokracja, gdyz
degraduje cz¢s¢ spoleczenstwa do poziomu obywateli, ktérzy
nie posiadaja faktycznie zadnych praw. Niestety demokratycz-
ny swiat nie chce dostrzec tego problemu, ktéry dotyka wigkszej
liczby ludzi niz antysemityzm, rasizm czy homofonia. Kastowos$¢
jest prawdziwym przeklenstwem dla Indii. Niestety ten nieludzki
system zakorzenit si¢ gleboko w sercach ludzi.

Hinduizm jest religig o bardzo skomplikowanej strukturze.
Jest niewatpliwie religia polimorficzng. Stanowi ja wiele sekt
i grup religynych, bardzo zréznicowanych wewngtrznie zarowno
pod wzglf;dem doktrynalnym jak 1 praktycznym Pomimo znacza-
cych roznic wszystkie ruchy uwazaja si¢ za nalezgce go hindu-
izmu ze wzgledu na przyjmowane doktryny tejze religii. Hindu-
izm nie posiada jednego osrodka, ktory czuwaltby nad czystoscia
wiary. Dlatego nie dziwi fakt, ze wierni maja ogromna swobodg
w wyznawaniu i gtoszeniu doktryn ktore oparte sg na subiektyw-
nych interpretacjach swietych pism.

Jedng z charakterystycznych cech wspoiczesnego hinduizmu
jest przedstawianie tej religii jako réwnej lub wyzszej w stosunku
do chrze$cijanstwa?’. Taka tendencja widoczna jest w neohindu-

2 Przyktadem takiego mySlenia sg prace czolowego przedstawiciela
wspolczesnego neo-hinduizmu S. Radhakrishnana z zwlaszcza jego ksigzka
Eastern Religions and Western Thought, London 1939. Zob. A. Barua, Religion
versus the religions. the dialectec of divine reality and human response in Karl
Barth and Sarvepalli Radhakrishnan, Journal of Ecumenical Studies 46(2011)
2,s. 163-182; R. N. Minor, Sarvepalli Radhakrishnan and Religious Pluralism,
Studia Missionalia, 42(1993), s. 307-327; A. Sn, QUOTES & QUIPS: This
world is God fulfilled in outwardness, Hinduism Today 39(2017) 4, s. 14-15;
J. M. Outlar, Sarvepalli Radhakrishnan on mystical experience and religion,
Theological Research Exchange Network (TREN): Theses & Dissertations 2011,
s. 1-92; P. A. Schlip, The Philosophy of Sarvepalli Radhakrishnan, Delhi 1992.
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izmie** od czasow Swami Vivekananda (1863-1902)%, ktory uwa-
zany jest powszechnie za pierwszego misjonarza hinduistycznego
na Zachodzie. Zatozyt on w 1897 roku Misj¢ Ramakrishna, ktora
byla zakonem mnichow, ktérym zlecono zadanie popularyzacji
hinduizmu w Indiach i poza nimi*. Misjonarze ci podj¢li si¢ na
Zachodzie misji podkreslania pozormych podobienstw i zacierania
réznic miedzy naukami hinduistycznymi a teologia chrzescijan-
ska.

Jedng z przyczyn przemocy wobec chrzescijan ze strony hin-
duizmu jest odmienna koncepcja Boga. Koncepcja Boga w hin-
duizmie oparta jest na trzech prawdach: prawie Karmy i doktry-
nie odradzania sig¢, cykliczno$ci czasu 1 historii oraz wiecznosci
dusz i pierwotnej materii.

Wedhug Prawa Karmy?*, kazde dzialanie czlowieka czy to
w mysli, stowie czy czynach, predzej czy pozniej wyda owoce.
Dobre uczynki Przynoszg czlowiekowi zashuge, ktora z kolei ro-
dzi przyjemnos¢ i doswiadczenie rados$ci. Zte czyny rodza wine,
a ta z kolei wywoluje c1erp1en1e 1 bolesne doswiadczenie. Pozy-
tywnych 1 negatywnych uczu¢ doswiadczaja tylko ci, ktorzy po-
trafig zjednoczy¢ dusze z cialem. Hinduizm podkres'la, Z€ owoce

24 U. Harlass, Another Neo-Hinduism?: The Reception of Theosophy in the
South Indian Journal the Siddhanta Deepika, Journal of Hindu Studies, 10(2017) 2,
s. 164-186; E. L. Copeland, Neo-Hinduism and secularism, Journal of Church
and State 9(1967) 2, s. 200-210; E. C. Dewick, Rationalism, Neo-Hinduism, or
Christianity, Modem Churchman 43(1953) 2, s. 103-109; J. B. Edelmann, The
role of Hindu theology in the religion and science dialogue, Zygon: Journal of
Religion & Science 47(2012)3, s. 624-642.

2 T. Green, ‘The Spirit of the Vedanta’: Occultism and Piety in Max
Miiller and Swami Vivekananda’s Interpretation of Ramakrishna, Numen,
64(2017) 2-3, 5. 229-257; A. Maharaj, Swami Vivekananda's Vedantic Critique
of Schopenhauer s Doctrine of the Will, Philosophy East and West, 67(2017)4,
s. 1191-1221; V. Jani, Swami Vivekananda's Unpublished Transcription and
Translation of the ‘Tri-Madhu’ Verses, Prabuddha Bharata, 121(2016)10,
s. 692-695; Y. Okamoto, An Asian Religion Conference Imagined: Okakura
Kakuzo, Oda Tokuno, Swami Vivekananda and Unwoven Religious Ties in Early
Twentieth-Century Asia, Japanese Religions, 41(2016)1-2, s. 1-24.

%6 G. Chemparathy, Chrzescijanstwo w religijnym spotkaniu z hinduizmem:
niektore problemy we wzajemnym zrozumieniu, w Communio 9(1989)4, s. 44-53.

27 M. M. Yadlapati, The problem with karma: a Levinasian critique and
Christian-Hindu theological rehabilitation, Journal of Ecumenical Studies
46(2011)2, s. 183-200.
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naszych uczynkow zbieraé¢ bedziemy przede wszystkim w inne;

egzystencji. Dlatego glosi doktryng wielokrotnego odradzania sig

(reinkarnacji). Remkarnaqa jest logicznym nastegpstwem Prawa

Ik<a;‘1my28 Hinduizm glosi réwniez odwieczne istnienie dusz ludz-
ic

Druga prawda hinduizmu méwi o cyklicznos$ci czasu i histo-
rii*. Hinduizm wierzy w okresowe powtarzanie si¢ wydarzen.
Wedfug tej religii swiat kiedy$ sig skonczy, ale po czasie roz-
kladu powstanie na nowo. Podobnie jak cigg narodzin i $mier-
ci wszystkich istot zywych. Nauka cyklicznosci zwigzana jest
w hinduizmie z teorig stopniowej degeneracji fizycznych, psy-
chicznych 1 moralnych sil cztowieka w ciggu czterech okreséw
Swiata (yuga), ktore wyznaczajg trwanie kazdego zycia. Warto
podkresllc ze w hinduizmie nie ma czego$ takiego jak jednorazo-
wos¢ istnienia, ktora obecna jest w judaizmie i chrzescijanstwie.
W miejsce Judeochrzescuanskle] Opatrznosci Bozej znajdujemy
w filozofii hinduistycznej quasi-wszechmocne Prawo Karmy, rza-
dzace wydarzeniami we wszechswiecie.

Trzecia prawda hinduizmu podkresla wieczno$¢ dusz i pier-
wotnej materii. W filozofii tej dusze sg wieczne i1 dlatego ich
egzystencja nie jest w zadnym przypadku uzalezniona od Boga.
Zasadg t¢ mysliciele hinduistyczni stosujg do materii, ktéra ich
zdaniem w swej pierwotnej formie, z ktore; uformowane Y] c1a1a
istot zywych i swiat materialny, pojmowana jest jako wieczna®

Powyzsze zasady hinduizmu rzutuja na koncepcje Boga to-
talnie r6zng od chrzescijanskiej. Réznice w koncepcji ukazania
Stworcy s powodem przesladowan, ktorych doswiadczajg chrze-
scijanie w krajach buddyjskich i hinduistycznych.

28 M. Aktor, Negotiating karma: penance in the classical Indian law books,
Oxford 2012; A. G. Alamu, The concept of karma in Hinduism and Christianity:
an appraisal, The Asia Journal of Theology 23(2009)2, s. 244-265; A. Sharma,
On the Distinction Between Karma and Rebirth in Hinduism, Asian Philosophy
6(1996)1, s. 29-35; J. B. Edelmann, Seeing in Eternal Return: Hermeneutical
Perspectives on Karma and Rebirth, Religions 8(2017)11, s. 28-36.

% H. G. Coward, Time in Hinduism, Hindu-Christian Studies Bulletin
12(1999), s. 22-27.

30 S. B. Veylanswami, How Our Soul Matures, Hinduism Today 28(2006)3,
s. 10-11; J. Walser, When Did Buddhism Become Anti-Brahmanical? The Case
of the Missing Soul, Journal of the American Academy of Religion 86(2018)1,
s. 94-125.
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Teologia chrzescijanska podkresla wiare w jednego Boga,
ktéry jest Wszechwiedzacy, Wszechmocny, jest Mitoscig, Stwor-
ca, Odkupicielem, Zbawicielem i ostatecznym Celem czlowieka.
Tymczasem hinduizm wierzy w wielu bogéw, a nie brakuje row-
niez gaie;zi ktore sg ateistyczne. Bogowie hinduistyczni czczeni
s3 najczesciej pod postaciami: Sziwy 1 Wiszny. Niektore odlamy
hinduizmu czczag moc Boga w kobiecej postaci Sakti jako Naj-
wyzszej Bogini®'. Wspolng cechg hinduistycznej teologii jest
fakt czci oddawanej Bogu jako ,budowniczego wszechswiata”
(karta), co w jezykach europejskich wyraza si¢ terminami odpo-
wiadajgcymi okresleniu ,,Stworca” Termin ,,Stworca” w teologii
chrzescijanskiej odnosi si¢ to bytu osobowego. Bog jest Osoba,
ktora powotuje do istnienia wszechswiat, nie postugujac si¢ zad-
nymi uprzednio 1stn1ejqcym1 przyczynami materialnymi czy in-
strumentalnymi; mowi si¢ ze powoluje go do istnienia ex nihilo.
W hinduizmie nie mamy na mysli zadnego sprawcy, ktory po-
wotuje wszech§wiat do istnienia ex nihilo, mamy raczej na mysli
tego ktory sprawia zaistnienie wszechswiata, postugujac sig ist-
niejacymi uprzednio wiecznymi przyczynami: duszami oraz pier-
wotng materia.

W przeciwiefistwie do chrzescijanstwa, gdzie Bog jest nieza-
lezny w swej stworczej aktywnosci od wszelkich innych przy-
czyn 1 powolyje do zycia istotg¢ stworzong w calosci tak, ze jej
istnienie jest catkowicie od Niego zalezne, hinduizm przedstaw1a
Boga, ktory jest zalezny od istniejgcych uprzednio dusz i mateni,
zwlaszcza od zastug 1 win. Hinduistyczni bogowie maja znane
w chrzescijanstwie atrybuty, jak: wszechwiedza i wszechmoc,
niemniej jednak terminy te stosuja w bardziej ograniczonym
zakresie niz chrzescijanie. Bogowie hinduizmu nie mogg doko-
nywac¢ zadnych zmian w Prawie Karmy. Nazywa si¢ co prawda
bogow wspolczujacymi, gdyz widzg cierpienia dusz w kolejnych
etapach istnienia, ale nawet bogowie nie mogg tym cierpieniom
zapobiec.

31 B. A. Amodio, The Mahavidya (Great Lesson) of Sacred Transformation
in Ten Mahesvari Icons of the Goddess: Secret Identities of Siva and the Goddess
(Sakti) as One, Journal of Indian Philosophy and Religion z dn. 16.12. 2011,
s. 51-66.
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W filozofii hinduistycznej znajdujemy nauke o wcieleniu (ava-
tara) Najwyzszego Boga®? ale ma ona zupehie inne znaczenie niz
w trynitologii chrzescijanskiej. W chrzescijanstwie Bog ma tylko
jedno wcielenie. W hinduizmie istnieje mnogos¢ wcielen Boga.
Najczescie) mowi si¢ o dziesigciu wcieleniach®: sg tu wcielenia
ludzkie, teriomorficzne, jedno wcielenie pot-czlowiecze i jedno
pol-lwa. Wcielenia te ze wzglgdu na doktryng cyklicznosci czasu
1 historii powtarzaja si¢ w kazdym z cykléw. Tak wigc mamy do
czynienia z niezliczona iloscig boskich wcielen. W chrzescijanstwie
do zbawienia rodzaju ludzkiego wystarczyto jedno wcielenie Boga
w Jezusie Chrystusie. W klasycznym hinduizmie wszystkie wceiele-
nia nie majg zwigzku ze zgltadzeniem grzechow 1 nie wigze 516; tam
grzechu z obraza Boga. Nawet stan hinduistycznego szczg¢scia nie
ma zwigzku z Bogiem. Dopiero w pozniejszych szkotach znajdu-
jemy koncepcjg stanu uwolnienia, ktora wigze hinduizm z Bogiem.

Koncepcja Boga w chrzesc1]anstW1e 1 hinduizmie tylko pozor-
nie jest podobna. Powazna analiza odstania jednak ogromne roz-
nice kazdej z religii. Roznice te sg powodem dla ktorych wiegk-
szo$¢ hinduistyczna przesladuje chrzescijan i stosuje wobec nich
przemoc.

3. Przemoc wobec chrzescijan
w panstwach komunistycznych

Od szesnastu lat na pierwszym miejscu w rankingu krajow
przesladujacych chrzescijan prym wiedzie komunistyczna Ko-
rea Polocna*. Korea Polnocna jest jedynym niemuzulmanskim
krajem figurujagcym w czolowe] dziesigtce krajow najdotkli-
w1eJ przesladujacych chrzescijan. Przesladowania nasilily si¢ po
Smierci tamtejszego dyktatora Kim Ir Sena, ktory uznany zostat

32 K. K. Fancher, India’s Myths and Symbols through the Oral Tradition.
Fulbright-Hays Summer Seminars Abroad, 1998 (India), New Delhi 1998.

33 Zwykle wymienia si¢ nastgpujacych dziesig¢ weielen Najwyzszego Boga
Wiszny: Ryba, Zotw, Dzik, Czlowiek-Lew, Karzet, Rama z Toporem, Rama,
Kriszna, Budda 1 Kalkin. Istniejg rowniez inne wyliczenia, w ktorych liczba
wcielen jest wigksza. Zob. P. V. Kane, History of Dharmasastra, t. V, Poona
1962, s. 992-999.

3% D. Aikman, The Worldwide Attack on Christians, Commentary 2(2012),
s. 37-41.
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posmiertnie przez komunistyczny rezim za bdstwo. Wyznawanie
jakiejkolwiek religii traktowane jest jako atak na komunistyczne
zasady panstwa’’,

Przemoc wobec chrzescijan w Korei Poinocnej dotkngta co naj-
mniej trzysta tysigcy ludzi, z ktorych okoto siedemdziesiat tysigcy
przebywa w tamtejszych obozach pracy. Ludzi przyznajacych sig
do Chrystusa zamyka si¢ w w1¢21emach 1 obozach pracy, torturuje
si¢ oraz wykonuje si¢ na nich karg smierci. Zabronione sg wszelkie
modlitwy 1 posiadanie Pisma Swigtego. Rodziny ukaranych po-
zbawiane sg mozliwosci edukacji, zatrudnienia, leczenia 1 doste-
pu do zywnosci. Rodzice ukrywaja swoja wiarf; przed dzie¢mi’.

W Korei Potnocnej praktykowany jest podzial klasowy (song-
bun), a kazdemu Koreanczykowi przydziela si¢ rangi o fundamen-
talnym znaczeniu dla ich miejsca w spoteczenstwie. Chrzescija-
nie w tym komunistycznym systemie majg rang¢ ,,klasa wroga”

Przemoc wobec chrzescijan praktykowana jest w Chinach. Co
prawda nastgpita w ostatnim czasie pewna liberalizacja podejscia
do wyznawcow Chrystusa, ale nie ma pelnej wolnosci praktyk
religijnych, a duchowni dalej sg aresztowani. Od blisko wieku
nielegalnie dziata w Chinskiej Republice Ludowej Kosciot ka-
tolicki wierny papiezowi i legalny podporzadkowany partii ko-
munistycznej?’” Rzymscy katolicy z racji na zwigzki ze Stolica
Apostolska s3 najbardziej przesladowanl38

Krajem stosujagcym przemoc jest rowniez komunistyczny Wiet-
nam. Od pot wieku rezim zwalcza wszelkimi mozliwymi sposo-
bami chrzescuanstwo Komunisci konfiskujg majatki, wtracajg do
wiezien, napadaja na zgromadzenia modlitewne i niszcza miejsca
kultu. Podobnie jak w Korei Pétnocnej ludzie wierzacy traca do-
stgp do pracy, szkoty 1 publicznej opieki zdrowotnej. Na porzadku
dziennym jest przemoc milicji, cenzura i brak wolnosci stowa®.

3 F. R. Wolf, Inexcusable Silence, Christianity Today z dn. 04.09. 2000,
s. 104-105.

% A. Finch, The ‘blood of the martyrs’and the growth of Catholicism in late
Chosdn Korea, Historical Research 9(2015), s. 674-692.

37 No-cult zone, Economist z dn. 30.08.2014, s. 40.

% Yu Jie, Chinas christian future, First Things: A Monthly Journal of
Religion & Public Life 8- 9(2016), s. 49-54.

® Activists rap Vietnam over religious persecution, The Christian Century
zdn. 17.09.2009, s. 17; Confidence tricks, Economist z dn. 22.06.2013, s. 45-46.
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Podsumowanie

Wedhug danych organizacji Open Doors, ktora publikuje
,,SW1atowy Indeks Przesladowan” w 2017 roku na 2,48 miliarda
chrzescijan na swiecie 215 milionéw (czyli 1 na 12) dosw1adczy-
o przesladowan Swiatowy Indeks Przesladowan jest rankingiem
50 panstw zamieszkanych przez ok. 4,8 miliarda ludzi, w ktorych
sytuacja chrzescijan jest na]trudmejsza Zyije ich tam ok 650 mi-
lionéw (stanowigc 13 proc. miejscowej ludnosci), z ktorych po-
nad 215 miln podlega szczegolnie silnym przesladowanlom

Przemoc wobec chrzescijan na calym swiecie to nie tylko rze-
czywistos¢ w krajach arabskich, ale takze realia krajow komu-
nistycznych, hlndulstycznych i buddalstycznych Niestety prze-
sladowania uczniow Chrystusa sg konsekwentnie przemilczane
przez media, a wzmianki o zbrodniach islamistow, komunistow,
buddystéw czy hinduistow dokonywanych na chrzescijanach
spotykajg si¢ z histerycznymi reakcjami politycznie poprawne;j
lewicy. Zadaniem chrzescijan jest przelamanie zmowy milcze-
nia i dopominanie si¢ o ochron¢ doswiadczajgcych przemocy
chrzescijan.

Nota o autorze: Jarostaw M. Lipniak: urodzony w 1973 roku
w Ofawie, prezbiter Diecezji Swidnickiej, doktor habilitowany
teologii dogmatycznej, Redaktor Naczelny Miedzynarodowego
Przegladu Teologicznego ,,Communio”, Kierownik Katedry Eku-
menizmu i Dialogu Miedzykulturowego Papieskiego Wydzwfu
Teologicznego we Wroctawiu, Prezes Dolnoslgskiego Instytutu
Dialogu 1 Tolerancji, przedstawiciel Biskupa Swidnickiego do
spraw Ekumenizmu i Dialogu Migdzyreligijnego.
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Streszczenie

Przemoc antychrzescijanska

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie przemocy antychrze-
Scijanskiej, ktorej doswiadczajg uczniowie Chrystusa ze strony
islamu, buddyzmu, hinduizmu 1 komunizmu.

W powszechnym mniemaniu prze§ladowania chrzescijan to
sprawa bardzo dalekiej przeszlosci. Tymczasem setki milionow
wyznawcOw Jezusa z Nazaretu na co dzien cierpi réznego rodza-
ju ograniczenia wolnosci religijnej, zamykani s3 w wigzieniach,
torturowani, upokarzani i mordowani.

Chrzeécij anstwo jest obecnie najbardziej przesladowang religia
na §wiecie. Wedlug danych organizacji Open Doors, ktora publiku-
je ,,Swiatowy Indeks Przes$ladowan” w 2017 roku na 2,48 mlllarda
chrzescijan na swiecie 215 milionow (czyli 1 na 12) doswmdczy-
lo prze§ladowan. Swiatowy Indeks Przesladowan jest rankingiem
50 panstw zamieszkanych przez ok. 4,8 miliarda ludzi, w ktorych
sytuacja chrzescijan jest naJtrudmerza Zyje ich tam ok. 650 mi-
lionéw (stanowiac 13 proc. miejscowej ludnosci), z ktérych ponad
215 min podlega szczegoélnie silnym przesladowaniom.

W wielu miejscach naszej planety szerzy si¢ przemoc skierowa-
na przeciwko chrzescijanom. Zastuguje ona na potgpienie tak, jak
antysemityzm, czy fobia antylslamska Jedng z przyczyn chrystla-
nofobii ]est z calg pewnoscig wielokulturowos¢. W jej imig stara 516;
wyrzuci¢ z zycia publicznego to wszystko, co moze przypominac
o Chrystusie. Przerazajace jest jednak to, ze informacje o przemocy
wobec chrzescijan nie znajdujg zainteresowania $rodkow spoteczne-
go przekazu, w tym réwniez katolickich. Mass media przyzwyczaily
nas do informowania o roznego rodzaju grzechach popemianych
przez cztonkow Kosciota, ale majg alergi¢ na pisanie o chrzescija-
nach, jako ofiarach przemocy. Oboj¢tnoscé i sw01stego rodzaju zmo-
wa milczenia to grzech, w ktory popadaja rowniez chrzescuanscy
hierarchowie. Zyjemy w czasach szczegOlnej czujnosci straznikow
tolerancji 1 rownosci. Wyostrzajg im si¢ zmysly, wyczula wech
1 stuch, wznosza glowy, pilnie wypatrujac wroga — chrzescijan.

Stowa kluczowe: przemoc, chrystianofobia, przesladowania, Ko-
$ciol, chrzescijanstwo, cierpienie, islam, buddyzm, hinduizm, ko-
munizm
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Summary
Anti-Christian violence

The purpose of this article is to show the anti-Christian vio-
lence experienced by Christ’s disciples on the part of Islam, Bud-
dhism, Hinduism and communism.

It’s commonly thought that persecution of Christians is a mat-
ter of a very distant past. Meanwhile, hundreds of millions of
followers of Jesus of Nazareth suffer from various types of re-
strictions on religious freedom every day, they are imprisoned,
tortured, humiliated and murdered. Christianity is currently the
most persecuted religion in the world. According to the data of
the Open Doors organization, which publishes an annual World
Watch List, in 2017 for 2.48 billion Christians in the world, 215
million (or 1 of 12) experienced persecution. The World Watch
List is a ranking of 50 countries inhabited by about 4.8 billion
people, in which the situation of Christians is the most difficult.
Around 650 million of them live there (representing 13% of the
local population), of which over 215 million are subject to parti-
cularly strong persecution. In many places on our planet, violence
against Christians is spreading. It deserves condemnation, just
like anti-Semitism or anti-Islamic phobia. One of the reasons of
Christianophobia is certainly multiculturalism. In its name, it is
aimed to get out of public life everything that can remind you of
Christ. It is horrifying, however, that information about violen-
ce against Christians do not find interest of the media, including
Catholic media. Mass media have accustomed us to inform about
the various sins committed by members of the Church, but they
have an allergy to writing about Christians as victims of violence.
Indifference and a kind of conspiracy of silence is a sin that the
Christian hierarchs also fall into. We live in a time of special vi-
gilance of the guards of tolerance and equality. They sharpen their
senses, their smell and hearing become more sensitive, they raise
their heads, diligently look for the enemy - the Christians.

Keywords: violence, Christianophobia, persecution, Church,
Christianity, suffering, Islam, Buddhism, Hinduism, communism
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