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Hans Urs von Balthasar, Ksiega Baranka. Medytacje nad Apoka-

lipsq sw. Jana, thum. Wiestaw Szymona, WAM, Krakéw 2005,
ss. 103

Ksigzka ukazala si¢ dzigki Wydawnictwu Apostolstwa Modlitwy, majagcemu ogromne
zastugi w upowszechnianiu teologii i duchowosci chrzescijariskiej w naszym kraju. Autor
ksigzki, Hans Urs von Balthasar (1905-1988), to znany szwajcarski teolog i filozof katolic-
ki, wydawca i zarazem ksigdz. Wsréd wielu jego ksigzek (119), artykutéw (532) i przekla-
déw (110 — w tym dziela ojcéw Kosciola i utwory literatury francuskiej) znalazly si¢ takze
rozwazania nad Apokalipsg $w. Jana zatytutlowane Ksigga Baranka, ktére przelozyl na
jezyk polski Wieslaw Szymona OP. Zainteresowanie H. Ursa von Balthasara Apokalipsg
wynikalo, jak si¢ zdaje, z faktu, ze istotnym nurtem jego mysli teologicznej byla — jak
twierdzg znawcy jego dziel — eschatologia ujgta w $wietle ostatecznej tajemnicy Boga jako
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Tréjcy Oséb Boskich (tak 1. Bokwa). Swoje rozwazania Autor poprzedzit pelnym tekstem
Apokalipsy, kt6éry w ttumaczeniu polskim jest na og6t zbiezny z tekstem Biblii Tysigclecia
(ttumacz ksiazki nie podaje, niestety, czy jest to wlasny jego przeklad, czy tez wziety jest
wlasnie z Biblii Tysigclecia). S to rozwazania niezwykle wnikliwe i glebokie, cho¢ w pew-
nych miejscach dos¢ kontrowersyjne (jak choéby w traktowaniu aluzji do historii Rzymu
w Ap 17,9-17, ktére uwaza za nieautentyczne i kategorycznie stwierdza, ze ,,wyraZnie na-
lezy je usungg z tekstu”; por. s. 86, przypis 2. Tego nie potwierdza jednak w zaden sposéb
krytyka tekstu greckiego).

Nastgpujace po tekscie Apokalipsy medytacje ujmuje Autor w 9 zasadniczych punk-
tach. Najpierw skupia swojg uwag¢ na ogélnym aspekcie ksiggi, ktérg nazywa ,,Ksiega
Baranka”. Stusznie podkresla, ze tytul ,,Baranek” jest w Apokalipsie charakterystycznym
okresleniem Jezusa Chrystusa. To On bedzie stat przy tronie Ojca (5,6), bedzie tym Jedy-
nym, ktéry moze otworzy¢ i objasni¢ Ksigge historii $wiata. On, jako Zwycig¢zajacy, od
samego poczgtku be¢dzie we wszystkich formach prowadzit walkg ze zlem — az po korico-
we zwyciestwo, ktére odniosg Ojciec i On w Duchu Swigtym, az do momentu, w ktérym
zaslubi podazajacy ku Niemu Kosciél i bedzie jego wiekuistym Swiatlem (Ap 21,23). To
zwycigstwo Baranka obejmuje caly swiat i wszystkie ludy — jest powszechne. Dlatego
»wielki thum, ktérego nikt nie mégl policzyé”, spiewa Mu piesni chwaly i dzigkczynienia
(por. s. 41-42).

Objawiajacym i zarazem objawianym w Apokalipsie jest sam Chrystus — Baranek, zas
tres¢ Jego Objawienia sprowadza si¢ do wyjasnienia sensu dziejéw $wiata, a wraz z tym
calego stworzenia — sensu dostrzegalnego z perspektywy jedynie uprawnionego do tego
Baranka. Sens ten jest trudny do odczytania, gdyz moga go ujawni¢ dopiero dzieje calego
$wiata: najpierw dzieto dokonane przez Baranka, kt6ry ,,zostal zabity”, a oto stoi zyjacy
(Ap 5,6), a nastepnie czyny ludzi, ktérzy w swych wlasnych czynach albo zachowuja ,,wier-
nie i w prawdzie” sens tego dziela (Ap 3,14; 19,11; 21,5; 22,6), albo mu si¢ przeciwsta-
wiajg i odrzucajg go (9,20-21). A poniewaz kazdy jako istota wolna moze uwierzy¢ lub
nie, sens ten odslania si¢ nie przez zwyczajne przedstawienie historycznego procesu tego,
,»€0 ma nadejs¢”, lecz w obrazowych wizjach, ktére przyszle dzieje Swiata, toczace si¢
pomiedzy niebem a ziemia, ukazuja jako objawiane, a zarazem pozostajgce tajemnica.
W zwigzku z tym H. Urs von Balthasar przestrzega przed czytaniem i interpretowaniem
Ksigegi Apokalipsy jako przegladu dziejéw §wiata, dajacego ich zarys historyczny. Bytoby
to catkowitym nieporozumieniem (s. 42n).

Aby zrozumie¢ sens objawiajacy, a zarazem misteryjny obrazowych wizji, nalezy mie¢
przed oczyma odr¢bny charakter prawdy poszczeg6lnych widzen, do ktérych przygotowa-
ly nas wielkie widzenia starotestamentowe, mi¢dzy innymi Izajasza, Ezechiela i Daniela.
Pami¢taé przy tym nalezy, ze trzeba je odczytywac i wyjasnia¢ w Swietle calej Dobrej
Nowiny. Mimo to jednak zawsze bgdzie jakas cz¢$¢ Apokalipsy, ktdra rzeczywiscie staje
si¢ ,,jasna” i podlega interpretacji, oraz taka, ktéra réwniez w przypadku obrazow pozosta-
je ntajemna” i objasnianie zawsze be¢dzie tu problematyczne, a jej znaczenie ukaze nam
dopiero kres historii. W zwigzku z tym calg naszg uwage winnismy skierowac na to, co
Objaw’ajacy chce nam przekaza¢ jako dla nas zrozumiale i co jest nie tylko pozyteczne,
ale wrecz konieczne do zbawienia. Sg to sprawy, ktére powinniSmy wiedzie¢ zaréwno ku
naszej przestrodze, jak i ku naszemu pocieszeniu.
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Objawienie Chrystusa Baranka otrzymuje ,,Widzacy” z Patmos, kt6remu zostato po-
wierzone spisanie go w ksiedze. H.Urs von Balthasar identyfikuje ,,Widzacego” z Janem,
uczniem Pariskim, tym samym, kt6ry napisal czwarta Ewangeli¢, cho¢ tylko w Apokalip-
sie wymienia az trzy razy swoje imi¢ (Ap 1,4.9.22,8). Pozwala to szwajcarskiemu teologo-
wi w sposob pelniejszy ukaza¢ wspélne idee mysli Janowej. Charakterystycznym moty-
wem Janowym, ktéry wystcpuje w Apokalipsie i w czwartej Ewangelii, jest milo$¢ Jezusa,
»Baranka Bozego”, ktdry — jak to ujmuje Jan Chrzciciel - ,,gladzi grzech swiata” (J 1,29),
a ktory — wedlug Ap 1,5 — ,,nas miluje i przez swg krew uwolnil nas od naszych grze-
chéw” W Apokalipsie milos¢ ta jest wprawdzie motywem zawoalowanym, niemniej jed-
nak wyst¢puje w innej postaci, mianowicie prawdy, prawdoméwnosci lub wiernosci. Jan
podkresla to wielokrotnie juz w Ewangelii, okreslajac Jezusa, Jego byt, dziatanie i sad jako
,prawdziwe” lub ,,prawdoméwne”, a w Apokalipsie takie Jego okreslenia czgsto si¢ po-
wtarzaja (3,7.14; 6,10; 19,11). Podobnie jak w punkcie kulminacyjnym czwartej Ewange-
lii (19,35) swiadectwo ucznia okreslone jest jako ,,prawdziwe”, tak rowniez slowa ,,Wi-
dzacego”, zawarte w konicowych fragmentach Apokalipsy, s3 nazwane jako ,,wiarygodne
i prawdziwe” (21,5; 22,6). Takze idea ,trwania” (menein) czy ,,wytrwatosci” (hypomone)
wskazuje na motyw milosci.

Objawienie dane Jezusowi Chrystusowi przez Boga jest Jego darem, ale r6wnoczesnie
jest darem samego Chrystusa, tak samo jak wszystko, czym On jest i co ma, wszystko to
otrzymuje od Ojca. Dar ten jest przekazywany aniolowi, a przez niego Janowi, ktdry nie
zachowuje go dla siebie, lecz ,,poswiadcza, ze stowem Boga i Swiadectiwem Jezusa Chry-
stusa jest wszystko, co widzial” dla tych w Kosciele, ,ktérzy stuchajg sléw proroctwa,
a strzegg tego, co w nim napisane” (Ap 1,1-3). Mamy wigc w Apokalipsie jeden nieprze-
rwany lanicuch przekazywania: Objawienie przychodzi od Ojca do Jezusa, od Niego prze-
chodzi do aniota zwiastuna, od tego zas$ do ,,Widzacego”, a od ,,Widzacego” do Kosciota.
Ten laricuch postannictw nie koriczy si¢ jednak na Kosciele, cho¢ dla niego zostato prze-
znaczone Objawienie i jemu powierzone jego zrozumienie. Kosciét sam ma dawaé wobec
$wiata ,,Swiadectwo” tego, co otrzymal, i to nie tylko przez slowo, lecz calg swg egzy-
stencjg, tak wlasnie jak Jezus ,,Swiadek wierny i prawdoméwny”’(Ap 3,14), az do $wiadec-
twa krwi (Ap 2,13; 6,9; 11,3.7; 17,6).

Jezus Chrystus w swoim objawieniu ukazuje ,,to, co musi si¢ sta¢ niebawem” (Ap 1,1).
Stowo ,,niebawem” (en rachei, a najczgsciej tachy) pojawia si¢ w Apokalipsie wiele razy
(1,1; 2,16; 3,11; 11,14; 26,6.7.12.20), nadajac opisom wydarzenia specyficzny wymiar
czasowy. Cala ksi¢ga jest jednym wielkim oczekiwaniem i pragnieniem bliskiego przyj-
$cia, nie w znaczeniu chronologicznym — co nadatoby rzeczom jedynie sens zewngtrzny —
lecz w egzystencjalnym znaczeniu wiary. Chodzi o przyszlosé, ktéra sigga terazniejszosci,
a nawet juz si¢ w niej aktualizuje. Przyszlosé, ktéra ma nastapic, zbliza si¢ w szybkim
tempie ku teraZniejszosci (22,7.12.20). W Apokalipsie nie ma innego czasu — stwierdza H.
Urs v. Balthasar — jest tylko czas naglacy, otwarty w strong¢ tego, co nadchodzi (6,10n).
Temu czasowi, z utesknieniem spogladajagcemu ku przyszlosci, kres polozy teraZniej-
szo$¢ ,,czaséw ostatecznych” (10,6-7). To doskonale uobecnienie przysziosci jest wi-
doczne szczegélnie w serii koicowych obrazéw jako nieskoriczenie ruchliwa, plynaca
jak rzeka i niosgca owoce wiecznos¢ (21,1-22,5). Odtad juz czas staje si¢ naprawde¢ na-
glacy (22,17.20).
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W nastgpnym punkcie swoich rozwazaii H. Urs von Balthasar zatrzymuje si¢ na obra-
zie Chrystusa chwalebnego. Juz w wizji wstgpnej Apokalipsy jest On przedstawiony jako
»Zyjacy”, choé¢ , byt umarly” (1,18). Oznacza to, ze zabicie i Smieré Wywyzszonego sq
rzeczywista, nieprzemijajaca przeszloscia, ze Zyjacy dzierzy w swych rekach pelng wia-
dz¢ nad Smiercig i Otchlanig juz teraz. Jest On nazwany Alfa i Omega, a takze Poczatkiem
stworzenia Bozego. Dlatego Chrystus jawi si¢ w Apokalipsie nie tylko jako Pan stworzo-
nej natury, ale tez jako Pan Starego i Nowego Przymierza. Istnieje bowiem w gruncie rze-
czy tylko jedno Przymierze - to zawarte z Abrahamem, ktéry otrzymuje obietnice jego
pelnego wypelnienia w ,,jego potomstwie” Ta jedno$¢ Starego i Nowego Przymierza jest
ukazana w calym Nowym Testamencie najlepiej wiasnie w Apokalipsie (s. 52). Potwier-
dza to wiele szczegotowych okreslen, ktdre wzigte ze Starego Testamentu s odnoszone do
Chrystusa i nowej rzeczywistosci mesjanskiej, przy czym teksty ST nie sg przytaczane
dostownie, lecz aluzyjnie, tak by ukazaé spelnienie obietnic starotestamentowych. W koi-
cu starotestamentowe instytucje, zwlaszcza Swiatynia, calkowicie zanikajg w Jeruzalem
niebieskim: ,,A $wigtyni w nim nie dojrzalem, bo jego swiatynig jest Pan, B6g wszechmo-
gacy, oraz Baranek. I Miastu nie trzeba slorica [...], bo chwata Boga je oswietlila, a jego
lampg Baranek™ (Ap 21,22-23).

W widzeniu wprowadzajacym Pan historii jest calkowicie zajety swym Kosciolem.
Chodzi pomigdzy $wiecznikami tych koscioléw, dostrzega ich dobre i zle strony, ubolewa
nad ich niewiernoscig i ozigbloscig. Nie moze tez przej$¢ do wlasciwego objawienia, ma-
jacego nastapi¢ wraz z otwarciem sali tronowej, dopdki Jego Koscidl nie zostanie oczysz-
czony i nie zjednoczy si¢ z Nim (s. 54n).

Potrzebna jest wigc szczegbdtowa ,,spowiedZ Kosciotéw” (pkt 3), ktéra zawiera w sobie
— jak kazda spowiedZ chrzescijariska — pierwiastek nieublaganego sadu, a jednoczesnie
jest wydarzeniem nieskoriczonej taski (s. 57). Jest to spowiedZ surowa, ale zarazem jest
czynem milosci samego Chrystusa (Ap 3,19). Dowodem tej milosci sg obietnice Ducha
Swigtego, podawane przy koricu kazdej spowiedzi, ktére s3 wyrazem szczeg6lnej taski
Boga i Chrystusa.

W nastepnym punkcie (4) H. Urs von Balthasar analizuje zasadniczg cz¢s¢ Apokalipsy,
stanowigcg ,,wielkg wizje obrazéw apokaliptycznych (rozdz. 4-20)”, ktrg nazywa ,,roz-
pieczetowang historig” (s. 61). Po wspanialej wizji tronowej (rozdz. 4) rozpoczyna si¢
tamanie piecz¢ci, dokonywane przez zwycig¢skiego Baranka, ktéremu zostata wrgczona
opiecz¢towana siedmioma pieczeciami ksigga dziejéw $wiata (rozdz. 5). Przy rozpieczgto-
waniu czterech pierwszych pieczgci pojawiajg si¢ kolejno czterej jeZdZcy: na biatym koniu
jeZdziec z tukiem w r¢ku, na koniu barwy ognia jeZdziec z mieczem, na czarnym koniu
jeZdziec z waga, a na trupio bladym koniu jeZdziec o imieniu ,,Smier¢”, ktéremu towarzy-
szyla ,,Otchlan”. Liczba cztery jest liczbg $wiata (cztery strony $wiata), zwlaszcza swiata
czlowieka, ktéry zostaje ukazany na cztery sposoby, wlasnie w obrazie czterech kolejno
pojawiajacych sie jeZdZcéw. Kazdy z nich wciela w sobie jaki$§ aspekt $wiata, ale razem
stanowig oni jedng rzeczywisto$¢ i sa calo§ciowym obrazem egzystencji (s. 67).

Otwarcie trzech nastgpnych pieczeci dotyczy juz nie §wiata w ogélnosci, lecz konkret-
niej historii ludzkosci. Sama za$ historia nabiera konkretnego charakteru przez konfronta-
cje panujgcej w niej przemocy i niesprawiedliwosci z ostateczng Zasada historii, z Baran-
kiem, ktory nie dopuszcza zadnych kompromiséw. Dlatego w tym kontekscie pojawia si¢
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niepoj¢te sformulowanie ,,gniew Baranka” (Ap 6,16). Gniew ten jest odpowiedzia na gniew
Swiata wobec Boga. Ukazuje on absolutny brak proporcji pomigdzy grzechem swiata, bg-
dacym jego gniewem na Boga, i postawg Boga wobec $wiata, ktérego gniew i zwigzane
z nim kary majg charakter oczyszczajacy i prowadza w koricu do odkupienia §wiata, jakie-
go dokona zbawcze dzielo Baranka. Swiadcza o tym kolejne wizje Apokalipsy.

Otwarcie piatej pieczgct odstania wolanie ludzkosci, ktéra stoi wobec nieprzerwanego
pasma nieprawosci dokonujacej si¢ w historii. Konkretyzuje si¢ ono w wolaniu m¢czenni-
kéw ,,zabijanych dla Stowa Bozego i dla Swiadectwa, jakie mieli” (Ap 6,9), ktérzy w obliczu
tych okropnos$ci wotaja: Jak dlugo jeszcze?”  (6,10). W odpowiedzi otrzymuja z nieba
pocieszenie: ,jeszcze krétki czas tylko”  (6,11). Bég bowiem nie przyglada si¢ historii
bezczynnie i obojetnie, co okaze si¢ po otwarciu nastgpnej, szostej pieczeci. Oto nastapilo
».wielkie trzesienie ziemi”, ogromny wstrzas w catym kosmosie, jakby koniec §wiata (6,12-15).
Ludzko$¢ ogarnia Igk i trwoga, na prézno ludzie usilujg si¢ ukry¢ przed gniewem Boga i Ba-
ranka (6,16-17). Otwarcie siédme;j pieczgci (8,1) przynosi nowe formy kary dla ludzkosci,
ktdre oglasza siedmiu anioléw majacych siedm trab (8,2nn). Kary te s3 przedstawione w barw-
nych symbolicznych obrazach, ktérych nie da si¢ wyjasni¢ we wszystkich szczeg6tach.

Przy nast¢pnej serii kar pierwsze cztery (8,7-12) uderzajg w ludzko$¢ ponownie z ze-
wnatrz, od strony natury (grad, ogien palacy, morze zamienione w krew itd.). Odcinaja si¢
wyraZznie od nich kary piata i szésta (9,1-12.13,-21), ktére ukazujg obrazy réznych zwie-
rzat o fantastycznym wygladzie; zadaja one ludziom najbardziej wyszukane katusze. To
nieprawdopodobne nagromadzenie fantastycznych obrazéw pokazuje zatwardzialos¢ czto-
wieka, narastajaca na skutek rozmaitych perwersji.

Trzecia i ostatnia seria kar sklada si¢ z analogicznych cz¢sci: cztery pierwsze czasze
gniewu Bozego zostajg wylane na naturg: na ziemig¢, morze 1 rzeki, a wreszcie na ciala
niebieskie (16,1-8). Niestety ludzie dotkni¢ci tymi karami nie nawrdcili si¢ (16,9). Czasza
piata i szdsta zostaly wylane na krélestwo wtadzy diabla, przy czym ,,ludzie z bélu gryzli
jezyki” (16,10), ale si¢ nie nawrécili. Gdy wylano siédmg czasze, ,,ze $wigtyni od tronu
dobyt si¢ donosny glos: «Stalo sig»” (16,17). W ten sposéb dobiegl kresu ,,gniew Bozy”,
nastat catkowity rozpad natury i zbudowanych przez ludzi miast — poczatek przemijania
starego $§wiata (16,20) i pojawienie si¢ scenerii Sagdu Ostatecznego, ktéry bedzie sprawo-
wat Bég (20,11-15) razem ze swigtymi.

W dalszym ciggu swych rozwazan (5) H. Urs von Balthasar przechodzi do oméwienia
»wydarzen mesjanskich czasdw ostatecznych”, opowiedzianych w Ap 12-20. Rozpoczyna
Jje ,wielki znak Niewiasty obleczonej w storice”, ktéra ,jest brzemienna i wola, cierpigc
béle rodzenia” (12,2). Symbolizuje ona Izraela, oblubienic¢ i malzonk¢ Jahwe, z wiarg
i bélem oczekujacego Mesjasza. Mesjasz ten jest jednostka, a jednostke wydaje z siebie
pojedyncza niewiasta, ktéra rekapituluje w sobie caly lud, od samych jego poczatkéw,
z calg jego me¢ka rodzenia. T Niewiastg, w ktérej Izrael znajduje swoéj szczyt i wypelnie-
nie, jest Maryja. Przez ten fakt, jako Matka Mesjasza, nalezy do nowego porzadku swego
Syna — Mezczyzny, ktéry wszystkie narody (nie tylko Izraela) ,,b¢dzie past rézga zelazng”
(12,5). W nowym porzadku, w stadium wypetnienia, nowego sensu nabieraja rowniez bole:
nie b¢da to béle oczekiwania Mesjasza, lecz béle samego Mesjasza, w ktérych Jego Mat-
ka, Niewiasta, bedzie musiata uczestniczy¢. Bedzie to krzyz. W nim dopelni si¢ bolesne
rodzenie Maryi.
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Krzyz jest dla Mesjasza zwyciestwem nad czyhajacym na niego Smokiem-Szatanem.
Zostanie On uniesiony do Boga i do Jego tronu (12,5). Niewiasta natomiast pozostaje na
ziemi i ucieka na pustynie, gdzie ma przygotowane przez Boga miejsce. Z chwila uniesie-
nia Syna-Mesjasza do Boga i Jego wstgpienia na tron Smok zostaje stragcony na ziemie
i wchodzi w sferg czasu. Na ziemi wzmaga si¢ jeszcze bardziej jego nienawis¢, poniewaz
wie, ze teraz jego czas jest krétki (12,12). Nastaje wigc sytuacja czaséw ostatecznych:
walka Smoka-Szatana z Niewiasta, ktérej nie udaje mu si¢ dosiggnaé. Dlatego rozpoczyna
walkeg ,,z resztg Jej potomstwa z tymi, co strzegg przykazan Boga i majg $wiadectwo Jezu-
sa” (12,17), czyli z Ko$ciolem.

Wraz ze zwycigstwem Baranka, wniebowstapieniem Mesjasza i straceniem diabla, na
ziemi rozpoczynajg si¢ czasy ostateczne, ktére uplywaja pod znakiem zasady ,ciagle wie-
cej” Nastgpuje swoista intensyfikacja tych czaséw (6). Peilne objawienie milosci Boga
wyzwala ostatnig, rozpaczliwg moc Zlego. Stracony na ziemi¢ diabel rozpoczal wojne
z dziecmi Kosciota. Nie prowadzi jej jednak w swej pierwotnej samotnosci. Sam z siebie
tworzy anty-Trojcg 1 dopiero w tej formie przejawia pelng uwodzicielska moc zla dziala-
jacaq wobec ludzkosci. Jak w Nowym Testamencie Ojciec przekazuje Synowi calg wladz¢
i sad nad $wiatem, podobnie tez ,,Smok” swemu potomstwu przekazuje ,,swa moc, swéj
tron i wielkg wiadz¢” (13,2). Przekazuje on wiadz¢ nad calg ziemig (13,7) i czyni to na cale
czasy ostateczne(13,5). Wychodzaca z morza Bestia, ma dwa znamiona: ,,Dano jej usta
moéwigce wielkie rzeczy i bluZnierstwa [...] przeciwko Bogu, by bluZni¢ Jego imieniu i Je-
go przybytkowi, i mieszkaicom nieba” (13,5-6). Drugie znamig jest jeszcze bardziej zdra-
dliwe: ,,ujrzalem jedng z jej gléw jakby Smiertelnie zraniong, a rana jej $miertelna zostala
uleczona” (13,3.12). Jest tu widoczna aluzja do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Bestia kopiuje dzieto Chrystusa, ale czyni to w spos6éb bluZnierczy, stajac si¢ Antychry-
stem. Jednakze ta bluZniercza potgga Antychrysta nie stanowi jeszcze calej anty-Trdjcy
zfa. Potrzebna jest ,,druga Bestia”, kt6rg cechuje to, ze ,,miala dwa rogi podobne do rogéw
Baranka, a méwila jak Smok” (13,11). B¢dac Antychrystem, moze ona by¢ brana za Chry-
stusa, méwi i dziala jednak jak duch nieprawosci.. Sama w sobie juz Bestia ta jest sprzecz-
noscig i klamstwem. Jako duch klamstwa, w szatanskiej Tréjcy jest negatywnym odpo-
wiednikiem postanego przez Chrystusa od Ojca Swigtego ,,Ducha Prawdy” (J 14,17 in.).

W te wydarzenia dziejace si¢ na ziemi wlgczajg si¢ raz po raz sceny rozgrywajace si¢
w niebie przed tronem Boga (15,1-8; 19,1-10), sceny anioléw przelatujagcych w niebie
(14,6-13), glosy dochodzace z nieba (14,13;16,5;18,4-8), wydarzenia mi¢dzy niebemi zie-
mig (14,6-13), a wreszcie opis Swiadkéw idacych za Barankiem (14,1-5). Wszystkie te
sceny dowodzg, ze migdzy niebem i ziemig nie ma oddzielajacej je przepasci. Niebo stale
bierze udzial w ziemskich wydarzeniach. Chrzescijanin wi¢c jest wlasciwie obywatelem
obydwu miejsc — ziemi 1 nieba.

Ostatnim plastycznym podsumowaniem kwintesencji wszelkiego zla jest obraz wiel-
kiej Nierzadnicy siedzacej na szkarlatnej Bestii, pelnej imion bluZnierczych i majacej na
czole wypisane imi¢ ,,Wielki Babilon, Matka nierzadnic i obrzydliwosci ziem”, ,,pijane;j
krwig swietych” (17,1-6). Babilon to znany symbol starotestamentowy, tutaj jest on takze
antyteza Niewiasty obleczonej w slorice, ktdra rodzi Mesjasza i staje si¢ Kosciolem. Jest
on synonimem krolestwa diabla i przeciwieristwem Jerozolimy, miasta Bozego. Apokalip-
sa kilkakrotnie zapowiada jego upadek, a w rozdz. 18 juz jako fakt dokonany (18,2.10.21).
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Jest dziwne — jak podkresla H. Urs von Balthasar — Ze zanim zostaje ukazany Babilon
w calej swej obrzydliwosci i jego upadek, aniol juz obwieszcza, ze on upadt (14,8; 16,19).
A jeszcze dziwniejsze jest to, ze Bestii, na kt6rej siedzi Babilon, zostaje wprawdzie przy-
obiecana przeszlo$¢ i przyszlos¢; nie jest jednak przyobiecana terazniejszosé (17,8). To
niebywale tajemnicze sformulowanie w odniesieniu do istoty zta, ktéremu zostata odmoé-
wiona terazniejszos¢ ( w przeciwieristwie do Boga, , ktéry jest i kt6ry byl, i ktdéry przybe-
dzie”), sklonila — zdaniem szwajcarskiego teologa — pewnego czytelnika do wyjasnienia
tej zagadki na drodze laczenia ze sobg wspétczesnych mu wydarzen, co jeszcze bardziej
mialo pogmatwac¢ sprawe¢ (zob. s. 85n). Dlatego nalezaloby, jego zdaniem, usuna¢ frag-
ment Ap 17,9-17 jako niespdjny z caly treScig Apokalipsy.

Upadek Babilonu i jego zniszczenie s3 wyrazem sagdu Bozego (18,8n). Jest to motyw,
ktéry przewija si¢ przez calag Apokalips¢; mozna wi¢c j3 slusznie nazwac ,ksigga wielu
sadéw Boga nad swiatem” (s. 89). Ten wlasnie motyw jest tre$cig rozwazan Autora oma-
wianej ksigzki w punkcie 7. B6g ukazuje si¢ w Apokalipsie jako sprawiedliwy Sedzia. Jest
to nie tylko przystugujacy Mu tytul, gdyz odpowiada to réwniez Jego czynom. Gdy rozle-
ga si¢ wolanie niecierpliwych, domagajace si¢ rychlego nadejscia sadu (6,10), w odpowie-
dzi slysza, ze ,,majg jeszcze krétki czas spokojnie czeka¢”. Poniewaz jednak wraz z trze-
cim ,,biada” i narodzeniem Mesjasza nadchodzg czasy ostateczne, Bog juz ,,rozpoczal swe
panowanie” i nadeszla ,,pora na umarlych, aby zostali osagdzeni”, nastal czas z jedne;j stro-
ny, by ,, da¢ zaplat¢ stugom Twym, prorokom i §wig¢tym, i tym, co si¢ boja Twego imie-
nia”, a z drugiej ,,zniszczy¢ tych, ktérzy niszcza ziemi¢” (11,18).

Sad ten inauguruje czasy ostateczne, czyli czas Ko$ciola, w tym znaczeniu, ze czas ten
rozpoczyna si¢ wraz z upadkiem szatana w niebie (12,9) i odtad wszystko, co nastapi, b¢-
dzie stalo pod znakiem tego juz w zasadzie dokonanego sadu. Skutki tego sadu na ziemi
moze bez watpienia oglasza¢ jeden z anioléw ten, ktéry wszystkim mieszkaricom obwiesz-
cza ,,odwieczng Ewangeli¢”, méwiac: ,,Oddajcie Mu chwale, bo godzina sadu Jego nade-
szta” (14,6-7). A kiedy na ziemi wymierzone jest ostatnie siedem kar, ktére kladzie kres
zagniewaniu Boga, w niebie daja si¢ stysze¢ stowa ,Tak, Panie, Boze wszechwladny,
prawdziwe sa Twoje wyroki i sprawiedliwe”(16,7).Te same slowa powtarzajg si¢ po zbu-
rzeniu Babilonu (19, 2).

Obszerny opis sadu nastgpuje po kazdym przejawie mocy szatana: najpierw nad Babi-
lonem (18,10), nast¢gpnie nad obiema Bestiami, to jest Antychrystem i Falszywym Proro-
kiem, wraz z dopomagajacymi im wszystkimi moznymi tej ziemi (19,11-21), potem nad
Smokiem, ktdry najpierw zostaje zwigzany, a nastgpnie po krétkim uwolnieniu, skazany
juz definitywnie (20,1-10), dalej nad wszystkimi zmartymi (20,11-13), a wreszcie nad
Smiercig i Otchlania (20,14-15).

Ostatnie dwa rozdzialty Apokalipsy (21,1- 22,5) sg przedmiotem refleksji nr 8 zatytulo-
wanej Oblubienica Baranka. Ukazuja one dopelnienie stworzonego $wiata i jego historii.
W stowach: ,.I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowa” (21,1), nie nalezy rozumie¢ — tak sadzi
Urs von Balthasar — ze ,,Widzacy” ujrzat inne niebo i inng ziemi¢ (cho¢ sam stwierdza
dalej w 21,1b: ,,bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingly, i morza juz nie ma”).
W stowach zasiadajacego na tronie Boga: ,,0to czyni¢ wszystko nowe” (21,5), jest jedno
i drugie: ciagglos¢ tego, co bylo (,,wszystko™), i calkowita przemiana (,,nowe”), jest to defi-
nitywne wypelnienie dawnych obietnic —,, Oto przybytek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz
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z nimi i bedg oni Jego ludem, a On bgdzie Bogiem z nimi” (21,3); przeminie tez wszelkie
cierpienie starego $wiata (21,4). Odnowienie wszystkiego jest laskg samego Boga, jest
Jego darem ,,darmowym”. ,, Miasto §wigte — Jeruzalem Nowe”, , ktére zst¢puje od Boga”,
jest wlasnie takim darem. Ziemski podwéjny lud Bozy (Starego i Nowego Testamentu)
zostanie wcielony w definitywna Oblubienic¢ i Miasto Boze, pod warunkiem, ze zar6wno
w niebie, jak i na ziemi zrozumial doskonala darmowos¢ laski. Laska z samej swej istoty
zawsze jest dawana bezinteresownie, czyli ,, za darmo”, tak ze Kosciét i wierzacy, ktérzy —
ponoszac wielkie trudy w historii, wlasnie wtedy, kiedy cala ich udrgka wydaje si¢ darem-
na — muszg uznaé, ze sama ta udr¢ka byla taska. Jak wielka jest to faska i jak zbawienne sg
jej owoce dla ludu Bozego, Oblubienicy, Malzonki Baranka, ukazuje sugestywny obraz
Miasta Swietego, Jeruzalem czaséw mesjariskich (21,9nn).

H. Urs von Balthasar zamyka swoje rozwazania refleksja zatytutowana Apokalipsa
i my (97nn), w ktérej snuje swe sugestie i uwagi dla wspélczesnego czytelnika pochylaja-
cego si¢ nad Apokalipsa Janow3.

W zakoriczeniu prezentowania medytacji H.U. von Balthasara na Apokalipsa nalezy
obiektywnie stwierdzi¢, ze odznaczajg si¢ one niezwykla glebig teologiczng oraz jasng
logika formulowania mysli. Autor nie sugeruje si¢ jakimis ogélnie przyjetym systemem
interpretacyjnym, uwazajac, ze zaden z nich nie moze zapewnié Apokalipsie powszechnie
akceptowanego wyjasnienia (s. 98). Mozna jedynie te rozmaite drogi interpretacji uznac za
symptomy nigdy niegasnacej fascynacji, jakg Apokalipsa wywierala na Kosciél, a nawet
daleko poza jego granicami. Najlepiej natomiast wyja$ni¢ zawarte w niej sceny i obrazy
jedynie (na ile jest to mozliwe) na podstawie ich tresci. Dlatego Autor omawianych medy-
tacji postuluje rzetelng znajomos¢ tresci ostatniej ksiegi, jej najglebszej intencji, a co naj-
wazniejsze, jej powiazan z calym korpusem Nowego Testamentu, a takze Starego Testa-
mentu (s. 99). Apokalips¢ mozna czytaé i wyjasniaé tylko w §wietle calej Dobrej Nowiny;
bowiem ,,.Duch, ktéry natchngt Nowy i Wieczny Testament, nie moze w ostatniej ksiedze
usung¢ tego, co wczesniej objawil: ze Bog jest Mitoscig” (s. 100).

ks. Henryk Lempa



