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COMPELLE INTRARE:
TEOLOGICZNE USPRAWIEDLIWIENIE
PRZYMUSU WIARY W ZACHODNIM
CHRZESCIJANSTWIE

1. Sytuacja wyjsciowa

Czlowiek moze spelni¢ moralny obowigzek szukania prawdy
1 postepowania za nig tylko w zupelnej wolnosci. Dlatego nie jest
dozwolony sam z siebie tak panstwowy jak i1 koscielny przymus
w sprawach religijnych. Przekonanie to byto juz szeroko rozpo-
wszechnione bardzo wczesnie w chrzescijanskiej teologii i jest
udokumentowane w wielu tekstach patrystycznych. W nich daje
znac o sobie wyzwolenie wiary chrzescijanskiej z nacisku antycz-
nych kultéw panstwowych: miejsce kolektywnych rytuatow zaj-
mowalo coraz bardziej osobiste wyznanie jednostki.

Prawem czlowieka jest jedynie — wedtug Tertuliana — dziala-
nie zgodne z wiasnymi przekonaniami w sprawach religijnych.
Religia nte cierpi zadnego przymusu, najbardziej przez samg re-
ligie — ,,nec religionis est cogere religionem™'. To, ze kto$ cze-
mus/komus oddaje czesc pod przymusem, w rzeczywistosci zas
nie chce oddawaé czci — moéwi Laktancjusz — moze prowadzié
do obludy i symulanctwa’. W prawie koscielnym rozwijaja sie
w wiekach srednich odpowiednie podstawy prawne. I tak Gra-
cjan uwaza, z€ ,,nie mozna nikogo zmusza¢ do wiary” (ad fidem
nullus est cogendus)’, Tomasz wzmacnia to twierdzenie uwaga,
ze wiara jest sprawg (wolnej) woli®. Odpowiednie ustalenia ka-
nonistyki siegajg od nowozytnosci, az do czasdéw wspoétczesnych.

Tertullian, Ad Scapulam, 498

Lactantius, Epitone, c. 54.

Decretum Gratiani, pars 11, c. 23, q. 5, c. 33.
Thomas von Aquin, Summa theologica 11-11, 10, 8.
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Tak stare, jak i nowe prawo ko$cielne w sposob zdecydowany od-
rzuca przymus wiary. Kodeks Prawa Kanonicznego z roku 1983
zawiera zdanie: ,,Ludzie nie moga byé przez nikogo zmuszani do
przyjecia wiary katollcklej wbrew wlasnemu sumieniu’.

Jednoczesnie nie mozna przeoczy¢, ze w historii chrzesci-
janstwa pOJaW1al si¢ gwalt w sprawach religii, gwalt rowniez
W 1mi¢ religii” — co rzuca si¢ w oczy kazdemu przegladajace-
mu dokumenty. Istnieje juz dosy¢ obszerna, czesto polemiczna
literatura dotyczaca sily 1 przymusu w Koéciele gwaltow popet-
nionych przez chrzescijan czy tak zwane;j ,,hlstom kryminalnej
chrzescuanstwa”6 Na histori¢ chrzescijanstwa patrzy si¢ dzisiaj
nie tylko z zewnatrz, krytycznie oczami przeciwnikoéw i nieprzy-
jaciél. Rowniez wsrod chrzescijan dyskusje dotyczace wlasne;j
przesztosci odgrywaja duza rolg. Zwiaszcza Kosciot katolicki
podjat w ostatnim czasie rozmaite inicjatywy zmierzajace do do-
kiadnego przebadania problematycznych wydarzen we wiasne;
historii — 1 to nie z perspektywy apologetycznej jak w dawniej-
szych czasach, lecz z catkowity wolg ich wyjasnienia i zaradze-
nia na przyszlosc Papiez Jan Pawel Il w swojej stawnej prosbie
o przebaczenie z 12 marca 2000 roku rozciggnal ogdlne 1 szcze-
gotowe wyznanie winy na calg przeszto$¢ Kosciota. Trzeba popa-
trze¢ na dwa tysigce lat koscielnej praktyki gloszenla Ewangelii.
Stowa papleza »hie mozemy zarazem nie uzna¢ roéznych form
niewiernosci Ewangelii, jakiej dopuscili si¢ niektdrzy nasi bracia
[...] za przemoc, jakg niektorzy z nich stosowali w stuzbie praw-
dy, oraz za postawy nieufnosci 1 Wrogosci, przyjmowane nieraz
wobec wyznawcow innych religii [...] pokomie prosimy o prze-
baczenie’”

> ,Homines ad amplectendam fidem catholicam contra ipsorum conscien-
tiam per coactionem adducere nemini umquam fas est.” KPK, kan. 748 § 2. Zob.
W. Aymans, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex luris Canonici,
Paderborn 2007, s.8.

¢ Pod tym samym tytulem trzytomowe dzietlo K.-H. Deschner, Reinbeck
1986-1990. Zob. krytyke H.R. Seeliger, Kriminalisierung des Christentums?
K.-H. Deschners Kirchengeschichte auf dem Priifstand, Freiburg 1993.

7 Homilia Ojca Swigtego wygloszona w bazylice §w. Piotra 12.03.2000:
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/dz_przebacze-
nia_12032000.html
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2. Corpus delicti: compelle intrare

Wsrdd teologicznych uzasadnien gwatltu w sprawach religii
figura biblijna compelle intrare zyskata najwigkszg stawe. Jest to
niezwykle porgczna figura; dowody znajduja si¢ w calej historii
Kosciota; od Augustyna po reformacje; od hiszpanskich schola-
stykow az po teologow nowoczesnych misji ludowych. Compelle
intrare dawala przez dhugi czas nie rzucajace si¢ w oczy — jak si¢
wydawalo — usprawiedliwienie i przyzwolenie wejscia w trudng
problematyke: religia — misje — gwalt®,

Najpierw nalezy zacytowa¢ odnosny tekst, znajdujacy si¢ w Lk
14, 16-24. Jest w nim mowa o gospodarzu wypraW1ancym wiel-
kg ucztg i zapraszajagcym na nig licznych gosci. Zaproszeni jed-
nak usprawiedliwia)g swom nieobecnose, pierwszy tym, ze kupit
posmdlosc (w greckim mowi su; pole) 1 musi j3 obejrze¢, drugi
kupit pig¢ par woldw 1 musi iS¢ je wyprobowac; trzeci poSlubit
zong 1 musi z nig pozostac. ,,Stuga powrdcit i oznajmit to swe-
mu panu. Wtedy rozgniewany gospodarz nakazat studze: «Wyjdz
co predzej na ulice 1 zaulki miasta 1 wprowadz tu ubogich, ulom-
nych, niewidomych i chromych». Stuga oznajmit: «Panie, stato sig,
jak rozkazales, a jeszcze jest miejsce». Na to pan rzekt do stugi:
«Wyjdz na drogi 1 migdzy oplotki 1 zmuszaj do wejscia, aby moj
dom byl zapetniony. Albowiem powiadam wam: Zaden z owych
ludzi, ktérzy byli zaproszeni, nie skosztuje moje;j uczty» 9,

,-Et compelle intrare, ut impleatur domus mea” — tak jest zapi-
sane w Wulgacie. Po grecku brzmi to: ,,xai owaylcacsov 81687\,981\'
va yepoBi] pov 0 oikog” ,,Zmuszaj (ndtige) do wejscia® — jest
to najodpowiedniejsze i rzeczowo najlepsze niemieckie ttumacze-
nie — przymuszaj (zwinge) — byloby zbyt mocne, pro$ (birte), lub
zadaj, domagaj si¢ (fordere sie auf) — byloby za stabe. Tak Luter"
jak Allioli"', wigkszo$¢ katolickich thumaczen, jak 1 wspdlne thu-

8 K.H. Chelius, Compelle intrare, w: Augustinus-Lexikon 1, Basel 1986-
1994, s. 1084.

® Duetscher Text nach Joseph Franz von Allioli, Das Neue Testament,
deutsch nach der Vulgata, Neuausgabe Colmar 1942, s. 219.

19 Die Bibel nach der Ubersetzung Martin Luthers Stuttgart 1968, Das
Neue Testament, s. 100.

' Zob. przypis 9.
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maczenie z roku 1972'? uzywaja wyrazenie ,,zmuszaj” (nétige)
— ktore dobrze oddaje tac. compellere (poganiad, przynaglad) —

i jeszcze lepiej gr. anankazo ktorego spektrum znaczeniowe roz-
cigga si¢ od »Zmuszac’ (zwmgen) az po przekonywac (uberzeu-
gen). Tak u ojcow greckich jak i tacifiskich przypowies¢ ta przez
diugi czas nie odgrywala zadnej wigkszej roli. Jej teologiczne
wykorzystanie rozpoczyna si¢ z Augustynem —i to z wielkg moca
oraz 1ntensywnym d}uglm odd21a1ywamem W tym miejscu trze-
ba zacytowac oryginal: pdzny Augustyn, biskup Hippony, pisze
w roku 408 do biskupa donatystow Wincencjusza: ,,Uwazasz, ze
nikogo nie mozna zmusi¢ do sprawiedliwos$ci, chociaz czytasz,
ze pan domu powiedzial do swoich stug: «wszystkich, ktérych
znajd21ec1e zmuszajcie do wejscia», chociaz czytasz, ze Szawet,
pozniejszy Pawel, przez gwaltowane dziatanie Chrystusa zostal
doprowadzony do poznania i przyjecia prawdy... zatem rozu-
miesz co mam na mysli, ze nie o to chodzi, czy kto§ zostanie
zmuszony, lecz o to, dlaczego zostaje zmuszony, czy to jest zle
lub dobre” Wielu heretykéw — tak argumentuje Augustyn — od-
nalaztoby przez przymus droge¢ do Kosciota. ,,Do tego przekona-
ly mnie przyktady przytoczone mi przez moich wspotbiskupow”.
Augustyn dyskretnie zwraca uwage¢ na to, ze wczesnie) myslat
inaczej. Byl bowiem przekonany, ze nikogo nie nalezy zmuszac
do jednosci w Chrystusie. Praktyczne doswiadczenia z poinoc-
noafrykanskim ruchem donatystow sklonity go jednak do zmia-
ny stanowiska. Roztropny przymus moglby si¢ przyczyni¢ do
nawrocenia odchodzacych od wspolnej wiary — tym samym do
zachowania pokoju spotecznego’.

Tym samym zostal stworzony nowy paradygmat. Od tego mo-
mentu przypowies¢ o uczcie jest interpretowana w wyzej przed-
stawionym sensie. Interpretacja Augustyna osiggnela z czasem
szerokie — i cz¢sto nieszczgsne — dzialania w Kosciele w obcho-
dzeniu si¢ z oddalajgcymi od wspolnej wiary, w traktowaniu he-
rezji i heretykdOw. Wkrétce zostala przekroczona granica, ktorg

\2 Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift. Das Neue Testament, Stuttgart
1975, 151. Zob. Biblia Tysigclecia, Poznan — Warszawa 1971.

13 Ep 93: Ad Vincentinum (CSEL 34). Deutsche Ubersetzung: A. Hoffmann,
Des heiligen Kirchenvaters Aurelius Augustinus Ausgewdhlite Briefe = Bibliothek
der Kirchenviter Bd. IX, Kempten Miinchen 1917, 33-384.
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Augustyn zachowywal 1 chciat, aby byla zachowywana — w swo-
ich pézniejszych latach w sposob zdecydowany odrzucal karg
$mierci wobec heretykéw. W procesach heretykéw sredniowie-
cza — pierwsze stracenie heretyka na Zachodzie w roku 385 na
dworze cesarskim w Trewirze — stopniowo zanikata starochrze-
Scijanska rezygnac_]a z kar melesnych wobec heretykow. Spokgj
1 opanowanle czasow wczesniejszych, bazujagce na biblijnej przy-
powiesci o chwastach w pszenlcy, biblijnie skiamajqcej do cier-
pliwosci (,,Pozwolcie obu rosng¢ az do zniw” — Mt 13,30) — co-
raz bardziej popadato w zapomnienie. Na ich miejscu pojawil si¢
sgdziowski decyz_]omzm dostrzegajac w heretykach ,,wystepki
przeciw Bogu” i rozpowszechnianiu ich nauki zbrodnig, ktorg na-
lezy bezposrednio i od razu odpokutowac'.

Dlatego Jozef Hoffner w swojej ksiche Kolonializm i Ewan-
gelia (Kolonialismus und Evangelium) mogt wyda¢ juz w roku
1947 surowy osad wykladni Augustyna compelle intrare: ,Te
zdania byly przekazywane przez stulecia, zostaly wilaczone do
Dekretu Gracjana; shuzyly usprawiedliwieniu karania heretykow,
dziatania inkwizycji i podboju Indian jeszcze w XVI wieku™'>.

3. Kolonializm i chrzescijanstwo

Do sit napf;dzajqcych kolonialng ekspansj¢ od XIV wieku
nalezy z pewnoscw} chrzescijanskie ,,1dzc1e na caly swiat”, tro-
ska o nawrocenie narodéw — oczywiscie wymieszana z mnyml
komponentami: powszechnej ciekawosci w odkrywaniu $wiata,
zdobywania drog morskich do innych kontynentow, poszukiwa-
nia mistycznego El Dorado, krainy zlota, korzeni, niewolnikow,
przygdd's. W czasach kolonializmu krok w krok z chrzescijan-

4" A. Angenendt, w ostatnio wydanej ksigzce Toleranz und Gewalt, stoso-
wang w Sredniowieczu powszechnie, w nowozytnosci w formie udoskonalonej,
praktyke zabijania heretykéw nazwal po prostu ,,grzechem chrzescijanskim”.
A. Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und
Schwert, Miinchen 2007, 245.

1> J. Hoftner, Kolonialismus und Evangelium Trier 1969, 45.

' E. Schmitt, Die Anfinge der europdischen Expansion, Idstein 1991;
U. Bitterli, E. Schmitt (Hg.), Die Kenntnis beider 'Indien’ im friihneuzeitlichen
Europa, Miinchen 1991; T. Beck, A. Menninger, T. Schleich (Hg.), Kolumbus’
Erben. Europdische Expansion und iiberseeische Ethnien im ersten Kolonialze-
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skim misjonarzem idg nieuchronnie: zohierz, zdobywca, kupiec,
zarzadca. Chrzescuanska misja gczy si¢ w sposOb coraz mnie;
czytelny z innymi, swiatowymi celami. Ona jest europocentrycz-
na. W nowozytnej watykanskiej administracji Kongregacja Pro-
pagandy Wiary bedzie dlugo, az po XX wiek, opanowana wy-
tacznie przez Europejczykow!’.

Punkt cigzkosci debaty teologicznej przenosi si¢ w tym czasie
na prawo spoteczne — ius gentium — na pytanie dotyczace obcho-
dzenia si¢ z tubylcami Nowego Swiata, ich prawami i obowigz-
kami. Jozef Hoffner pokazal, ze surowos¢ wojen przeciw tubyl-
com w Nowym Swiecie wiaze si¢ z zaostrzeniem nauki o ,wojnie
sprawiedliwej”, ktora rozszerzyla si¢ juz w czasach wypraw krzy-
zowych. I tak papiez Innocenty IV (1243-1254) nauczal, ze pa-
piez moze rozkaza¢ niewierzacym wpuszczenie chrzescuansklch
swiadkOw wiary na teren panstw ich panowania — jesli odmowig
postuszenstwa, nalezy ich do tego zmusi¢ gwattem $wiatowym.
MoZliwq podstawg dla wojny sprawiedliwej nie byla juz niepra—
wos¢ pogan wzgledem chrzescijan, lecz po prostu nieprawosé
(niewierzacych) wzglgdem Boga. Tym samym zostal teoretycz-
nie wyznaczony ,,stosunek do ludéw poganskich jako trwaly stan
wojny”’8,

Przeciw temu zawezeniu i zaostrzeniu biblijnego ,,zmuszaj
ich” podnosit si¢ zawsze protest wsrod chrzescijanskich teologow

italter 1415-1815, Darmstadt 1992; H. Griinder, Welteroberung und Christen-
tum. Ein Handbuch zur Geschichte der Neuzeit, Giitersloh 1992; E. Schmitt,
Atlantische Expansion und maritime Indienfahrt im 16. Jahrhundert, Bamberg
1992; E. Schmitt, F.-K. von Hutten, Das Gold der Neuen Welt. Die Papiere des
Welser-Konquistadors und Generalkapitdns von Venezuela Philipp von Huttern
1534.1542, Hildburghausen 1996; K. Koschorke (Hg.), ‘Christen und Gewiirze’
Konfrontation und Interaktion kolonialer und indigener Christentumsvarian-
ten, Gottingen 1998; J. Osterhammel, Skiaverei und die Zivilisation des We-
stens = Carl Friedrich von Siemens Stiftung, Themen Band 70, Miinchen 2000;
M.A. Denzel (Hg.), Von Welthandel! des 18. Jahrhunderts zur Globalisierung des
21. Jahrhunderts, Stuttgart 2007.

I” Kongregacja Propagandy Wiary zostala zainicjowana w roku 1622 przez
Grzegorza XV jako centrala dla katolickiej dzialalno$ci misyjnej i obejmowata
w roku 1962: 577 diecezje, 6 opactw, 114 wikariaty apostolskie, 93 prefektury
apostolskie oraz 3 misje sui iuris. Zob. N. Kowalsky, Propaganda-Kongregation,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Band 8, Freiburg 1963.

18 J. Hoffner, Kolonialismus und Evangelium, Trier 1969, s. 42.
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i prawnikéw. Hiszpania czaséw kolonialnych jest tego najlep-
szym przykiadem nalezy pomysle¢ o wystgpieniach Las Casas
przeciw napasciom konkwistadorow i o rozwoju nowej etyki ko-
lonialnej przez Vitorio. Potrzeba bylo jeszcze troch¢ czasu, aby
Koscidt uwolnit si¢ od — coraz bardziej $wieckiego, bez religijnej
podbudowy — kolonializmu. W zasadzie dopiero pozny wiek XIX
i wiek XX osiggnely ten punkt. Wiasnie w tym czasie rozpoczgli
papieze, poczynajac od Leona XIII, oddziela¢ kolonializm od mi-
SJl uwalnia¢ misje — na ile to byto mozliwe — ze $wieckich wply-
woOw 1 z energig budowa¢ kler tubylczy' Z latami Koscidt kon-
sekwentnie wzrastal w szerokim $wiecie, a nie tylko w Europie.
Zestawienie kolegium kardynalskiego — do roku 1961 z wloskq
wigkszoscig — zmienito si¢ zasadniczo, odpowiednio wczesnie;
zmienialy si¢ episkopaty tak zwanych krajow mlsanych Han-
no Helbling w roku 1981 oplsa{ w ten sposob réznicg: ,,Kledy
przed trzydziestu laty biskup misyjny pochodzenia europejskiego
lub amerykanskiego, odwiedzat Rzym 1 palac Kongregacji Pro-
pagandy Wiary przy Placu Hiszpanskim, czynil to z kolorowym
orszakiem. Dzisiaj idzie tam tubylczy ordinarius loci a za nim
jego bialy sekretarz i doradca”20 Helbling méwi o ,,pozegnaniu
starego myslenia misyjnego”. Wynika ono z faktu, ze d2151aj
tzw. trzeci swiat w Kosciele katolickim zajgl miejsce wczesniej
tzw. ,,pierwszego swiata”. Dlatego tez od roku 1988 kongregacja
misyjna nie nazywa si¢ Kongregacja ,,Propagandy Wiary”, lecz
Kongregacja ,,Ewangelizacji Narodow” Paternalistyczny euro-
pejski akcent w nazwie centrali misyjnej nalezy do przesziosci.

4. Compelle intrare — rowniez w reformacji?

Tylko pobieznie, raczej w formie dygresji, nalezy tez przybli-
zy¢ wklad reformacji do naszego tematu. W jaki sposéb patrzyli
reformatorzy na stosunek prawdy do wolnosci, na problem ochro-

1 Zmiany byly zawarte juz w programie naszkicowanym przez Fr. Ingoli,
pierwszego sekretarza Kongregacji Propagandy (1622-1649), mogly by¢ jednak
systematycznie realizowane dopiero na koncu pafstwa koScielnego 1871, kiedy
Kosciot zostat pozbawiony bezposredniej tradycyjnej europejskiej ochrony.

2 H. Helbling, Politik der Péipste. Der Vatikan im Weltgeschichte 1958-
1978, Frankfurt 1981, s. 63.
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ny 1 szerzenia wiary? Czy istnieje co$ takiego jak protestanckie
compelle intrare?

Na tak sformulowane pytanie nalezy odpowiedzie¢ w sposob
zrozmcowany21 I tak Luter podkreslal znaczenie wolnosci aktu
wiary, Jednoczesme utrzymywal absolutne roszczenia Ewangelii.
,Joleranz” — to zniemczenie laciﬁskiego stowa folerantia pocho-
dzi wiasnie od niego — ,,tolerancja” bylo dla niego sprawa mitosci,
przyjetej zgody, a nie sprawg wiary, ktora jest 1 musi pozostac ,,nie-
tolerancyjna”. Réwniez w przypadku Kalwina ,,tolerancja” nalezy
do praktycznego obszaru wspolzyma ona jest mansuetudo animi,
droga srodka mi¢dzy ostroscig ponad miare¢ i przebaczajaca wszyst-
ko fagodnoscig. Nie mozna by¢ tolerancyjnym w przypadku stuz-
by bozkom, zabobon6éw i1 magii, jak 1 wystgpien wobec centralne;j
nauki wiary chrzescijanskiej, np.: dogmatu trynitarnego. W tym
sensie Kalwin — jak wiadomo — usprawiedliwial stracenie hiszpan-
skiego lekarza Serveta w roku 1553 w Genewie.

Jesli starszy protestantyzm — z kilkoma wyjatkami — pozosta-
je na gruncie jednolitej i powszechnej wiary, jej obow1qzujqcego
znaczenia dla zycia publicznego®’, to praktyka panstwowa pod
naciskiem okolicznosci odchodzi od tego stanowiska. Narasta
swiadomos¢, ze w przypadku sporu migdzy katolikami 1 prote-
stantami nie chodzi o tradycyjny spor wiary migdzy wigkszoscia
i heretycka mniejszoscia, z jakim byla konfrontowana teologia od
czasOw Augustyna (a wilasciwie od czasow Pawla), gdyz sa to
porownywalnie tak samo silne bloki religijne stajace naprzeciw
siebie 1 powotujace si¢ na dziedzictwo chrzescijanskie. Protestan-
ci i katolicy nie sg w stanie — 1 to si¢ wkrotce pokaze — ani siebie
zniszczyc’ ani nawroci¢, dlatego muszg z koniecznosci zachowy-
wac pokoj migdzy sobq, pokdj religijny — poki sobor powszechny
nie rozwiaze problemu ,,podzielonej religii”>.

2l Zob. K. Schreiner, G. Besier, Toleranz, w: Geschichtliche Grundbegriffe
6, Stuttgart 1990, s. 445-605;

2 E.W. Zeeden, Die Entstehung der Konfessionen, Miinchen 1965, 11,
zwraca uwagge na to, ze ,.kazde wyznanie wedhug swej intencji bylo uniwersal-
ne: kazde rozumialo si¢ jako confessio catholica i tak okreslalo siebie w swoich
autentycznych komunikatach urzgdowych.

2 D. Willoweit, Religionsrecht im Heiligen Roémischen Reich zwischen Mit-
telalter und Aufklarung, w: Als Frieden moglich war. 450 Jahre Augsburger
Religionsfrieden (Hg.)
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Pokgj religijny zawarty w Augsburgu byt decydujgcym kro-
kiem ku faktycznej tolerancji wyznania katolickiego 1 luteran-
skiego w Cesarstwie. Nie stanowil on jeszcze zadnego wstepu
dla powszechnej wolnosci religijnej; jego celem bylo — wedlug
zr¢eznej formuty Gerharda Anschiitza — ,,nie wolno$¢ wiary, lecz
dwoisto$¢ wiary”. Poko6j augsburski zawieral — mimo utworzone;
w duchu czasu formy wolnosci religijnej — okreslenia pozosta-
wiajgce przestrzen dla osobistej decyzji, jak np.: prawo emigra-
Cji Z rodzing po zaptaceniu podatku (§ 24)*. Wiek pozniej, po
wyczerpaniu si¢ namigtnosci wyznaniowych w wojnie trzydzie-
stoletniej, Instrumentum Pacis Osnabrugense (IPO) kresli o wie-
le szerzej krag swobodnego sprawowania czynnosci religijnych.
W art. V § 311 § 32 IPO zostaje powwdzmne ze stany wierzace
1naczej, posiadajgce w ,,roku normalnym” 1624 exercitium reli-
gionis wyznania katolickiego lub augsburskiego, powinny je za-
chowac¢ w przysztosci; te za$ ktore ich nie posiadaja, lub w przy-
szlosci beda chcialy przejs¢ do innej rehgu winny by¢ przez pa-
nujacego wladceg ,»ZNOSZone w cierpliwosci” (patienter tolerentur)
1 w wolnosci sumienia — tutaj pojawia si¢ pojgcie: conscientia
libera w prawie cesarskim — pielegnowaé swoje nabozenstwa
1 uczestniczy¢ na sgsiednich obszarach w publicznym sprawowa-
niu nabozenstw?>,

A ze w tym kontek$cie compelle intrare na terenie ewangelic-
kim stopniowo musiato ulec ostabieniu, niech stuzy temu pozne
swiadectwo z pierwszej polowy XVIII wieku. Pod przewodnic-
twem teologa i1 kanclerza Christopha Matthdusa Pffafa pochodzs-
cy z Goppingen Wolfgang Ludwig Liesching, bronit 21 marca
1732 roku w dyskus)i na uniwersytecie w Tybingen tezy: ,,.De to-
lerandis vel non tolerandis in Religione Dissentientibus™?¢. Punk-
tem wyjsma byla Lukaszowa ,,wielka uczta” i centralne polece-
nie: ,,avaykaoov gloeAGeiv — compelle ad intrandum”

24 Zob. A. Gotthard, Der Augsburger Religionsfrieden, Miinchen 2004, s.
118, podkresla, ze ius emigrandi 1555 migdzy wyznaniami nie budzit sporéw.

2 Willoweit, Religionsrecht (uwaga 23), 47; Heckel, Religionskonflikt (uwa-
ga 23), s. 25.

2% Cytowanie za UB Miinchen Sig.4 Theol. 2896. Za wskazanie tego pisma
dzickuje K. Schreinerowi.
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Tekst*’ jest interpretowany catkowicie w duchu tradycji: oj-
cem rodziny jest sam Bog, stuga zwotujacym zaproszonych jest
Chrystus z apostotami, domem jest Kos$ciotl, wielkg uczta — laska,
zaproszeniem — gloszenie Ewangelii. P1erwszym1 zaproszonymi,
odrzucajqcyml zaproszenie, s3 Zydzi, ich nastgpcami, odpowiada-
jacymi na zaproszenie stugi, sg chrzescuame ze wszystkich naro-
dow. To wszystko mozna — jak mowi komentator — fatwo poznaé
i pordwna¢ z innymi ustgpami Nowego Testamentu?.

Centralna teza pisma zostaje rozwini¢ta od razu na samym
poczatku: avaykalw i compellere nalezy interpretowaé — wedlug
autora — w sensie przesadnego i przymuszajacego zaproszenia,
invitatio emphatice et instantissime facienda, w zadnym jednak
przypadku nie chodzi tutaj o przymus, czy gwalt. Zrownanie
dziatania stugi z gwaltem $wiatowym jest niepoprawng interpre-
tacja przypowiesci, chodzi przeciez tutaj o Chrystusa i apostotow,
ktorzy nie stosowali w swoich kazaniach nigdy gwattu czy orgza
(vim externam vel carnalia arma). Dlatego jest czym$ oczywi-
stym, ze przyjmujac ten punkt wyjscia na calg histori¢ compelle
intrare nalezy patrze¢ krytycznie, jako na bl¢dng interpretacje,
ktora dawno zostala odrzucona przez lepsze doswiadczenia przyj-
mujgce regule tolerancji®. A to, ze we wczesne; reformacji byta
stosowana przemoc przeciw heretykom zostaje wyjasmone jako
pojedyncze przypadki, ktorych nie mozna przypisa¢ w calosci
wspolnocie protestanckiej*.

21 Commentariolus Theologicus ad Verba Christi Compelle ad intrandum
sive De tolerandis vel noch tolerandis in Religione Dissentientibus ..., Tubingae
1732.

** Commentariolus § 1; jest wymienione miejsce paralelne Mat 22,1.

2 Commentariolus §§ 4 5; wobec jawnych ateistow, wyznawcow “filozofii
Spinozy, deistow nalezy — w przekonamu autora —,,nakresli¢ granice tolerancji”
(limites tolerantiae ponere), 1 tak § 6 — bez dokladnego okreslenia, co powinno
si¢ z nimi zrobi¢.

3 Corollarium 1; tutaj s3 wymienieni heretycy straceni przez ogieni i miecz:
Servet, Valentinus Gentilis i Johannes Sylvanus z uspraw1ed11w1ajch uwagg:

,.facta haec particularia sunt, quae Protestantium toti Ecclesiae nequeunt objic1.”
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5. Walka o wolnos¢ religijna na II Soborze Watykanskim

Dhuzej niz w protestantyzmie compelle intrare utrzymato si¢
w $wiecie katolickim. Gwatt dla obrony religii od XIX wieku
mozna bylo stosowaé tylko _]CSZCZC w panstwach katolickich —
ale nie wszedzie i nie bez ograniczen. Kiedy Pius IX w roku 1864
w swoim ,,Sylabusie” razem z innymi ,,bl¢dami czasu” osadzit
rowniez wolno$¢ religijng?!, to biskup francuski Dupanloup pro-
bowat ,,rozbroi¢” jego tresc ,,wielkoduszng” interpretacja, w kto-
rej wyr6znit tezg 1 hipotezg: jako prawo og(')lne (teza) wolnos$é
religijna nie jest do przyjecia, jako hipoteza zas jest do przyjgcia
w szczegolnych uwarunkowaniach historycznych, np.: w krajach
religijnie podzielonych jest catkowicie usprawiedliwiona. W ten
sposOb naszkicowana linia obrony — znalazla uznanie u papie-
za — okazala si¢ wielce problematyczna i nie posuwala sprawy
dalej. Otworzyla jednak szeroko bramy oportunizmowi i wielo-
znaczno$ci. Dlugo opowiadano zart paryski nawigzujacy do do-
sy¢ sw1atowego zycia nuncjusza Chigi: ,,Tezg jest, kiedy nuncjusz
oglasza, iz Zydéw nalezy pali¢; wtedy hipoteza brzmi, kiedy jest
na obiedzie u Rothschilda™?.

Ostatni raz 1 to w sposob rozstrzygajacy w czasach najnow-
szych w $wiecie katolickim teologicznie rozprawiano o stosowa-
niu gwaltu dla ochrony 1 krzewienia wiary na Il Soborze Waty-
kanskim, podczas debat o wolnosci religijnej. Debata podczas
80. kongregac_u generalne) we wrzesniu 1964 roku byla bardzo
kontrowersyjna; o zaden tekst, nawet tak glosnej konstytucji pa-
storalnej o Kosciele w swiecie wspotczesnym (Gaudium et Spes),
nie spierano si¢ na auli soborowej tak ostro i tak zaciekle®.

31 Tekst: AAS 3(1867), 168-176. Zob. H. Maier, Die Freiheitsidee der Auf-
kldrung und die katholische Tradition, w: K. Michalski (Hg.), Aufkldrung heu-
te. Castelgandolfo-Gesprdche 1996, Stuttgart 1996, s. 75-106; H. Wolf, Der
Syllabus, w: M. Weitlauff (Hg.), Kirche im 19. Jahrhundert, Regensburg 1998,
s. 115-139.

32 F.-A.-P. Dupanloup, La convention du 15 septembre er |’encyclique du
8 décembre, Paris 1865; R. Aubert, Le Pontificat de Pie X, Paris 1952, s. 252.

33 J. Hamer, Y. Congar (Hg.), Die Konzilserkldrung iiber die Religionsfre-
iheit, latetmscher und deutscher Text, mit Kommentaren von Pietro Pavan, Jan
Willebrands, Emil-Joseph de Smedt, Paderborn 1967; R. A. Siebenrock, Theolo-
gischer Kommentar zur Erklirung iiber die religiose Freiheit (Dignitatis huma-
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Od samego poczqtku wiekszo$¢ ojcow byla za deklaraCJq
Oponujgca mniejszo$é byla jednak silna, gdyz mogla si¢ oprze¢
na tekscie diametralnie przeciwnym wyp0w1ed210m papieskiego
Urzedu Nauczyc1elsk1ego — 1 to w nieprzerwanym nastepstwie
swiadectw od czaséw rewolucji francuskiej az po czasy ponty-
fikatu Leona XIII. Zwrdcono uwage, ze w deklaracji zrownu]e
si¢ prawa sumienia blednego z prawami ,,sumienia prawego”,
kiedy btad nie ma zadnego prawa wobec obiektywnych roszczen
prawdy. ,,Schemat grzeszy przesada twierdzac, iz ten jest godny
szacunku, kto postepuje zgodnie ze swoim sumieniem jesli nawet
si¢ myli” — uwazal kardynal Ottaviani. Biskup Marcel Lefebvre
odrzucit tekst w catosct, ,,gdyz nie jest on ugruntowany na pra-
wach Chrystusa i Ko$ciota™.

Strona przeciwna rowniez doszta do glosu. Argumentowa-
ta, ze praktyka Stolicy Apostolskiej dotyczaca konkordatow od
dawna zblizala si¢ do zasad wolnosci religijnej. Kard. Heenan,
arcybiskup Westminster, wskazal na stosunki w Anglii i nakre-
slit obraz Kosciota panstwowego — anglikafiskiego — ktory nie
zwracajac uwagi na oficjalne stanowisko zapewnia innym wie-
rzacym tolerancjg. Jego stowa staly si¢ stawne, gdyz precyzyjnie
opisywatly sytuacje spoteczenstwa plurallstycznego ,,DZis1aj nie
mozna powiedzie¢ w zadnym wypadku, ze Wielka Brytania jest
katolicka. Koscidt Anglii jest oficjalnie Kosciolem panstwowym,
na ktorego czele stoi krolowa. Wielu naszych obywateli faktycz-
nie nie praktykuje zadnej religii. Mimo to wigkszos¢ Anglikow
okresla siebie jako chrzescijan. W Anglii dzieci s3 w wigkszosci
chrzczone, ludzie pragng zawiera¢ koscielne zwigzki malzenskie
1 prawie wszyscy majg chrzescijanski pogrzeb. Oczywiscie s3
i tacy, ktérzy nie przyznaja si¢ do zadnej religii. Mamy zatem
spoteczenstwo pluralistyczne, w ktérym religia jest szanowana
prywatnie i publicznie. I mimo to, ze Kosciél Anglii jest Ko-
sciolem panstwowym, obywatele innych religii majg calkowicie
zagwarantowang wolnos¢ religijng. Dlatego panstwo np.: udziela
szkotom katolickim istotnej pomocy i oplaca catkowicie wyna-
grodzenie nauczycieli, nawet jesli sg to kaplani czy zakonnicy.

nae), w: P. Hiinermann, B. J. Hilberath (Hg.), Herders Theologischer Kommentar
zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Band 4, Freiburg 2005, s. 125-218.
3 Hamer-Congar, (zob. przypis 33), s. 86.
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Ale — i to jest oczywiste — szkoly katolickie posiadaja takie same
prawa i obowigzki jak szkoty Kosciota Anglii”*.

Szala wagi przechylala si¢ badz na strone zwolennikow, badz
na stron¢ przeciwnikow deklaracji wolnosci religijnej. Schemat
byt wielokrotnie przerabiany. Wiele problemow szczegolowych
rozwazono na nowo. Takie pojecia jak: tolerancja, przymus,
sumienie, granice wolnosci religijnej zostaly doprecyzowane.
W pazd21ern1ku 1964 roku wypracowano trzecie ujgcie. W listo-
padzie mialo by¢ glosowane. Przeciwnicy dokumentu osiagngli
przesunigcie terminu. To wywolato u wigkszosci wielkie poru-
szenie, dajace zna¢ o sobie petycjami skierowanymi do papieza
Pawla VI. Jednak chwilowa przerwa dobrze poshuzyla tekstowi.
Jego ostateczne ujgcie — szoste — po dalszych przepracowaniach,
istotnym skréceniu, uproszczeniu 1 skondensowaniu zostalo
ostatecznie zatwierdzone 7 grudnia 1965 roku — zatem wigcej
niz po roku — i to wielkg wigkszoscig: 2308 gltosow bylo za, 70
przeciw?,

Od tego momentu wolnos$¢ religijna, kiedy stala si¢ oficjalnym
tytulem dokumentu urz¢du nauczycielskiego, przestata w Koscie-
le katolickim budzi¢ spory, zostala ostatecznie uznana. Byt to —
jak to ujat doradca soborowy Joseph Ratzinger w roku 1965 , ko-
niec sredniowiecza, koniec ery konstamyr’lskiej”37

Bez watpienia bylo czyms pozytywnym, ze II Sobor Watykan-
ski podjat ten temat i mimo znacznych przeciwnosci doprowadzit
go do konca; byto czym$ pozytywnym, ze zostala przezwyci¢zo-
na dwuznacznosé i dwutorowosé — wszystkie prawa dla prawdy,
dla bigdu najwyzej tolerancja; czym$ pozytywnym bylo przede
wszystkim wyznanie wolnosci i godnosci czlowieka i trzezwa
ocena panstwa, ktére w nowym spojrzeniu 0jcow soborowych,
stracito cigzar troski o zbawienie obywateli, jednoczesnie otrzy-
mato swoje wlasciwe przeznaczenie: zapewnienie prawa i pokoju
obywatelom oraz troszczenie si¢ o ich dobro spoleczne.

3 Tamze, s. 87.

3 Tamze, 115.

37 J. Ratzinger, Ergebnisse und Probleme der dritten Konzilsperiode, Koln
1965, 31; cytat za K. Hilpert, Die Anerkennung der Religionsfreiheit, ,,Stimmen
der Zeit* 130/2005, 809-819.
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Historyk musi oczywiscie wyrazié ubolewanie dotyczace:
burzliwych obrad i glosowan® — i tej — ze nie zostala przyjeta,
poczatkowo pomyslana jako czgs¢ wprowadzaja}ca Questio hi-
storica deklaracji*® Ona winna ukaza¢ i wyjasni¢ zmienng hi-
stori¢ compelle intrare, panstwowego patronatu nad Kosciotem,
podporzadkowania ,,wolnos’ci ,prawdzie”, polowiczng 1 czesto
zabierang tolerancjg¢. Byloby to mozliwe oczywiscie tylko wtedy,
kiedy w tekscie pojawitby si¢ przetom, odwrdt od wezesniejszych
zwyczajow, otwarta zmiana paradygmatu. Do tego jednak czas
jeszcze nie dojrzal. Ojcowie soborowi stali si¢ stawni przez to,
ze juz nie negowali lub sciemniali starych koscielnych wyjasnien,
ale jeszcze nie byli gotowi do otwartej dyskusji. Wszystko byto
skierowane na utrzymanie wrazenia kontynuacji i braku sprzecz-
nosci. Hlstoryczne wyznanie wiary, jakie ztozyl papiez Jan Pawet
I1 35 lat pozniej, w pierwsza niedziele¢ Wielkiego Postu w roku
2000, bylo catkowicie poza zasiggiem Owczesnych powszech-
nych wyobrazen

W kazdym razie to, ze Kosciél moze biadzi¢, nie jest dzisiaj
zadnym tabu. Nalezy mie¢ nadzieje¢, ze brakujgca Questio histo-
rica zostanie pewnego dnia opublikowana przez stron¢ koscielng.

Tlum. ks. Jerzy Machnacz

Nota o Autorze: Hans Maier, ur. 1931, emerytowany profesor
nauk pohtycznych na Uniwersytecie Monachlj skim, byly minister
nauki i wyznan religijnych w Bawarii, w latach 1988-1999 kie-
rownik Monachijskiej Katedry Guard1n1ego cztonek zatozyciel
oraz wspotwydawca tego czasopisma.

¥ Wszystkie 32 glosowania dotyczace schematu projektu wolnosci religij-
nej s3 udokumentowane w: Hamer-Congar (zob. przypis 33), 118-120.

¥ Kwestia zostala usunigta z czwartego soborowego ujgcia tekstu, zob. Ha-
mer-Congar (zob. przypis 33), 102.
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Streszczenie

Compelle intrare:
Teologiczne usprawiedliwienie przymusu wiary
w zachodnim chrzescijanstwie

«Bezboznos¢ jest przymuszaniem do religii» — pisat Tertu-
lian. Historia chrze$cijanstwa zna czeste gwaltowne kontrower-
sje dotyczace religii. Znajdujaca si¢ w Lk 14, 16-24 przypowies¢
o gospodarzu wypraw1a]qcym wielka uczte i zapraszajacym na
nig llcznych gosci odegrata fatalng rolg¢ w tej historii. W przypo-
wiesci gospodarz zmusza nlechqtnych gosci do przyjscia na jego

ucztg. Z czasem ta przypowies¢ byla uzasadnieniem dla otwarte-
go lub ukrytego przymusu religijnego. Jednakze II Sobor Waty-
kanski i Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku definitywnie
wyjasnily to, co bylo bezsporne we wczesnym chrzescijanstwie:
nikt nie moze by¢ zmuszany do przyj¢cia wiary.

Stowa kluczowe: nawrdcenie, przemoc, wolnos¢ religijna, II So-
bor Watykanski, kolonializm, reformacja

Summary

Compelle intrare:
Faith and Coercion in Occidental Christianity

«t is irreligious to coerce religion», wrote Tertullian. Never-
theless, the history of Christianity knows frequent violent con-
tentions about religion. The parable of the Great Banquet (Lk
14, 16-24) has played a fatal role in this history. In the parable
a father of the family compels unwilling guests to come to his
feast. Over time, this parable was seen to provide a justification
for open or covert religious coercion. Only the Second Vatican
Council and the 1983 Codex Iuris Canonic have definitively clari-
fied what had been uncontested in early Christianity: that no-one
can be coerced into believing.

Keywords: conversion, violence, religious freedom, Vatican II,
colonialism, reformation
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