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ZNACZENIE CHRZESCIJANSTWA
DLA KSZTALTOWANIA
TOZSAMOSCI NARODOWEJ
(REFLEKSJA TEOLOGICZNO-
FILOZOFICZNA)

Wymiar religijny nie jest oddzielony od codziennego, zwy-
czajnego zycia spolecznego. Stad oddziatywanie wiary chrze-
scijanskiej na nardd nie jest tylko powierzchowne: polityczne,
instytucjonalne, admmlstracy_]ne lecz wnika w spos6b myslenia,
ksztaltowania zwycza_]ow i wszelkiego postgpowania. W dzie-
jach narodu wyrdznia si¢ czas bezposrednio po przyjgciu chrztu.
Pozniej nastgpuje proces wzrastania, ale tez zatamania, a nawet
odchodzenia od wiary chrzescuanskle_] Z calg pewnoscig obecny
ksztalt zycia spotecznego bytby inny, gdyby 1050 lat temu nie
bylo wydarzenia, ktére okreslamy jako chrzest narodu polskiego.

Wplyw wartosci chrzescijanskich na zycie narodow ukaza-
ny zostat przede wszystkim na przykladzie Zrodet thamaczonych
z jezyka hiszpanskiego. Wynika to z osobistych preferencji autora
artykulu 1 stanowi ubogacenie tla ogolnego, w ktérym wyraznie;j
uwidacznia si¢ specyfika ksztaltowania narodu polskiego przez
wartosci chrzescijanskie.

Wstep

Tylko wtedy, gdy narod przyjmuje chrzest z przekonania, a nie
pod przymusem, wiara chrzescijanska wnika gigboko w zycie spo-
teczne, jest konkretyzowana w codziennych realiach i ksztaltuje
jego tozsamos$¢'. Historycy przewaznie koncentruja si¢ na poje-
dynczych wyborach wybitnych jednostek. Tymczasem decyzja

! Por. S. Szostakiewicz, Tysigc lat samotnosci, ,Fronda™ 21/22 (2000), s. 33.
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wladcy jest popierana rdwniez przez innych ludzi, a nawet przez
wigksze zbiorowosci. Decyzja pojedynczych ludzi sumuje sig,
a nawet tworzy nowy wymiar, ktory wielorako oddziatuje row-
niez na tych, ktérzy sg obojetni, wrogo nastawieni, czy nawet
nie uswiadamiajg sobie tego, co sie w ich srodowisku dokonato.
»Przyjecie chrztu przez Mieszka I zwigzane bylo z procesem du-
chowej przemiany, dokonujacym si¢ w jego blizszym i dalszym
otoczeniu’?,

Z jednej strony sprzyjajqce okolicznosci pomogly podjaé
decyzjg, z drugiej zas, decyzja i jej realizacja spowodowaty, ze
zmienifa si¢ sytuacja pohtyczna 1 kulturowa, a dzigki temu na-
rod mogt si¢ umacnia¢, nawet w trudnych sytuac_lach Chrzest
przyczynﬂ si¢ do tego, ze za Bolestawa Chrobrego i Ottona III
panstwo polskie bylo sprzymierzone z germanskim cesarstwem,
uwazajacym si¢ za kontynuacj¢ cesarstwa rzymsklego Ponadto
chrzest Polski utatwial budowanie pomostow migdzy $wiatem
rzymsko-germanskim a bizantyjsko-ruskim. Dzigki temu Polska
mogla skutecznie ksztaltowac swoja panstwowos¢ oraz narodowa
tozsamos$¢®. Pozytywne oddziatywanie nie polegato tylko na tym,
ze $wiezo ochrzczony narod wzrastat poprzez nasladowanie tych
narodow, ktore juz okrzepty w wierze chrzescijanskiej. Wazna role
odegrato oddziatywanie bezposrednie, bardziej duchowe, realizo-
wane osobiscie przez poszczegolnych ludzi i calg spolecznosc na
swQj sposob. Nowo ochrzczeni dostrzegah roznorakie zto moralne
u tych, ktérzy cheieli ich uczy¢, narzucajgc przy tym SWO_]C ooby-
czaje 1 swoja kulture. Kazda spoiecznosc powmna uczy¢ si¢ od
innych, ale tez samodzielnie rozwuac wartosci wlasne 1 te, ktore
zostaly przyjete. Dotyczy to rOwniez przezywania wiary w umy-
sfach 1 sercach, oraz chrzescijanskiego postf;powama Wszystko
to zmusza do wysﬂku 1 umacnia narodow3g tozsamos$¢. Niedosko-
natosci moralne Owczesnych spoteczenistw, nie tylko poganskich,
ale 1 chrzescijaniskich, przynaglaty do wytgzonej pracy duchowe;
we wilasnym srodowisku, do budowania wlasnego modelu zyc1a
spofecznego. PodeJmUch ten trud, nardd polski potrafil umacniaé
1 wiarg 1 swojg tozsamos¢, nawet w bardzo niesprzyjajacych wa-
runkach, gdy nie bylo Zyczhwego sgsiedztwa politycznego czy re-

z Por. Tamze, s. 34.
3 Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 113.
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hgljnego Wielkim egzaminem dojrzato$ci byly czasy rozbiorow,
a pdzniej czasy komunizmu®.

Narod jest wezesniejszy od cywilizacji. Tworzony 1 ksztatto-
wany jest przez jezyk, kulturg, zwyczaje, terytorium, bliskosc,
swiadomos¢ jednosci, wspolne wierzenia. Cywilizacj¢ tworzy ad-
ministracja, prawo, szkolnictwo, religia. Im silniejszy nardd (naro-
dy), tym silniejsza cywilizacja. Nie zachodzi sprzezenie zwrotne.
Cywilizacja sprzyjajgca narodowi wzmacnia go, ale naréd moze
istnie¢ nawet w cywilizacji, ktora jest wobec niego zdecydowanie
wroga. Chrzest wladcy 1 jego najblizszego otoczenia moze prowa-
dzi¢ albo tylko do utworzenia zewngtrznych struktur religijnych,
dopasowujac je do kategorii charakterystycznych dla danej cywi-
lizacji, albo ubogacac tozsamos$¢ wewnetrzna, poprzez ksztaltowa-
nie swiadomosci, sposobu myslenia, jgzyka, kultury i obyczajow.
Im nowa wiara jest gl¢bsza oraz im bardziej powszechna, tym
mocniej ksztaltuje — pozytywnie — tozsamos¢ narodowa.

1. Budowanie tozsamosci narodowej narodu zydowskiego

Gdy relacja ludu Abrahama ograniczala si¢ do struktur ze-
wngtrznych (to zarzucal Jezus faryzeuszom), tym stabszy, a nawet
rujnujacy byl wplyw na tozsamos¢ narodowa. Gdy relacja ta byla
zakorzeniona w sercach (o to zatroskani by11 prorocy), tym bardzie;
potomkowie Abrahama byli zjednoczeni rdwniez ze sobg, czuli si¢
bezpieczni, tworzyli jedng wielkg rodzing. Chrzescijanstwo propo-
nowato tworzenie wigkszej rodziny ztozonej z wielu narodow. Od
tzw. synodu w Jamni, istotng kategorig, wyznaczajaca przynalez-
nos¢ narodows, bylo odnoszenie si¢ do Tory>. W historii narodu
1zraelskiego i w Starym Przymierzu zostat cudownie przygoto-
wany Kosciot. Tymczasem potomkowie Abrahama, zamiast by¢
na zawsze fundamentem i podpora Kosciota, wybrah odrgbnos¢.
Nie jest to dobre, poniewaz relacje narodu z innymi narodami sa
tak samo konieczne dla peini jego tozsamosci, jak konieczne s3
dla integralnego istnienia osoby. Narody chrzeécijaﬁskie tworza

4 Por. Tamze, s. 114.
5 Por. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 15,
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~rodzing Bozg”, ktora ,konstytuu_]e si¢ 1 urzeczywistnia stopniowo
w ciggu kolejnych etapéw historii ludzkiej” (KKK 760).

Odmienno$¢ narodu nie wynika z wiary czy religii, lecz
z czynnikOw naturalnych. Wiara i religia zydowska wzmacnia t¢
odmienno$¢ poprzez wyizolowanie. Wiara i religia chrzescijan-
ska czyni to poprzez relacje. Im wigksza jest otwarto$¢ na inne
narody w sprawach uniwersalnego chrzescijanstwa, tym bardziej
wzmacnia si¢ tozsamosé danego narodu. Do dzi§ dyskutowana
jest kwestia, czy o tozsamosci zydowskiej decyduje religia, czy
raczej jakies inne kryteria. Przekonanie, ze podzial ma bardziej
charakter rasowy niz religijno- doktrynalny, pojawito si¢ dopiero
w epoce Oswiecenia wraz z pojawieniem si¢ tendencji do wyno-
szenia wartosci narodowych ponad religijne®. Wspélne dla obu
religii sg niektore symbole zwigzane z pokarmem, takie jak: ryba,
jagni¢ czy chleb 1 wino. Ryba to nie tylko pokarm, ale symbol
taski zawartej w wodzie chrzcielnej’.

Niektorzy Zyd21 przyjmowali chrzescijanstwo. W ten sposob
potw1erdza11 oni, ze w Kosciele Chrystusowym Jeszcze mocnie]
niz przed chrztem odczuwajg wyzszos¢ religijng i spoteczng naro-
du 1zraelskiego. Chrzest nie oznacza utraty przywilejow posiada-
nych przez Zydow przed pojawieniem si¢ Jezusa Chrystusa, lecz

sprawia ich odzyskanie. Wyzszo$¢ Zydéw ochrzczonych polega
na tym, ze nadal sg oni rdzeniem ludu Bozego, poprzez ktory Bog
zbawia $wiat®. Przekonanie, Zze sg oni lepsi w stosunku do innych
chrzescijan trzeba uznac za herezjg.

Wszelkie narody, przyjmujac chrzest, s3 wszczepione w nurt
kontynuacji Narodu Wybranego. W muzyce wyrazit to polski kom-
pozytor Krzysztof Penderecki: ,,Natchnione tresci Pisma Swigtego
Nowego Testamentu kompozytor odczytuje w duchu Pigcioksig-
gu, przez co akcentuje blisko$¢ chrzescijanstwa z religiag Narodu

¢ Por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu t. 1, Warszawa 1993, s. 33; por.
J. Katz, Exclusiveness and Tolerance. Jewisch-Gentile Relations in Medieval
and Modern Times, New York 1962, s. 196.

7 Por. M. Lurker, Przeslanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Kra-
kow 1994, s. 134.

¥ Por. B. Parera, La teologia espariola desde mediados del siglo XIII hasta
las primeras manifestaciones del humanismo, w: Historia de la Teologia Espa-
fiola, t. 1, Madnd 1983 s. 534.
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Wybranego™. Izrael doswiadczyt tego, co Bog zaplanowat wobec
narodow. Tego samego, a nawet bardziej, doswiadczajg one przyj-
mujqc chrzest (Por. KO 14). W pierwszych wiekach w zachodnie;
cze;sm bylego imperium rzymsklego pojawila si¢ mysl, aby uwa-
zaé si¢ za nowy ,,nar6d wybrany” Owczesni papieze sprze01W111
si¢ temu, podkreslajac, ze wszyscy chrzescijanie sg ,kaptanami”
,,krolaml” w Krolestwie Jezusa Chrystusa. Wedtug papiezy, od-
nosi si¢ to do kazdego narodu, przyjmujacego chrzest, aczkolwiek
zostali wyrdznieni w tej kwestii mieszkancy Miasta Rzymu

2. Filozoficzna idea narodu

Przeciwienstwem ujgcia historyczno-transendentnego jest
niechrzescijanskie ujecie abstrakcyjno-panteistyczne idealistow
z XIX 1 XX wieku, wsréd ktorych wyrozniali sig¢ Collingwood,
Croce 1 Hegel''. Poszczegolm ludzie oraz narody sg tylko czastka
wszechs§wiata. Wsrod jednolitej catosci nie bedzie juz narodow
autonomicznych, bgdzie natomiast hegemonia jednego narodu,
odpowiednio: angielskiego, wloskiego albo niemieckiego'?. Chrze-
scijanstwo natomiast podkresla zarowno uniwersalizm, jak i auto-
nomig. Wiek Hegla to czas rozbiorow, w ktorym panstwo polskie
nie istnialo. W tej sytuacji, w realistycznym swiecie zwycigzyla
wizja chrzescijanska.

Hegel uwazat Jprotestantyzm za zwienczenie ewolucji religii,
a Niemcy za zwienczenie ewoluCJl politycznej. W tej sytuacji
wola narodu niemieckiego jest rownoznaczng z wola Boga wobec
swiata. Hegel nie byl w tym zgodny ze swoimi zalozeniami, we-
dhug ktorych synteza jest konsekwencja tezy i antytezy, ale sama
tez jest tezg dla przyszlej antytezy, i tak bez konca. Nadrobili to
jego nastepcey, dla ktérych antyteza byl powrét od jednolitosci,
do gloszonej przez Marcina Lutra dwoistosci. Doktryna Zwei-
-Reiche-lehre oddzielala ,krolestwo Boze duchowe” od ,krole-

® J. Drewniak, Biblijne i liturgiczne wqtki w tworczosci Krzysztofa Pende-
reckiego, ,,Ruch Biblijny i liturgiczny” 2 (2007), s. 130.

19 Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen..., dz. cyt., s. 81.

11" J. Saiz Barbera, Pensamiento historico cristiano, Madnd 1967, s. 325.

12 Por. Cz. S. Bartnik, Personalizm, wyd. 2, Lublin 2000, s. 123; Za: J. Gra-
fowski, A. Landman, Wykiady z filozofii dziejow, t. I-1I, Warszawa 1958.
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stwa Bozego swieckiego” W takiej sytuacji znika autonomia, nie
ma réownosci narodéw, pojawia si¢ hegemonia na_]sﬂnle_]szego13
Konkretyzacjg tej idei byl socjalizm narodowy niemiecki (na-
zizm), ktéry byl tak samo niszczacy, jak socjalizm internacjonal-
ny rosyjski (komunizm), a takze wszystkie postacie komunizmu
na calym swiecie. We wszystkich sytuacjach tozsamos¢ narodo-
wa zostaje zachowana dzigki przyj¢ciu chrzescijanstwa. Niemcy
hitlerowskie chcialy utwierdzi¢ swojg tozsamos¢ odchodzac od
chrzescijanstwa do religii wczesniejszych. Byla to swego rodzaju
antyteza dla heglowskiej syntezy. Dzi$ z tych dwoch sytuacji (teza
1 antyteza) wylania si¢ kolejna synteza: panstwo laickie, ktoremu
zagraza kolejna antyteza: pafistwo islamskie.

Cykliczna wizja dziejow, realizowana w praktyce, prowadzi
donikad. Linearna wizja dziejow — judeochrzescijafiska — umozli-
wia ciggly rozwo¢j, nieustanne wznoszenie si¢ na wyzszy poziom,
zarOwno uniwersalizmu, jak 1 autonomii. Rozwijajaca si¢ teologia
dziejow — rowniez w obszarze protestanckim — zwraca uwagg na
to, ze Objawienie Boze dokonato sig nie tylko w sposob duchowy,
ale réwniez poprzez Prawo i zaangazowang w codziennos$¢ zycia
Ewangelie.

Rozwinigty luteranizm polityczny wskazuje na to, ze prawo
naturalne zostalo ustanowione przez Boga, dla stuzenia bliznim.
Bég wyrazit przez nie swa dobroczynnos¢, gwarantujgc braterskie
wspolzycie chrzescijan z niechrzescijanami. Wolnosc ludzka obej-
muje istnienie innych ludzi, innych religii, innych narodow. Jest to
postawa ekumeniczna, ktora stara si¢ wlgczy¢ czyny w dynamizm
usprawiedliwienia'. Narod korzysta z wartosci chrzescijanskich
wtedy, gdy s3 one autentyczne, a nie wypaczone. Sama nazwa
bywata wykorzystywana dla szerzenia idei sprzecznych z chrze-
scijanstwem. Narodowy socjalizm jest tego przykladem. Za ha-
stem: ,.Fin Fiihrer, Ein Volk, Ein Reich, Eine Kirche” kryla si¢
antychrzes’cijaﬁska szatanska pseudo-religia'.

Gdy moéwimy o ksztaltowaniu narodu polsklego przez chrze-
$cijanstwo, mamy na uwadze ortodoksje, a nie wizje filozoficzne

B Por. A. Gonzales Montes, Religion y nacionalismo, la doctrina luterana
de los dos reinos como teologia civil, Salamanca 1982, s. 71.

4 Por. Tamze, s. 59.

15 Por. Tamze, s. 89.
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i spoteczne jego przeciwnikow'®. Takimi wizjami byly: francuski
encyklopedyzm 1 niemiecki heglizm. Ulegajac im, Francja 1 Niem-
cy przestaty by¢ ksztattowane przez chrzescijanstwo, doprowadzi-
ty sie duchowo do ruiny!’. W warunkach zniewolenia polityczne-
go Rzewuski szukat dla narodu polskiego oparcia w zywej tradycji
chrzescijanskiej, a nie w obcych jej filozofiach'®. Wedlug niego,
najw1¢kszy wplyw na zycie narodu chrzescijanskiego maja me-
czennicy'

Narodowi pragnacemu ksztalttowac¢ swe zycie wedlug Ewan-
gelii trudno znalez¢ odpowiedni wzorzec w innych narodach. Naj-
wazniejsze jest bezposrednie sigganie do Pisma Swigtego oraz do
tych tradycji wlasnych, ktore sa niesprzeczne z Ewangelia. Wzor-
cem nie byfa nigdy monarchia absolutna ani jej ,,antyteza” — wy-
rosta na jej zgliszczach rewolucja. Wiasciwym wzorcem dla zycia
narodow nie s3 abstrakcyjne teorie z zakresu filozofii polityczne;,
ani idealistyczne wizje tworzone przez intelektualistow?’. Tocqu-
evill, francuski konserwatysta z poczatku XIX wieku, byt prze-
konany, ze idea demokratyczna narodzila si¢ z chrzescijanstwa.
W tym swietle rewolucja antychrzescijanska jest zaprzeczeniem
demokracji, a jej wznioste hasta sg puste 1 w praktyce pojawia
si¢ ich zaprzeczenie. ,,Tocqueville oskarza panstwo monarchiczne
o to, ze doprowadzito klasy wyzsze do braku odpowiedzialnosci
1ntelektualnej 1 spotecznej, a opini¢ publiczng do filozoficznych
abstrakcji™'. Dywagacje filozofow epoki O$wiecenia wytworzyty
abstrakcyjng ide¢. ,,Idea o$wieceniowa moze rownie dobrze do-
prowadzi¢ do despotyzmu jednostki, jak i do wiadzy ludu, skoro
wladza ludu polega jedynie na zastgpieniu kréla narodem, bez do-
konywania jakichkolwiek zmian w administracyjnym zniewoleniu

'6 Por. W. Jaworski, Common sense w Polsce. Z dziejow recepcji szkockiej
filozofii zdrowego rozsqdku w polskiej mysli konserwatywnej polowy XIX wieku,
Krakow 1994, s. 19.

17 Por. Tamze, s. 20.

8 Por. Tamze, s. 21.

19 Tamze, s. 23; Zob. H. Rzewuski, Wedréwki umyslowe przez autora Zam-
ku Krolewskiego, Petersburg 1851,t. 1,s. 10. 11.

2 Por. F. Furet, Wstep, thum. M. Krdl, w: A. Tocqueville de, Dawny ustroj
i rewolucja, Krakéw 1994, s. 14

21 Tamze, s. 15.
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obywatela”22 Z tego wynika, ze trzeba trzymac si¢ jedynie wska-

zan Ewangelii. Jedyng drogg do umacniania tozsamosci narodowe;j
jest chrzescijanstwo.

3. Struktura spoleczna narodu

Karl Lebrecht Immermann na poczatku XIX wieku ukazywat
potrzebg umacniania narodu niemieckiego, poprzez odnoszenie
wszystkiego do wartosci chrzescijanskich. Juz wtedy zauwazyt,
ze zagrozeniem dla tych wartos$ci sa nie tylko idee filozofow, lecz
rowniez industrializacja, ktora doprowadza do zaprzepaszczenia
spuscizny poprzednich pokolen, zwlaszcza kulturalnej i duchowe;.
Wedlug Immermanna, silag narodu jest chtopstwo, ukazane jako
ostoja tradycji, wierzen przodkow i sprawiedliwosci spolecznej,
plynacej z etosu pracy. Immermann krytykowat zaré6wno poglady
G. W. F. Hegla, jak i feudalny absolutyzm kr6low i latyfundystow,
ktorzy — nawet wtedy, gdy formalnie byli w przymierzu z Ko-
sciotem — blokowali rozwdj chrzescijanstwa, utwierdzajac naréd
w stylu zycia charakterystycznym dla poganstwa?.

W calej Europie kultur¢ narodowg formowaty warstwy spo-
teczne wyzsze, podczas gdy w zyciu codziennym, realnie byla
praktykowana w warstwach nizszych. Wartosci chrzescijanskie
byly ksztalttowane w calym narodzie, we wszelkich warstwach
spokecznych W ten sposob wiara chrzescuanska gwarantowata
jego spojnos¢ 1 harmonig. Wigksza zgodnos¢ jednolitosci funda-
mentalnej wiary chrzescijanskiej ze strukturg spoleczng pojawita
si¢ w Ameryce. Budowano tam od poczatku cywilizacj¢ ludowa,
plebejska, nie podzielong na warstwy spoieczne tak jak to byto
w starej Europie. Okazato sig¢ jednak, ze niespOjnosc zaistniata
w rozumieniu chrze$cijanstwa. Jest wigksza zgodnos¢ migdzy zy-
ciem spolecznym a Zzyciem wiary w ogole, ale jest rozdrobnienie
wskutek istnienia wielu denominacji**. Narod polski przetrwat
czas rozbiorow 1 zachowal swojg tozsamos¢ przez to, ze byly

22 Tamze, s. 16.

2 Por. ). Koziej, Immermann, w: Encyklopedia Katolicka, T. V11, Lublin
1997, kol. 80.

22 Por. J. Piekoszewski, Katolicyzm Amerykanski, Veritas, London 1986,
s. 62.
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w nim pielegnowane dawne tradycje, ale tez z tego wzgledu, ze
byl ksztaltowany przez jedng denominacje¢, przez katolicyzm.

Gdy pragnieniem milionow s3 mocne rece, akcja, gielda, ma-
terialne powodzenie, a nie wartosci duchowe, tozsamos$¢ narodo-
wa zanika. Gdy brakuje wartosci chrzescijanskich, pojawia si¢
totalitaryzm ateizmu, a wraz z nim rzady krezuséw, koncernow,
medidw, potentatow, przywodcow partyjnych, speqalnych stowa-
rzyszefi ,,rzadzacych” W tej sytuacji wW Polsce najmniej praw
maja Polacy, katolicy, patrioci, ludzie prosci, uczciwi, poszkodo-
wani, meczeni przez dziesigtki lat”?*. Zagrozenie dla Zycia narodu
jest W1e;ksze niz kiedykolwiek. Lekarstwem jak zawsze jest zycie
chrzescijanskie jednostek, jak taz szeroko rozumianych grup spo-
tecznych.

4. Budowanie narodu w oparciu o wartosci chrzescijanskie
i budowanie narodu chrzescijanskiego

Chrzest narodu gwocuje w miarg¢ przyblizania si¢ do ideatu za-
pisanego w Pismie Swigtym, w miar¢ jego poznawania i realizacji.
W Cesarstwie Rzymskim chrzescijanstwo uksztaltowato struktu-
¢ 1nstytuCJonalnq, w narodach ksztaltuje wszelkie aspekty zycia
wspolnotowego?®. Spojnos¢ Europy ocalala w dobie wedrowek
ludéw dzigki starozytnej idei Galilea gentium (I1z 9, 1-2; Mt 4,
15-16), ktérg wyrazaty sformutowania populus gentium — ,,narc’)d
ludow” lub civitas gentium — , panstwo ludow”, a eklezjalnie jako
populus Dei gentium — ,,Bozy nardd ludéow” lub ,,nar6d Bozych
ludéw”?. Termin ,,nar6d” nie byt jasno okreslony. Rowniez obec-
nie rozumienie tego terminu jest wielorakie. Mozna znalez¢ wiele
sposobOw rozumienia narodu 1 jego roli w dziejach Europy i cale-
go swiata. Przyktadem jest dzieto Stowo o Prawie i £asce metro-
polity Ilariona, ukazujace wielki zwrot w dziejach narodu ruskie-
go, ktory przez chrzest wlaczyt sie we wspolnote chrzescijanskich
narodow Europy. Sens dziejow ludzkos$ci polega na stopniowym

2 Cz. S. Bartnik, Gromy moéwigce. Kazania, przemowienia, publicystyka
spoleczno-polityczna, Lublin 1999, s. 514.

¢ Por. K. Rahner, Kosciol i panstwo we wczesnym chrzescijanstwie, War-
szawa 1986, s. 9.

27 Cz. S. Bartnik, Fenomen..., dz. cyt., s. 108.
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dochodzeniu wszystkich narodéw do uczestnictwa w tajemnicy
chrzescuanstwa Chrzest narodu jest znaczacym wydarzeniem
w procesie dojrzewania ludzkosci na jej drodze do ostatecznego
speienia w Bogu®. Cyryl Turowski w XII wieku zwrdcit uwage
na wspotistnienie niektorych elementow starej kultury poganskle_]
z nowg wiarg. Zjawisko mieszania si¢ chrzescijanskich i pogan-
skich form starej kultury pogansklej nazwane zostalo mianem
,,dw01ste] wiary” badz ,,dwuwiary” (dvoeverie)”® Trzeba odroz-
ni¢ naturalne zwyczaje ludowe od poganskich wierzen. Pierwsze
stan0w1q o tozsamosci narodowej, drugle te tozsamos$¢ niszcza,
nie wyrazajg narodowej specyfiki, lecz jg zaciemniajg, prowadza
do ogoélnoswiatowe] nieokreslonej jednolitosci. Chrzescijanstwo
umacnia lokalng specyfik¢, prowadzi do uniwersalizmu, dzigki
ktéremu autonomia lokalna dochodzi do swej pelni. Taki poglad
wyrazaly staroruskie kroniki, skrywajac w sobie wielkie idee hi-
storiozoficzne i1 kosmologiczne?,

Nardd ruski z czasem przeksztalcit si¢ w nardd rosyjski, ktory
przez wiele wiekéw cierpial pod jarzmem Mongotow. Niemoz-
nos¢ wyzwolenia si¢ wytworzyla postawe uleglosci, ale byla to
uleglos¢ pozorna. W jej wngtrzu ukrywaio si¢ zarzewie buntu,
ktére — paradoksalnie — dalo o sobie zna¢ w XVII wieku, gdy
czas okupacji mongolskiej si¢ skonczyl. Wtedy bunt stat si¢ moz-
liwy do zrealizowania. Niestety, ujawnit si¢ na plaszczyznie re-
ligijnej, w postaci zwanej Raskof, gdy cze$¢ narodu nie uznala
odgornych reform dokonanych w prawostawiu. Podziat religijny
wynikal z podzialu spotecznego i go utwierdzat. Jeszcze raz oka-
zalo sie, ze dobroczynny wpltyw chrze$cijanstwa na zycie narodu
jest wtedy, gdy chrzescijanie tworzg jedno$¢, gdy nie ma quch
na plaszczyznie rehgljnej Ujawnila si¢ spoleczna nienawis¢ —
niewolnikdw do panow, ktora przez wieki narastala wobec mon-
golskich najezdzcow, a w XVII wieku przybrala wyrazny aspekt
spoteczny, w ramach jednego narodu. Jedno$¢ spoleczna mogta
by¢ przywrocona mocg jednosci chrzescijanskiej. Niestety, to, co

28 Zob. W. Hryniewicz, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw.
Cyryla Turowskiego, Warszawa 1993, s. 22.

2 Tamze, s. 188.

30 Tamze, s. 23.
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moglo jednoczyC, samo zostato rozbite’!. Skutkiem byla maso-
wa ucieczka chlopow panszczyznianych, ktérzy znalezli wolnos¢
na bezkresnych stepach Ukrainy. To samo dzialo si¢ w Polsce
na kresach wschodnich. Wewnatrz chrzescijanstwa byt roztam na
katolicyzm i prawostawie. W plaszczyznie spoteczne) odpowiadatl
mu rozlam na pandw 1 panszczyznianych chlopow. Skutek byl
ten sam. Réznica polegata na tym, ze chlopi na kresach wschod-
nich to nie byl nardéd polski. Naréd polski w swej masie byt re-
ligijnie jednolity i to — w jego ramach — gwarantowato spojnos¢
spoteczna. Tymczasem nardd rosyjski byl zewnetrznie spolaryzo-
wany, a w calosci swej wewngtrznie niepewny, niestabilny. Cecha
rosyjskiego charakteru narodowego byla juz wtedy antynomicz-
nos¢*2. Wraz ze sklonnos$cig do totalitaryzmu istniata skionnos¢
do anarchii. W praktyce jedno w drugie przechodzi momentalnie,
z wielka tatwoscig.

Europa do dzi$§ nie zostala schrystianizowana. Poganstwo
trwalo ciagle 1 dzi$ triumfuje. W niektorych krajach dokonuje sig
to niemal niezauwazalnie. W narodzie rosyjskim dokonato 516; na-
gle, w sposob rewolucyjny. Bolszewicy to wspotczesni poganscy
czarnoksu;znlcy, zamykajacy nardd rosyjski w zakletym kregu
swoich czarow”. Juz w roku 1914 Bierdiajew napisat artykut pt.
»Koniec Europy w ktérym wyrazit opini¢, Ze wojna sSwiatowa
ZNiSZCZy europejskl monopol kultury. By¢ moze nadejdzie nowy
okres historii uniwersalnej, lecz zanim nadejdzie jej swiatto, trze-
ba przejs$¢ przez ciemnosci. Mysl t¢ kontynuowal w p(’)iniejszych
swych dzietach®. Wedlug Bierdiajewa Europa przysztosci bedzie
terenem powrotu poganskich widm*. Hiszpanski historiozof juz
w potowie XX wieku wyrazat nadziej¢ na upadek komunizmu
1 pojawienie si¢ Rosji nowej, miodej, pot¢znej, realizujgcej misjg
Chrystusowa na Wschodzie. Wedtug niego, rola Ros_|1 jest spotecz-
na przemiana $wiata w duchu chrzescijanskim?®. Komunisci nie
wiedza, jakie jest przeznaczenie rodzaju ludzkiego. Nie wiedza

' Por. M. Bierdiajew, Rosyjska idea, wyd. 2, Warszawa 1999, s. 15.

32 Por. Tamze, s. 16.

3 Por. Tenze, Les sources et le sens du communisme russe, wyd. 9, Paris
1951, s. 199.

3 Por. Tenze, Au seuil de la nouvelle époque, Neuchatel-Paris 1947, s. 60.

3% Por. J. Fueyo, La vuelta de los Buddas, Madrid 1973, s. 383.

3¢ Por. Tamze, s. 385.

34



ZNACZENIE CHRZESCIJANSTWA

oni, ze wszelkie rewolucje, jak wszelkie wielkie imperia, predzej
czy pozniej upadaja i ging?’.

To samo wyrazatl teolog hiszpanski Juan Saiz Barbera. W po-
lowie XX wieku glosit on, ze pod koniec tego wieku naréd rosyj-
ski przebudzi si¢ i przemienieni, jak cata Europa, ktora jest na to
nastawiona, bo nosi w sobie wartosci chrzescijanskie®®. Chrzesci-
janstwo oﬁaru_]e narodom pokdj, sprawiedliwos¢, tad i wolnos¢
jednostki, rozwdj rodziny i spoteczenstwa. W XIX wieku narody
katolickie wpadly w otchtan socjalizmu. Masy ludzkie, kledys
chrzescijanskie 1 zarliwie religijne, poddaty sig soqallzmow139
Kosciol ma jednak moc wyzwolema narodow i przywrdcenia Eu-
ropie jej mlodosci i twdrczego entuzjazmu®. Juan Saiz Barbera
siegal do mysli wyrazonej przez Joachima Balmesa, wybitnego
filozofa hiszpanskiego z poczatkow XIX wieku, ktory zauwazyl,
ze tam, gdzie spoleczenstwo rzadzi si¢ zasadami chrzescu anskimi,
tam jest prawdziwe oswiecenie i postep ludzkosci, znika chaos,
a pojawia si¢ madros¢. Hiszpanski mysliciel dostrzegal trzy etapy
sekularyzmu: separacja Swiata od Kosciota (wieki XVI 1 XVII),
nienawis¢ swiata do Kosciota (wiek XVIII), totalna niezaleznos¢
swiata od Boga, nie potrzebujgcego Kosciota (wiek XX). Obecnie
trwa czwarty etap, na ktérym zawazyly obie wojny swiatowe —
swiat zaczyna wraca¢ do Boga*'. Zapewne, przewidujgc upadek
komunizmu, mysSlat o jeszcze wspanialszym rozkwicie chrzesci-
janstwa., Czy tak si¢ stanie?

W dziejach narodéw zdarza sig¢, ze po zakonczeniu dziatan
wojennych, gdy nie potrzebni byli rycerze i Zotnierze, pojawiato
si¢ wielu ascetow i mistykow podejmujacych walke duchowq Do-
tyczylo to tez calego narodu, a nie tylko licznych jednostek. Tak
byto w Hiszpanii po wiekach rekonkwisty, tak byto na Wegrzech
po klesce pod Mohaczem w 1526 roku, gdzie zginal kr6l Ludwik
II, a Krélestwo Wegier przestalo istnie¢*?, tak bylo w calym swie-
cie po wojnie $wiatowej. Wazna jest jednak forma walki ducho-
wej. Wiele zalezy od tego, czy jest ona chrzescijanska, czy jest

37 Por. Tamze, s. 386.

Zob. J. Saiz Barbera, Pensamiento..., dz. cyt., s. 427.
¥ Por. Tamze, s. 431.

40 Tamze, s. 433.

41 Por. Tamze, s. 437.

42§ Szostakiewicz, Tysigc lat..., dz. cyt., s. 35.
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taka w pelni, albo tylko czesciowo, albo w formie wypaczone;j.
Odpowiednie do tego jest oddzialywanie na calo$¢ zycia narodu.

Chrzest wprowadza nardd na droge prowadzgca do krolestwa
niebieskiego. W odniesieniu do jednostki, narastanie swigtosci jest
tozsame z narastaniem personalnosci. Podobnie jest z narodem,
czyli z organicznym zbiorem ludzi. Im jest bardziej ksztattowa-
ny zgodnie z Ewangelia, tym bardziej jest ludzki, tym bardziej
jest narodem. Nlestety, nie zawsze tak jest. Chrzescuanstwo bywa
niszczone przez wrogow, ale tez samo w sobie nie w pelni jest
uswiadomione i nie w peini jest realizowane w wymiarze spo-
tecznym. Wyraznie to jest widoczne w krajach uwazajacych si¢ za
chrzescijanskie. Blgdna jest koncepcja narodu mesjanskiego jako
narodu wojujacego w sensie dostownym. Tak bylo m.in. w Hisz-
panii, gdzie — wskutek wielowiekowej okupacji — wyksztatcila si¢
mentalno$¢ chrzescijanstwa rycerskiego (concepcion caballere-
sca del cristianismo) i wojen religijnych*®’. Zastanawiajac si¢ nad
sposobem oddziatywania na spoleczenstwo, Olegario Gonzales
de Cardedal wyrazal opini¢, ze chrzescijanie powinni najpierw
przyjmowac cato$s¢ Objawienia z calg wolnosciag. W kontekscie
wiary termin ,,liberal” oznacza swiadomos¢ 1 wolnos¢ osoby, ktora
jest ponad potegami tego Swiata, a nie liberalistyczng dowolnos¢.
Podobnie termin ,,integraf” nie oznacza skostnienia, lecz przyje-
cia 1 realizowania catej prawdy Bozej. Przeciwny mtegralnosm
jest integryzm, trzymajacy si¢ kurczowo prawdy czesciowej, bez
jej poglebienia. Integralnos¢ oznacza postawe ciaglego stuchania
Stowa Bozego i wprowadzanie go w calos¢ zycia spolecznego.
Chrzescjjanstwo powinno lqczyc istotne wartosci ewangelijne
Z wartosciami 1stmejqcym1 w Swiecie. Chrzescijafistwo* pozwala
narodowi wypracowac projekt rozwoju, w ktorym dokonuje sig
odzyskiwanie wszelkich warto$ci pojawiajgcych si¢ w jego dzie-
jach® Sg to: 1) wartosci i osiggnigcia ogolnoludzkie: duchowe,
etyczne, naukowe, polityczne; 2) wartosci specyficzne dla kultury
zachodniej, w ktorej Hiszpania wzrastala jako narod; 3) wielkie
wartosci tkwigce w historycznej swiadomosci Hlszpanow 4) prze-

4 Por. O. Gonzales de Cardedal, Espaiia por pensar, ed. 2°, Salamanca
1985, s. 26.

4 Por. Tamze, s. 48.

4 Por. Tamze, s. 50.
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konania grupowe 1 osobiste, ktore sg ignorowane i1 powinny by¢
rzetelnie zbadane socjologicznie®.

Narod chrzescijanski jest spojny, taczy cztowieczenstwo i bo-
skos¢, humanizm 1 przebostwienie, horyzontalnosé ludzkg i wer-
tykalnos¢ Boga™’. Y. W przeciwnym razie pomaga sitom antychrze-
scijanskim 1 antynarodowym tworzy¢ Antyhiszpani¢®. Ewange-
lia polityczno-spoteczna nowej Hiszpanii powinna by¢ zgodna
z Ewangelig Chrystusowg. W przeciwnym razie zamiast budowa¢é
wprowadza chaos, ktory w Hiszpanii trwa nieustannie juz kilka-
dziesigt lat®. Przemiana narodu nie dokonuje si¢ poprzez nieustan-
ne walki polityczne, lecz przez uporczywe tworzenie kultury, in-
tegralne) 1 zespalajacej wszelkie aspekty zycia spotecznego. Przy-
kladem jest muzyka, wyrazajgca glgbi¢ cztowieczenstwa i glebig
boskosci. Taka byla muzyka sredniowiecza, renesansu i baroku,
ale w swym najszerszym nurcie takg by¢ przestala50 Kazda kul-
tura, w catosci 1 w jej roznorodnych liniach, albo jest ewangelijna,
albo malpuje ewangelijnos¢. Stad koniecznoéé¢ wzmacniania toz-
samosci chrzescijanskiej, w ktorej nie ma mlejsca na dowolnosc,
ktora uniemozliwia pojawienie si¢ wypaczen, az do ca1k0w1tego
zaprzeczenia. ,, Kultura przypomina naczynie przeznaczone dla
spokojnego wzrostu prawdy, w ktorym mogg jednak zagniezdzi¢
sif; elementy klamstwa, jesli to ono tworzy religi¢ danej spotecz-
nosci. Takie demoniczne wplywy sg jak dlugotrwaly nowotwor,
zerujacy na zywym ciele: kultura nadal istnieje, ale w coraz bar-
dziej wynaturzonej postaci. [...] Muzyka przestata ilustrowaé
swiat, skupita si¢ na odbijaniu ludzkich wymystow 1 majaczen; za-
miast wyraza¢ prawdg, dowartosciowata ekspresj¢ chorego czto-
wieka™!. Zdrowe chrzescijanstwo jest najlepszym antidotum na
wszelkie wypaczenia kultury, rujnujace tozsamos¢ narodu, ktorych
zrodto jest jednoznacznie anty-Boze*’. Ewangelia promuje kulture

% Por. Tamze, s. 103.

47 Por. M. Carlavilla, Anti-Esparia. Autores, complices y encubridores del
comunismo, Madrid 1959, s. 264.

48 Por. Tamze, s. 267.

49 Por. Tamze, s. 269.

3 Por. W. Wencel, Banalisci w swigtyni, ,,Fronda” 13/14 (1998), s. 355.

3! Tamze, s. 356.

52 Tamze, s. 357.
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narodu, pozwala ] ]e] wyrazw si¢ w pelni, anty-ewangelia niszczy,
prowad21 do nicosci?

Nie zawsze mozliwe jest oddzialtywanie jawne bezposrednie.
Czgsto wazne tresci musza by¢ podawane w sposob zaszyfrowa-
ny, poniewaz zawierajg dgzenia i poglady, ktore z roznych powo-
dow nie mogly by¢ spetnione w danej sytuacji politycznej. Dzig-
ki umiejgtnosci przekazywania prawdy, wartosci chrzescijanskie
trwaja, pomimo rozlicznych trudnosci, pojawiajacych si¢ w dzie-
jach narodu*.

5. Narod fundamentem Kosciola

Nardd tworzy sie z ludow zamieszkujacych wigkszy teren,
w wyniku dlugotrwalego procesu albo przetomowych dla zycia
tych ludéw wydarzen. Na Potwyspie Iberyjskim bylo wiele ludow
1 ludzi nalezacych do réznych narodow, ktorzy osiedlali si¢ tam.
Potwysep Iberyjski byt miejscem najazdow i osiedlania sig¢ Celtow,
Fenicjan, Grekéw, Kartaginczykow, Rzymian, Wandalow, Alanow,
Swewow, Wizygotoéw, czyli wojownikoéw i kupcoéw™. Iberowie
wlasciwie nie byli narodem. Narod hiszpanski narodzit si¢ w Co-
vadonga, w zwycigskiej bitwie z islamem. Patriotyzm hiszpan-
ski pojawit si¢ w czasach rekonkwisty, w kontekscie zwycigstwa
chrzescijanstwa nad islamem. Swiadomos¢ ojczyzny pojawita sig
1 umacniata u Iberéw wraz z chrzescijanstwem®®. Podobna sytu-
acja miata miejsce na naszych terenach. Chrzescijafistwo ztaczylo
rozne ludy stowianskie w ]eden nardd. Mozna si¢ zastanawiac, czy
ludy zyjace poza granicami Owczesnego panstwa polskiego — na
wschodzie i na zachodzie — wiele r6znity si¢ od tych, ktére grani-
cami nowego panstwa zostaty objgte. Pewnym jest, ze jednoczyly
je instytucje panstwowe, ale przede wszystkim wspolna wiara.
Wiara stanowita o tozsamos$ci narodowej, z kolei spoisto$¢ naro-

3 Tamze, s. 358.

* Por. M. Korolko, Miedzy retorykg a teologiq. O kunszcie estetycznym
staropolskich kazan (rekonesans), w: Proza polska w kreggu religijnych inspiracji,
Lublin 1993, s. 70.

% M. Carlavilla, Anti-Espafia..., dz. cyt., s. 260.

¢ Tamze, s. 262.
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dowa byta fundamentem spoistosci Kosciota w Polsce, zar6wno
na plaszczyznie swiadomosci, jak i w aspekcie admmlstracyjnym

Podobnie bylto z wszystk1m1 narodami na terenie Europy. Na-
wet Marcin Luter, ktérego interpretuje si¢ jako zwolennika cal-
kowitego rozdzialu sfery duchowej od materialnej, uwazal naréd
germanski za wcielenie odwiecznego ducha wlozonego w kolek-
tywng Swiadomo$¢ niemieckiego geniusza, a konkretnie za naj-
wyzsze wcielenie ducha chrzescijanstwa’’. Podobnie glosil pozniej
Hegel.

W Hiszpanii wzajemne oddzialywanie bylo bardzo silne.
Przemiany dokonujace si¢ w zyciu narodu, szczegoélnie zakon-
czenie rekonkwisty, spowodowaly istotne zmiany w swiadomo-
sci chrzescijanskiej 1 w zyciu Kosciota. Waznym elementem tych
przemian byt rozwoj hiszpanskiego mistycyzmu w XVI wieku.
Ci sami ludzie stanowili Kosciél i panstwo, prawie wszyscy
obywatele panstwa byli katolikami. W tej sytuacji wtadze pan-
stwowe odstepstwo od ortodoksyjnej wiary uznawaly za crimen
politicum™>*. Jak wiele narodow, Hiszpanie mieli mentalnos¢ mes-
janistyczng. Podobnie, jak Polacy, byli przekonani o szczegélnym
zadaniu hlszpansklego spoleczenstwa polegaj acym na krzewieniu
i obronie chrzescijanstwa w swiecie®> Wzajemne wspomaganie
widoczne bylo tez na ptaszczyznie intelektu. Wraz z rozwojem
teologii, rozwijala si¢ egzegeza biblijna, a takze odrodzita si¢ mysl
filozoficzna Arystotelesa 1 Platona. Mistyka hiszpanska polaczyla
w sobie glebi¢ Pisma Swigtego, rozumnos¢ myslenia starozytnych
Grekow, a takze plastycznos¢, fantazje i liryzm kultury arabskie;.
To wszystko dokonalo si¢ w zyciu narodu 1 odzwierciedlito si¢
w teologii mistycznej. Waznym czynnikiem w walce o wyzwo-
lenie narodowe byt jezyk. To réwniez odzwierciedlito si¢ w Zzy-
ciu Kosciota. Literatura teologiczna w XVI wieku byla tworzona
w jezyku hiszpanskim®. Wiele postulatéw Lutra byto w Hiszpanii

57 Por. A. Gonzales Montes, Reforma luterana y tradicion catolica. Natura-
leza doctrinal y significacion social, Salamanca 1987, s. 40.

8 M. Krupa, Duch i litera, Liryczna ekspresja mistycznej drogi $w. Jana od
Krzyza w przekiadach polskich Wroctaw 2006, s. 12.

59 S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Kra-
kow 1939, s. 22.

% Por. M. Krupa, Duch i litera..., dz. cyt., s. 13.
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spetnionych, zanim wywiesit on swoje tezy na drzwiach katedry
w Wittenberdze.

Chrzescijanstwo jest czynnikiem narodotwoérczym pod warun-
kiem, ze jest wprowadzane autentycznie. Pseudo-chrzescijanstwo,
stosowanie metod anty-chrzescijanskich, jest przez narody od-
rzucane, blokuje autentyczng ewangelizacj¢ i niszczy narod. Tak
dziato sie np. na terenie obecnego Chile. Indianie plemienia Ma-
puche (Arakuanie), zniewoleni przez Hiszpanow, walczyli prze-
ciwko nim, 1 po zwycig¢skiej bitwie w roku 1598 spalili wszystkie
miasta zbudowane na ich terytorium. Pod koniec wieku XVI pét-
nocne Chile bylo strefe pokoju. Na poludniu wojna trwala jeszcze
trzy wieki, az do uzyskania niepodlegtosci®. Z powodu braku rak
do pracy Hlszpame Sciggali przemoca mezczyzn z terenow, ktore
nie nalezaly do Chile, niszczagc w ten sposob zycie rodzinne. Bi-
skupi przez wieki protestowah przeciwko temu, slac liczne skargi
do hiszpanskiego krola. Petna ewangelizacja w tych warunkach
bylta niemozliwa®. Tam, gdzie udato si¢ przekazywaé autentyczne
wartosci ewangelijne, tworzylo si¢ spoleczenstwo chrzescijanskie.
Pomimo wyraznego wptywu europejskiego baroku, rozwijala si¢
kultura lokalna. Narody obecnej Ameryki Lacinskiej nie sg pro-
stym zlozeniem mieszkajacych tam wczesniej plemion, lecz ich
konglomeratem, z dodatkiem przybyszéw z Europy. Jest w nich
poczucie narodowej tozsamosci, do czego przyczynity si¢ wartosci
chrzescijanskie.

W walce z poganstwem wykuwal swoja tozsamos$é szeroko
rozumiany narod angielski. Do dzi$ Wielka Brytania stanowi zle-
pek kilku réznych narodow. Zawsze elementem wigzacym byto
chrzescijanstwo. Rozlamy wewnatrz chrzescijanstwa niekorzyst-
nie wplywaly na ich zjednoczenie, a takze na ich tozsamos¢. Sytu-
acja obecna jest wynikiem burzliwej przesziosci. Osiedlali si¢ tam
Sasi (pod koniec pierwszego tysigclecia), a pdzniej Normanowie
(w poczatkach drugiego tysigclecia). W efekcie, cechg ,,narodu
brytyjskiego™ jest nostalgia, t¢sknota. Wspolbrzml to z tesknota
chrzescijan za szczgsliwym zyciem w wiecznosci. Przejmujgca
tesknota jest dominujagcym rysem katolickiej liturgii, katolickiej

¢ Por. M. Barrios Valdés, La primera evangelizacion en Chile, w: Actas del
VII simposio de teologia historica, Valencia 1993, s. 245.
52 Por. Tamze, s. 249.
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sztuki, 11teratury, zycia. Jak w ognisku soczewki, skupiajg ten na-
str0] powiesci Tolkiena®’.

Taka sama tesknota wybrzmiewa w hymnie prawicy hiszpan-
skiej Spiewanym w czasach II Republiki, rozpoczetej w roku 1931.
Stowa ulozyt znany hiszpanski poeta Jose Maria Peman, a muzyke
zaadoptowal Francisco Javier Oléndriz z hymnu Marcha triumfal,
ktorego kompozytorem byt stawny muzyk Grieg. Hymn méwit
o mitosci do Boga i ojczyzny, o trudzie prowadzgcym do pra-
cy, zeby ,,na wschodzie zajasnialo inne stonce”®. Narod hiszpan-
ski nie potrzebowal wskrzeszenia poganskiego Rzymu. Prawica
bronila nardd przed faszyzmem, utworzonym przez socjalistow
wloskich, idacych sladem rosyjskich bolszewikéw. Siltg narodu
hlszpansklego byly wartosci chrzescijanskie, znienawidzone przez
lewicg. Rowniez w srodowisku akademlcklm w sytuacji narasta-
jacych lewackich represji, domagano si¢ réwnego traktowania
1 wolnosci nauczania®.

Przesladowania polityczne thumig wiarg chrzescijanska i nisz-
czg narod, ale jednoczesnie powodujg reakcjg, umacniajg pragnie-
nie odzyskama tozsamosci narodowe;j. Gorszy jest ,,duch zatruty”
Obecnie dokonuje si¢ proces utraty wiary, a wraz z nim, proces
utraty tozsamosci narodowej. Kiedys wielcy watpigcy poszuk1wa11
Boga. Dzis nie ma watpienia, nie ma poszukiwania, jest pustka
Dzigki Bogu, nie u wszystkich. ,,Kledy Miguel de Unamuno mo-
wil o woli wierzenia 1 niemoznosci uwierzenia, 1 Machado sycit
sig cierpieniem swego samotnego serca nie mogac znalez¢ swiatla,
ktore milujace oblicze ofiaruje w horyzoncie wiecznosci, s{uzyh
chrzescijanom jako lustro, w ktérym mozna zobaczy¢, Jak bardzo
zdegradowalismy nasza wiar¢ zapominajac, ze jest ona najwigk-
szym skarbem, niezmierzonym darem Boga”®. Nardd potrzebuje
zobaczy¢, dokad prowadzi odrzucenie chrzescijanstwa. Wazniej-
sze jest jednak umacnianie aspektéw pozytywnych. Trzeba na
nowo poszukiwaé duchowego wngtrza dziejow narodu, trzeba
wiare wciela¢ w spoteczenstwo w nowy sposdb, w symbolach,

8 Por. Ch. A. Coulombe, Wiadca Pierscieni — spojrzenie katolickie, w: Tol-
kien. Ksiega pamigtkowa. Studia o spusciznie literackiej, Poznan 2003, s. 71.

64 Zob. J. Arraras, Historia de la segunda republica espariola, T. 2, wyd. 3,
Madrid 1970, s. 308.

¢ Por. D. Jato, La rebelion de los estudiantes, Madrid 1953 s. 52.

% . Gonzales de Cardedal, Esparia..., dz. cyt., s. 420.
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instytucjach, za posrednictwem nowych form kulturowych67 Za-
chodzi tu sprzg¢zenie zwrotne, chrzescuame powmm pielegnowac
wartosci narodowe i przez nie umacnia¢ swg wiarg®

,W ciggu dziejow nieraz widziano, jak rzad lub panstwo celo-
wo despotyzmem swym sialy trwoge w duszach i niszczyty w nich
wszelki zalazek wiary. Zaiste, nie jest to zadanie zaszczytne. Mija-
ja lata, naprawia sie szkody, odbudowuje kos$cioty, odnawia stuzbe
Boza, ale niepodobna podnies¢ z upadku cnét juz nie praktykowa-
nych ani unikna¢ rozpaczliwego spustoszenia, ktéremu ulegl swiat
ducha cztowieczego™®

Instytucje panstwowe i koscielne mogg si¢ wzajemnie wspie-
raé, albo istnie¢ obok siebie. Nardd bez ducha zatraca swa toz-
samos¢, wiara bez narodu, zepchnigta tylko do prywatnosci, tez
traci swojg tozsamosc. Brak poparcia ze strony panstwa ogranicza
mozliwosci publicznego dzialania, brak usadowienia w narodzie
wprowadza oddziatywanie spoleczne w stan uspienia.

6. Otwieranie narodu na inne narody
moca chrztu Swigtego

Chrzest nie wprowadza czlowieka w spolecznos¢ zamknigta
w sobie, lecz w spolecznos¢ otwartg na ludy 1 narody, na wszyst-
kich innych ludzi. W narodzie polskim bylo to bardzo widoczne,
Dotyczylo to kontaktow z panstwami juz chrzescijanskimi oraz
dazenia do ewangelizowania innych narodow. Ks. Bartnik okresla
to jako zmiang hermeneutyk Zzycia poszczegolnych osob i catego
narodu’’.

Szczegolnie mocnym przykladem w tym wzgledzie jest Hisz-
pania w wieku XVI, w okresie europejskiego odrodzenia, w epo-
ce rozbudzonego humanizmu. Narod hiszpanski otwierat si¢ na
inne narody w sposob naturalny w ramach jednego panstwa, kto-
re wykraczato daleko poza Potwysep Iberyjski. Jednak wewnatrz
wigz miedzy tymi narodami mogla zaistnie¢ dzigki temu, ze wiek

67 Por. Tamze, s. 422.

¢ Por. Tamze, s. 423.

¢ A. de Oliveira Salazar, Dusza Portugalii, ,,Fronda” 13/14 (1998), s. 279.
0 Por. Cz. S. Bartnik, Fenomen..., dz. cyt., s. 115.

I Por. Tamze, s. 117.
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XVI byl czasem odrodzenia humanizmu silnie zakorzenionego
w wartosciach chrzescijafiskich. Otwarto$¢ misyjna byla zwigzana
z nowo odkrytymi terenami na kontynencie amerykanskim. Narod
byl jednym z najwazniejszych przedmiotéw debat teologicznych,
ktore osiagnely poziom najwyzszy w dziejach hlszpansklej mysh
religijnej. Nowa mysl akademicka byta otwarta zar6wno na $wiat,
Jak 1 na relacj¢ z Bogiem, przezywang w ludzkim wnetrzu™.

Dzis, w epoce utraty wiary trzeba w dziejach narodu poszu-
kiwaé duchowych korzeni, aby dojs¢ do nowego odrodzenia’.
Swiadomo$¢ historyczna Jest potrzebna dla dokonywania prawi-
dlowych wyborow w terazniejszosci. Bez tego narodowi zagraza
pustka duchowa. Niezaleznie od ustroju politycznego, decydujg-
cg role spetnia stopien zakorzenienia si¢ narodu w wartosciach
chrzescijanskich™. Wszystkie narody stajg przed wyborem: albo
socjalizacja chrzescijanska, albo socjalizm ateistyczny. Dostrzegat
to juz w polowie XIX wieku, wybitny hiszpanski mysliciel Do-
noso Cortés™.

Dyskusja na ten temat, nawiazujaca do jego mysli, byla toczo-
na w potowie XX wieku, ale do dzis jego spostrzezenia zachowuja
swojg aktualnos$¢’. Rok po ogloszeniu Manifestu Komunistyczne-
go przez Karola Marksa (1848), rok po fali rewolucyjnych wyda-
rzen, pojawito si¢ Zgromadzenie Misjonarzy Klaretynow. Na po-
czatku roku 1849 Donoso Cortés wyglosil przemowe parlamentar-
na, ktorg zatytutowat niezbyt trafnie Discurso sobre la dictadura,
w ktorej przedstawit poglad, ze rewolucja oraz idaca w §lad za nig
sekularyzacja jest zgubna dla tozsamosci narodoéw. Petnia wartosci
narodowych jest mozliwa tylko tam, gdzie w pelni realizowane
sa wartosci chrzescijanskie. Donoso Cortés widzial tez potrzebe

2 M. Andrés, La teologia en el siglo XVI (1470-1580), w: Historia de la
Teologia Espaiiola, t. 1, Madrid 1983, s. 593.

3 Por. O. Gonzales de Cardedal, Esparia..., dz. cyt., s. 422.

™ Por. C. Schmitt, Teologia politica, w: ,,Estudios politicos”, Madrid 1941,
s. 91; Por. Tenze, Interpretacion europea de Donoso Cortés, Madrid 1952, s. 94).

s Por. D. Westemeyer, Donoso Cortés, hombre de Estado y teélogo, Madrid
1957, s. 212; Por. D. Sevilla Andrés, Donoso Cortés y la dictadura, ,,Arbor”
85(1953), s. 72; Por. Tenze Interpretacion marxista de Donoso Cortés, ,,Arbor”
29(1954) s. 191.

6 Por. J. M. Magaz, Providencia e historia en Donoso Cortés (Il), ,,Revista
Espaiiola de Teologia” 59 (1999), s. 208.
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takiego ustroju politycznego, ktory miatby moc obrony konstruk-
tywnej wolnosci przed samowolg niszczacej wolnos¢ wszystkich
innych. Otwartos¢ na innych powinna by¢ nie tylko pielggnowana
w swiadomosci i pragnieniach, lecz realizowana w rzeczywisto-
sci”” Donoso Cortés, podobnie jak Bonald i De Maistre, laczyt
w swej refleksji zasady teologiczne z zasadami jurydyczno-par’l-
stwowymi, duchowa moc narodu z mozliwoscia konkretyzacji nie-
sionych w jego wnetrzu wartosci chrzescijanskich. Sa to przede
wszystkim wolnos¢, rownos¢ i1 braterstwo. Gdy sa zaniedbywane
przez nardd chrzescijanski, pojawia si¢ rewolucja, ktéra uzywa
ich jako swoich sztandarowych hasel, ale niszczy je doglebnie™.
Owocem rewolucji jest panstwo totalitarne, ktore wszystko kon-
troluje, niszczac doszczetnie indywidualng wolnos¢” Prawdziwa
wolno$¢ taczy sie z otwartoscia, ,,w ktorej kazdy narod 1 kazdy
krag kulturowy staje si¢ wewngtrznym momentem kazdego inne-
go narodu i kazdego innego krggu kulturowego™®.

Otwarto$¢ narodu dotyczy nie tylko piaszczyzny politycz-
nej, porozumienia z innymi narodami, lecz rowniez ptaszczyzny
spotecznej. Dzi$ papiez Franciszek na pierwszym miejscu stawia
solidarnos¢ z najbardziej ubogimi. Przedstawia w wymiarze
spotecznym to, co w XIX wieku Bolestaw Prus zilustrowal na
przyktadzie ksie;dza proboszcza w noweli Placowka, ktory: ,,na
ostatnim miejscu — pelnit ,,duchowe obowigzki” Byl cziowiekiem
kulturalnym wyksztalconym, o manierach ,,dobrze wychowanego
szlachcica” Byt dobry dla wszystkich: nie pozwalal krzywdzi¢
Zydéw, przyjmowal na plebanii pastorow, ubogim darmo $wiad-
czyl rehgljne postugi. Ale ustawicznie przezywat dylemat: dotrzy-
mywac towarzystwa moznym czy ,,stuzy¢ maluczkim™®'. Pisarz
sprzed ponad stu lat oplsa} dokfadnie sytuacjg dzisiejsza. Krytyka
nie wynikata z wrogosci, wrgez odwrotnie, z glebi wiary, z troski
o dobro Kosciola 1 narodu. Wieloraka otwartos¢ kuleje, gdy nie

7 Por. Tamze, s. 210.

Por. Tamze, s. 211.

’ Por. Tamze, s. 212.

Por. G. Greshake, Trgjjedyny Bdg. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009,

s. 447.
81 Za: S. Fita, ,, pozytywista ewangeliczny” Problematyka religijna w twor-

czosci Boleslawa Prusa, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, Lublin

1993,s. 171.

44



ZNACZENIE CHRZESCIJANSTWA

ma w niej nalezytej otwartosci na tych, ktorzy sg najbard21ej po-
krzywdzeni. Autor Placéwki wyrazi to nieco wczesniej w swojej
broszurze Szkic programu w warunkach obecnego rozwoju spole-
czenstwa. Wedlug polskiego pozytywisty, przezwyci¢zenie tej sy-
tuacji wymaga zwigkszenia liczby kaptanéw. Nar6d bez kaptanow
karleje. Gléwny bohater wymienionej noweli, Slimak jest podob-
ny do biblijnego Hioba, ale jest tez symbolem narodu polskiego®.
Skierowana ku przyszlos’ci mys$l jest pelna nadziei.

Nie tylko nardd polski, ale caly Kosciot, w XIX wieku przezy-
wat gleboki kryzys. Problemom politycznym, doktrynalnym i mo-
ralnym towarzyszy! jednak nieustanny zapal misyjny, narastajgca
otwartos¢ na misje 1 dojrzewajgca swiadomos¢ socjalna. Sytuacje
owczesng ilustruje Antonio Rosmini w dziele Pie¢ ran Kosciola
swigtego®. Rosmini dostrzegal sprz¢zenie zycia narodu z zyciem
Kosciota. Jednym z wazniejszych konkretow jest wedug niego
rola biskupow. Byl on przekonany, ze zaréwno sytuacja Kosciota,
jak 1 sytuacja narodu w znacznej mierze zalezy od jednosci pomig-
dzy biskupami. Oddzialywanie na naréd nie dokonuje si¢ poprzez
uczestniczenie w strukturach panstwowych Stajac si¢ urzgdnika-
mi pafistwowymi, biskupi tracag moznos¢ duchowego ozywiania
narodu, niszcza katolickos¢ w Kosciele 1 w narodzie®.

Wymiar spoteczny chrzescijanstwa jest zorganizowany w spo-
tecznosci eklezjalnej. Prawidtowe ksztalttowanie narodu dokonuje
si¢ wtedy, gdy ludzie ochrzczeni stanowiacy cz¢s¢ narodu sa Ko-
sciotem w petni, we wszystkich mozliwych aspektach, w stopniu
jak najbardziej mocnym. Struktury panstwowe speiniajg tylko rolg
stuzebng. Traktowanie narzgdzia jako celu samego w sobie jest
blgdem. Katolicy mogg, a nawet powinni uczestniczy¢ w zyciu
politycznym panstwa, ale mocg ksztaitujacg zycie narodu jest zy-
cie Kosciola w swej catosci, a nie tylko wykonywanie niektorych
funkcji w ramach panstwowych instytucji. Tylko wtedy, gdy Ko-
scidl jest soba,, gdy zyje swoimi wartosciami, jest tez ,,najwyzsza,
suwerenng 1 ostateczng organizacja na_]szczytmejszych nadziei

82 Zob. Tamze, s. 172; przypis 22.
8 Por. R. Skrzypczak, Przezornos¢ prorokow, ,Fronda” 2008, nr 44/45,

s. 105.
8 Zob. A. Rosmini, Delle cinque piaghe della santa Chiesa, w oprac. Nun-
zio Galantino, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo 1997, nr 14, s. 205-206.
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spolecznych. [...] doskonale spetnia swojg rolg sakramentu spo-
lecznego, czyli u§wigca spolecznosé: czyni jg prawdziwag, dobra,
peilng zycia”®.

W plaszczyznie religijnej oznacza to przejscie od afirmacji
1 s3dow teoretycznych o Bogu do praktycznego i konsekwentnego
wyznawania Boga oraz uznania publicznej i politycznej konse-
kwencji wiary wyznawanej przez obywateli®*. Dzi§ chrzescijan-
stwo znalazlo si¢ w bardzo trudnej sytuacji, zarowno w sferze
spolecznej, jak i w sferze intelektualnej samoswiadomosci. Ko-
nieczna jest nowa, poglebiona refleksja dotyczaca Kosciota 1 §wia-
ta, chrzescijanstwa i zycia narodowego.

Narody sa wplecione w realizacj¢ historii zbawienia, s3 jej
aktywnym podmiotem. Kazdy narod ma w zbawczych dziejach
swiata swoj kairos (tempus opportunum). Narod polski mial go
1050 lat temu 1 ma go dzis. W catej Europie dokonalo si¢ du-
chowe wyjatowienie, zar6wno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie:
,,Wskutek tego jeszcze bardzo diugo nie bf;lee tam mogta wzejs¢
i rozwingC€ si¢ zadna wyzsza teologia masowa™’ Polscy teologo-
wie ,,zawodowi” czerpali obficie z osiggni¢¢ teologdéw zachod-
nich, zwlaszcza niemieckich i francuskich, wloskich i angielskich.
Rozmieszczenie chrzescijan w $wiecie zmienilo si¢ zdecydowa-
nie. Z pewnoscig, w swiecie ksztaltuja si¢ nowe silne osrodki my-
sli chrzescijanskiej, ale aktualnie wzrosto znaczenie Polski, i jej
odpowiedzialnos¢é.

7. Nardd polski

Narod polski byl ksztaltowany przez etyke chrzescijaniska.
W czasach PRL-u starano si¢ przekazywac arellgljny obraz na-
szej historii literatury®®. Programowo pomniejszano tresci religijne

8 Cz. S. Bartnik, Kosciél jako sakrament swiata, Lublin 1999, s. 25; Na ten
temat przede wszystkim: Tenze, Teologia narodu, Czgstochowa 1999.

% Zob. S. Szczyrba, Afirmacja Boga i Zycie moralne w ujeciu Jerzego Mire-
wicza TJ, Archidiecezjalne Wydawnictwo todzkie, £6dz 1994, s. 104.

8 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1. Lublin 1999, s. 167.

8 Zob. B. Gromadzka Problematyka sacrum w podrqeczmkach literatury
PRL-u, [w:] Podreczniki literatury w szkole Sredniej. Wczoraj — dzis — jutro,
Poznan 1991,
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11teraturze eliminowano z podrecznikow problematyke reli-
gljnq W rzeczywistosci chrzescijanstwo ksztaltowalo specyfike
kultury narodu polsklego9°

Od II wojny swiatowej nardd polskl jest niszczony przez ate-
istow, najpierw hitlerowskich, pozniej stalinowskich a dzi$ przez
ateistyczng m1¢dzynarodowk¢ ,2Miedzynarodowe osrodki ate-
istyczne przepuscily skoncentrowany atak na katolicyzm polski.
[...] Czynia to z motywu nienawisci i agresji na rehgle;, a ponadto
z lgku, ze przy silnym Kosciele ,,tnumfujqcym sami zging jako
ugrupowama Ta droga szerza swdj mesjanizm ateistyczny, an-
tyojczyzniany, modernistyczny, pseudoliberalny. Wzory czerpia
z laickiej Francji i laickich nurtow amerykanskich™?!.

W tej sytuacji, Olegario Gonzales de Cardedal wspominal, ze
Jan Pawel II przybyl z kraju uciemigzonego przez paﬁstwo nie-
mieckie 1 rosyjskie 1 ze tylko kultura narodu polskiego, jego $wia-
domos¢ wiary 1 duma z polsko$ci, umacniana heroicznie przez
Kosciol, pozwolita przetrwa¢ jedng inwazje za druga. Swiadczy
to, ze spolecznosc chrzescijanska (chrzescijanstwo; cristiandad)
powinna da¢ calej spolecznosci narodowej swoje istotne wartosci,
ktore powinny wnika¢ w narod 1 ksztattowac go. W calosci naro-
dowej powinna by¢ wszczepiona chrzescijanskos¢ (cristiania)™.

Bez chrzescijanstwa spoteczno$¢ staje si¢ rozchwiana i nie-
spdjna, a ludzie w niej stajg si¢ zagubieni, pozbawieni godnosci.
Obecnie nar6d Polski zanurza si¢ w niepokoju, ptynagcym z od-
dzialywania réznych ideologii Wschodu i Zachodu. Ideologia
marksistowska jest w naszej psychice ciagle obecna, a do niej
dodawana jest lewacka ideologia plynaca z Zachodu®. Pozbawio-
ny wartosci chrze$cijanskich nardd polski si¢ nie ostoi, rozptynie
si¢, przemieni w bezksztaltny kolektyw, ksztalttowany 1 poruszany
przez sity, ktore swiadomie usitujg zniszczy¢ jego tozsamosc.

8 Por. M. Sinica, A. Szczepaniak, Socjologiczna koncepcja nauczania lite-
ratury w latach 1949-1953, [w:] Dydaktyka Literatury, t. 13, Zielona Gora 1992.

%0 Por. M. Sinica, Wprowadzenie w problematyke, w: W poszukiwaniu zapo-
mnianych wartosci. Chrzescijanskie wartosci w edukacji literackiej i jezykowej,
Zielona Gora 1995, s. 7.

% Cz. S. Bartnik, Gromy méwigce.., dz. cyt., s. 223.

2 Por. O. Gonzales de Cardedal, Esparia.., dz. cyt., s. 76.

9 Por. M. A. Krapiec, Przedmowa, w: W. Dhubacz, O kulturze filozofii. Za-
gadnienia podstawowe, Lublin 1994, s. 7.
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Podsumowanie

Pojawienie si¢ chrzescijanstwa w danym narodzie nie jest spra-
w3a obojetng, oznacza poczatek wzajemnego przenikania, wspol-
pracy albo walki. Wzajemna wspoélpraca jest korzystna dla obu
rzeczywisto$ci, walka niszczy obie. Moga istnie¢ rézne wartosci
ksztattujgce nardd, ale tylko w chrzescijanstwie jest pelne rozu-
mienie osoby, a stad tez pelne rozumienie naturalnej spotecznosci,
utworzonej przez ludzi. Im bardziej s3 oni osobami, tym bardziej
spotecznos¢ jest wspodlnota. Narod ma charakter wspolnotowy,
dlatego chrzescijanstwo ksztaltuje wartosci narodowe w stopniu
najwyzszym. Swiadczg o tym dzieje réznych narodow, a takze
przemyslenla ich przedstawicieli. Niniejszy artykut ukazuje to wy-
raznie. Podjeta w nim problematyka zashuguje na szersze opraco-
wante ogolne, a takze w odniesieniu do poszczegllnych narodow.

Slowa kluczowe: chrzest, chrzescijanstwo, narod, ksztattowa-
nie, tozsamos¢, trwanie.

Summary

The importance of Christianity for shaping the national identity
(Theological and philosophical reflection)

The emergence of Christianity in a given nation is not an
indifferent matter, as it means the beginning of mutual penetration,
cooperation or struggle. Mutual cooperation is beneficial for both
realms, the fight destroys both. There may be different values
shaping the nation, but only in Christianity is the full understanding
of the person, and hence the full understanding of the natural
community created by people. The more persons they are, the
more the community is a community. The nation has a communal
character, therefore Christianity shapes national values to the
highest degree. The history of various nations indicates this fact, as
well as the reflections of their representatives. This article clearly
shows this. The issues raised in it deserve a broader general study,
also with reference to individual nations.

Thum: Agnieszka Burakowska
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