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Arnold Angenendt, Die Revolution des geistigen Opfers. Blut
— Stindenbock — Eucharistie, Herder, Freiburg im Br. 2016 (wyd.
2 rozszerzone), ss. 215.

Ksiadz Armold Angenendt urodzony w 1934 roku jest eme-
rytowanym profesorem uniwersytetu w Miinster, gdzie najpierw
kierowal katedrg liturgiki, a od 1983 do 1999 roku katedra historii
Kosciota, ktorg objat po swoim nauczycielu, wybltnym history-
ku 1 ekumeniscie Erwinie Iserloh. Wykladal wezesniej w Toronto
i Bochum, jest tez doktorem honoris causa uniwersytetu w Lund
(Szwecja). Jego gtéwna specjalnoscia sg dzieje religijnosci w sre-
dniowieczu. Prezentowana ksigzka miata swoje pierwsze wydanie
w 2011 roku, a druga edycja zostala poszerzona o nowy rozdziat
podsumowu_]qcy, bedacy w istocie przedrukiem fragmentu z poz-
niejszego dzieta autora (Offertorium. Das mittelalterische Mef3-
opfer) wydanego w 2014 roku. A zatem obecne wydanie sklada
si¢ z dziewigciu pierwotnych rozdziatow 1 owego podsumowania.
Ponadto na koncu umieszczono przypisy, indeks osobowy oraz
IZECZOWY.

Rozdziat pierwszy (Der Streit um das Opfer, ss. 9-26) jest
w zamiarze autora ukazaniem osi problemu podjetego w te]
ksigzce, a mianowicie nakresleniem zasadniczego tla wspodtcze-
snej dyskusji w kregach antropologii kulturowej na temat istoty
ofiary w rozumieniu religijnym. Punktem wyjscia sg tu dwie waz-
kie pozycje, ktore ukazaty si¢ w 1972 roku, bgdace odniesieniem
do szeroko woéwczas dyskutowanych teorii Freuda i Lorenza,
a mianowicie René Girarda Sacrum i przemoc oraz Waltera Bur-
kerta Homo necans. Mowiac najkrocej, Girard thumaczy ofiar¢ za
pomocg mechanizmu ,kozta ofiarnego” znanego takze Z Biblii,
a Burkert zamyka SWO_]Q teori¢ w formule ,,zycie za zycie” — musi
si¢ zabija¢, aby moc zy¢, zbudowanej na podstawie analizy staro-
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greckich mitéw i pierwotnych mysliwskich rytéw ofiarnych. O ile
poglady Girarda znalazly szeroki oddzwigk w teologii, to Bur-
kerta przeszty tu wlasciwie bez echa. Obie te teorie umieszczone
sa na zupelnie innych ptaszczyznach: Girard operuje giéwnie na
plaszczyznie spoteczno-psychologicznej, a Burkert na historycz-
no-kulturowej, ale obaj w swoich analizach probujag w $wietle
swoich teorii thumaczy¢ Eucharysti¢ jako ofiarg i, na co zwraca
uwage autor, to wlasnie Burkert, ktérego recepcja w teologii byla
bardzo pobiezna, glebiej niz Girard, otwiera si¢ na ujecie Eucha-
rystii jako ofiary duchowe;.

Krotki rozdziat drugi (Das geistige Opfer ss. 27-34) stuzy do
nakreslenia zasadnlczego zagadnienia — omdwienia historyczne-
go procesu przejscia w starozytnosci od ofiar krwawych do ofiary
duchowej. Najpierw autor omawia ten proces nowego rozumie-
nia ofiary, opierajac si¢ na badaniach Burkerta w odniesieniu do
swiata greckiego. Tutaj zasadniczg rol¢ odegrala filozofia grecka
z koncepcja Boga jako ducha — Logosu, ktory zamiast krwawych
rytuaiow oczyszczajgcych wymaga czystosci moralnej, czyli thy-
sia logike — ofiary duchowej, przy czym nie znajdujemy tam jed-
nak zadnej idei mitosci Boga. Nastepnie prof. Angenendt przecho-
dzi do przedstawienia tego procesu w Starym Testamencie, gdzie
motyw krwi byl szeroko obecny w kulcie, zwlaszcza w ofiarach
przeblagalnych. Jednak juz od VIII w. p.n.e., zwlaszcza u proro-
kéw, pojawiajg si¢ elementy krytyki tego typu rytow (zob. tez np.
Ps 40 i 50). Prorok Malachiasz (V w. p.n.e.) zapowiada w miejsce
ofiar ze zwierzat ,,ofiar¢ czystg” (Ml 1,11), do ktoérego to proroc-
twa bedzie si¢ potem czesto odwolywac chrzescijanstwo. Prorocy
Amos (5,22.24) i I1zajasz (1,11.17) krytykujac sprowadzenie kultu
Boga glownie do ofiar ze zwierzat, klada tu akcent na zaanga-
zowanie na rzecz 0sob zmarginalizowanych spotecznie, a prorok
Ozeasz (6,6) mowi tu juz wprost o mitosci, jako pragnieniu Boga
w miejsce krwawych ofiar. Niemniej oﬁary ze zwierzat nie zosta-
ty zniesione i az do zburzenia Drugiej Swiatyni byly tam stalym
elementem kultu.

Rozdziat trzeci (Das Opfer im Christentum, ss. 35-59) anali-
zuje pojgcie ofiary w chrzescijanstwie. Punktem ‘wyjscia Jest tu
najstarsza relacja o ustanowieniu Eucharystii zaplsana przez sw.
Pawla w 1Kor 11,24, zaw1erajqca polecenie: ,,To czyficie na moja
pamiatke” Nalezy mie¢ na uwadze, ze owa pamigtka nie jest tu
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rozumiana we wspotczesnym znaczeniu, jako subiektywne wspo-
minanie, lecz ma znaczenie uobecnienia. Od 1 wieku jadrem
uczty eucharystyczne] chrzescijan staje si¢ modlitwa euchary-
styczna zlozona z zasadniczych elementow: modlitwy dzigkczyn-
nej za dzieto zbawienia, recytacji stow ustanowienia, wezwania
Ducha Sw1e;tego dla przemiany daréw chleba 1 wina. Akcent
w rozumieniu ofiary pada tu na ofiar¢ dzigkczynng. Chrzescijan-
stwo dokonuje spirytualizacji rozumienia ofiary — chrzescijanin
powinien ofiarowac siebie samego w duchowej ofierze. Pokazu-
je to szczegolnie teologia ofiary rozwini¢ta w Liscie do Hebraj-
czykow. Rowniez Pawlowe teksty o ofierze wiaza positek eucha-
rystyczny z udziatem w ofierze Chrystusa, ktory powinien nas
wies¢ do wlasnego samoofiarowania. Pawetl pisze tez wprost do
wierzacych o logike latreia — o stuzbie Bozej w Duchu, ktora
konkretnie wyraza si¢ ofiarowaniu siebie Bogu. Autor wskazu_]e
ze Ratzinger w Duchu liturgii uznaje owa ofiar¢ duchowa logike
latreia (thysia) za istot¢ chrzescijanskiej liturgii. Jako ilustracj¢
tego procesu spirytualizacji ofiary Angenendt podaje caly szereg
tekstow O_]COW Kosciota, w ktorych akcent pada na milosierdzie
1 czystos¢ serca chrzescuamna gdy mowa jest o istocie ofiary.
Eksponuje on tez spoleczny wymiar ofiary w starozytnym 1 jesz-
cze sredmoWlecznym chrzescijanstwie, co bylo wielkim novum
w dwczesnym $wiecie, dzisiaj jednak w refleksji teologicznej jest
to raczej zapomniany aspekt pojecia ofiary. Szczytem ofiary z sie-
bie stato si¢ dla chrzescijan meczenstwo (martyria), jako najwyz-
sza forma swiadectwa — nasladowania Chrystusa.

Czwarty rozdzial (Das Siihnopfer, ss. 61-80) podejmuje
szczegdlowo problem ofiary przeblagalnej (zados$cuczynnej).
Punktem wyjscia jest tu pojecie zadoscuczynienia—odkupienia
win w szerokim ujg¢ciu historyczno-religijnym. Krew w takich
antycznych rytach zadoscuczynnych byla podstawowym srod-
kiem oczyszczenia. Prawdziwa rewolucja nastgpila tu wowczas,
gdy akcent w tych rytach przesunat si¢ z ptaszczyzny naprawie-
nia zaburzenia porzadku w kosmosie na plaszczyzng etyczng, na-
prawienia relacji z bostwem. W Nowym Testamencie znadeJemy
bardzo wiele wypowiedzi, ktére interpretujg zycie i $mier¢ Je-
zusa jako zadoscuczynienie i okup za grzechy ludzi. Autor pre-
zentuje tu jednak poglady wybranych wspoélczesnych egzegetow,
ktorzy motyw przeblagania przez krew w tych tekstach probuja
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ujmowaé w taki sposob, by niwelowaé w nich akcent na ofierze
przeblagalnej (propitiatorium), bedacej zaspokojeniem zadosc-
uczynienia (satisfactio) dla gniewu Bozego, gdyz wydaje si¢ to
sprzeczne z ewangelicznym obrazem Boga taskawego. Poszu-
kujac rozwigzania tego napigcia autor wskazuje na interpretacje
teologiczne, ktore idg w kierunku ,,chrystologii solidarnosci”, czy
inacze] ,.chrystologii zastgpczej”, gdzie Chrystus dobrowolnie
staje W miejsce grzesznika i w ten sposob sprawiedliwos¢ i mi-
los¢ spotykaja si¢ w Bogu. Pozostaje ]ednak pytanie o koniecz-
nos¢ sprawiedliwosci, wobec absurdu zla w $wiecie. Autor przy-
pomina tutaj tez argumenty Kanta, ktéry przekonuje, ze wina jest
zawsze osobista 1 nleprzekazywalna Z drugiej strony dogmatyka
dzisiaj dystansuje si¢ od anzelmianskiej koncepcji wymagajacej
od grzesznika ekwiwalentnej pokuty za wing, raczej akcentuje sig
jako cel uzdrowienie grzesznika i wspdluczestnictwo wierzacych
w pokucie na zasadzie solidarnosci, tak jak Chrystus stal si¢ tutaj
solidarny z nami.

W piatym rozdziale (Zuriick zu Girard, ss. 81-96) autor powra-
ca do koncepcji Girarda, by sprawdzi¢, czy moze ona by¢ przy-
datna w rozwigzaniu problemow z interpretacja ofiary w chrzesci-
janstwie. Najpierw przedstawia calg panoram¢ krytycznych wy-
powiedzi ze strony historykéw religii wobec zastosowania teorii
Girarda w odniesieniu do powszechnego w religiach kultu ofiar-
niczego. Nast¢pnie prezentuje zarzuty ze strony wspolczesnej
teologii wobec zastosowania teorii mimetycznej i mechanizmu
kozta ofiarnego w odniesieniu do ofiary Chrystusa i chrzescijan-
skiej liturgii. Podsumowujgc, centralny zarzut wobec Girarda to
brak zrozumienia w jego teorii dla duchowego wymiaru ofiary,
a tym samym zawezenie pojgcia ofiary w obrgbie wiasnej teorii,
przez co nie znajdujemy tu rozwigzania problemu interpretacji
ofiary przebtagalne;.

Kontynuujagc ten watek w rozdziale szostym (Die Girard-
-Adepten, ss. 97-107) autor omawia poglady katolickich teologow
ktérzy podjeli proby zaadaptowania teorii Girarda do chrzescijan-
skxej interpretacji ofiary. Na pierwszym miejscu nalezy tu wymie-
ni¢ innsbruckiego teologa Raymunda Schwagera, ktory w proce-
sie Jezusa widzi mechanizm kozla ofiarnego w klasycznej formie.
Istota ofiary Jezusa jest jego dobrowolne poswigcenie si¢ 1 prze-
lamanie w ten sposob diabelskiego kregu przemocy. Natomiast
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nie podejmuje on watku ofiary przeblagalnej, a wrecz za Girar-
dem stwierdza, ze ofiara nalezy do $wiata przemocy W Opozycji
do Boga mitosci. Uczniowie Schwagera konkretyzuja te poglady,
uznajac ze sakralizowanie chrzescijafistwa prowadzi do pro_]ek-
cji na Boga przemocy mle;dzyludzklej Warto tu wspomniec, ze
jednym z najblizszych uczniéw Schwagera jest Polak Jozef Nie-
wiadomski, ktéry smier¢ Jezusa widzi w dwoch wymiarach: od
strony wewnqtrzne] Jest ona aktem mitosci Jezusa — oddaniem
Ojcu, a rownoczesnie jest radykalnym aktem mitosci nieprzyja-
ciol — nas ludzi. Poglady Schwagera 1 jego uczniéw, podobnie
jak tezy Girarda, spotkaly si¢ z ostrg krytyka ze strony niektorych
teologow 1 biblistow. Mechanizm kozta ofiarnego w interpreta-
cji ofiary zastosowal rowniez Georg Baudler. Podobnie jak zwo-
lennicy Girarda z Innsbrucka podkreslal, ze akcentowanie ofiary
w chrzescijanstwie zrodzilo krwawy slad w historii, Czego przy-
ktadem, wedhug jego szacunkdw, jest 9 milionow ofiar réznego
rodza_]u przesladowanh w Kosciele. Krytyka jego pogladow kon-
centrowala si¢ na ideologicznym traktowaniu girardowskiej tezy
o przemocy w religii.

Si0dmy rozdzial (Riickfall in sakrifizielles Denken, ss. 109-117)
podejmuje gigbiej problem oskarzenia chrzescuanstwa przez Gi-
rarda i jego zwolennikéw o nawrét do myslenia sakralizujacego
i legitymizujgcego przemoc wobec heretykow, Zydoéw, czarow-
nic, w podbojach misyjnych czy wojnach krzyzowych. Jezusowe
Kazanie na Gorze i Jego przykazanie mitosci nieprzyjaciot wska-
Zuj3 wyraznie, ze celem Jego nauczania bylo przerwanie spira-
li przemocy. Historia pokazuje tez, ze wczesne chrzescijanstwo
w ogole nie znalo pojgcia ,,Swigtej wojny” Jednoczesnie nalezy
zauwazy¢, ze Jezus w swoim nauczaniu akceptuje porzadek pan-
stwowy lacznie z jego instytucjami (sady, wojsko) chronigcymi
prawa obywateli, a pierwsi chrzescijanie potwierdzaja to, bedac
lojalnymi obywatelami cesarstwa. Przemoc w obrebie ochro-
ny porzadku prawnego ma w takim rozumieniu shuzy¢ jedynie
ochronie przed samowolng przemocg i jest instrumentem humani-
taryzmu. Jakkolwiek w historii chrze$cijanstwa znajdujemy licz-
ne akty przemocy zwilaszcza w postaci roznych przesladowan, to
jednak wbrew teorii Girarda nigdy nie dochodzilo tutaj do sakra-
lizacji ofiar. Wracajac do problematyki pokuty/zado$¢uczynienia
autor wskazuje, ze w Sredniowieczu problem si¢ zaostrzyt, szcze-
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gblnie poprzez anzelmiansky koncepcj¢ prawnej relacji migdzy
Bogiem a czlowiekiem. Pokazuje to na przykladzie przelomu
jaki nastgpil w Kosciele migdzy czasami patrystycznymi a $re-
dniowieczem, gdy mamy do czynienia z rearchaizacjg rozumienia
ofiary poprzez podkreslenie motywu krwi, co w nauce o Euchary-
stii objawilo si¢ w postaci uje¢ skrajnie reahstycznych Przeciw-
dzialaniem wobec takich tendencji rozpowszechnionych szeroko
w poboznosci ludowej byta nauka o transsubstancjacji. Nie zmie-
nita ona jednak podejscia do ofiary mszalnej jako przebtagania za
grzechy, szczegolnie zmartych, przez co mnozono msze za dusze
czy$¢cowe. Jak jednak zauwaza autor, nijak ma si¢ to girardow-
skiej teorii mechanizmu kozla ofiarnego.

Zmierzajacy do rozwigzania problemu rozdziat 6smy (Die Ak-
tualitdt des geistigen Opfers, ss. 119-133) wychodzi od powszech-
nie przyjetej w religioznawstwie tezy, ze idea ofiary przeszla pro-
ces uduchowienia, tzn. wnetrze czlowieka jest tym, co stanowi
o wartosci daru. Autor zwraca uwagg, ze wielu badaczy juz od
XIX wieku (E. Durkheim, Z. Freud, A.J. Toynbee, J. Habermas,
H. Jonas) wskazywalo na rol¢ zdolnosci do ofiary dla rozwoju
spotecznego, kulturowego 1 naukowego, co jest ewidentnie dzie-
dzictwem religijnym, jednak zagrozonym w dobie laicyzacji spo-
leczenstw. Dzisiaj pojecie ofiary, a tym bardziej chrzescijanska
teologia ofiary, znajduje coraz mniej zrozumienia. Wplyw na to
ma nie tylko skrajny indywidualizm naszych czasow, ale tez wy-
korzystywana obecnie gotowo$¢ do ofiar przez organizacje terro-
rystyczne, a w niedawnej przesztosci przez systemy totalitarne czy
ideologie nacjonalistyczne o charakterze wrecz quasi-religijnym,
ktore budzity w ludziach prymitywng zadze¢ krwi, a jednoczesnie
sakralizowaly akty przemocy. Zapomina si¢ tu Jednak czgsto,
ze bez szlachetnych ofiar nie bylby mozliwy zaden op6r wobec
dyktatur XX wieku. W tym kontekscie autor zwraca uwagg, ze
w istocie religijny termin ,,me¢czennik” w naszej epoce nabrat tak-
ze $Swieckiego znaczenia, szczegolnle wobec ofiar systemow tota-
litarnych. Rowniez w obrf;ble wyznan chrzescijaniskich poszerzy-
to si¢ rozumienie meczenstwa — nie obejmuje ono jedynie wasko
rozumlanego swiadectwa wiary, ale ujete jest w szerszym kontek-
scie milosci blizniego i obrony sprawiedliwosci. Pozostaje pyta-
nie, czy tak samo jak w chrze$cijanstwie mozna traktowac poje-
cie meczenstwa w islamie, gdzie czgsto sprawcy samobodjczych
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atakow terrorystycznych traktowani s3 jak mgczennicy. Z drugiej
strony trzeba zauwazy¢, ze pojgcie ofiary zmienia si¢ tez w dzi-
siejszym zyciu spolecznym, gdzie wiele osob 1 grup spolecznych
uwaza za przywilej otrzymanie z r6znych wzgledow statusu ofia-
ry. Ostatecznie, mimo roznych wspoiczesnych naduzyc pojecia
ofiary, trzeba sobie j jasno powiedzie¢, ze bez gotowosci do ofiary
nie mozna budowa¢ humanitaryzmu, ani w pelni demokratyczne-
go spoteczenstwa.

W krociutkim rozdziale dziewiatym (Wir essen das lebendige
Sterben, ss. 135-136), bedacym zakonczeniem pierwotnej wer-
s)1 ks1qzk1 prof. Angenendt zwraca uwagg, za wspominanym tu
od poczatku Walterem Burkertem, na proces zrywania z trady-
cja wszelkich rytualéw we wspoiczesnyrn spoleczenstwie, czego
przyktadem jest spychanie na margines tematu $mierci. A jednak
w kazdym cztowieku tkwi przeczucie ,,innego” Zzycia, o ktorym
Nowy Testament mowi w metaforach wzigtych z obserwacji
wegetacji ros§lin — ziarno musi obumrzeC, by przyniosto owoc
(J 12,24; por. 1Kor 15,44), tym samym aktualizuje si¢ tu nadzie-
ja, ze ofiara przynosi zycie (por. Mt 10,39). I to wiasnie chrzesci-
janie Swigtujg w liturgii Eucharystii.

Na koncu drugiego wydania ksigzki znajduje si¢ uzupetnienie
(Riickblick und Ausblick, ss. 137-167) skupiajace si¢ juz na te-
macie Eucharystii jako oﬁary Autor wychodzi tu od analizy naj-
starszych modlitw eucharystycznych, wskazujac ze ich istota jest
dzigkczynienie przez zgromadzong na liturgii wspolnotg, ktora
w ten sposob partycypuje w liturgii niebianskiej, skad otrzymuje
udziat w Ciele 1 Krwi Chrystusa. Zauwaza on, ze szczegdlnie od
czasOw karolinskich, postgpowal proces, w ktorym coraz mocniej
w sktadaniu ofiary akcentowano rol¢ kaptana, a marginalizowano
role Ludu Bozego. Jednoczesnie centralng trescia Mszy stawalo
si¢ przeblaganie i1 prosba, a za takim mys$leniem szto w prakty-
ce mnozenie ofiar mszalnych i pojawienie si¢ tzw. Mszy prywat-
nych tzn. bez udzialu ludu. W teologii Eucharystii odpowiedzia
na skrajny realizm wczesnego $redniowiecza byla nauka o trans-
substancjacji, ktora w akcji liturgicznej akcent potozyla na kon-
sekracji, a tym samym wszystkie pozostate elementy modlitwy
eucharystycznej staty si¢ w istocie ,,dekoracyjne”. W poboznosci
eucharystycznej te wszystkie trendy poskutkowaly coraz rzadsza
Komunig wiemych, a rozwinigciem roznych form adoracji eucha-
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rystycznej. Dalej autor opisuje tu szeroko glebokie napiecie mig-
dzy poboznoscig a liturgia w pdznym sredniowieczu.

W odniesieniu do tego Sredniowiecznego rozumienia ofiary,
ktére wywarlo ogromny wplyw na katolickie myslenie i prakty-
k¢, Angenendt analizuje krytycznie reformy Vaticanum II, jako
niepelne. W tym kontekscie omawia tutaj szeroko pogla,dy wy-
branych teologow. Wskazuje, ze w swietle posoborowe;j teologii
kaptanstwo urzgdowe powinno bardziej stuzy¢ realizacji kaptan-
stwa Ludu Bozego, aby on mogt sam siebie razem z Chrystusem
sktada¢ w ofierze. Wedlug niego wydaje sig, ze niedowartoscio-
wany jest dzisiaj spoteczny wymiar Eucharystii tzn. powinna ona
bardziej by¢ zrédltem diakonii realizowanej w konkretnej mitosci
blizniego. W koncu pyta, na ile jeszcze Sredniowieczny rozwoj
doktryny 1 praktyki eucharystycznej ma wplyw na tzw. reforme¢
reformy w liturgii?

Ksigzka ks. prof. A. Angenendta jest wazng pozyqq dla dzi-
siejszego dyskursu o tym, jak we wspolczesnym $wiecie glosi¢
prawde¢ o odkupieniu 1 sensie ofiary Chrystusa. Jej istotnym walo-
rem jest dialog teologii z naukami spolecznymi (religioznawstwo,
historia religii, antropologia kulturowa, socjologia) w zakresie
rozumienia poj¢cia ofiary. Nache;sc1eJ temat ten u_]mowany jest
jedynie teologicznie — wyjscie z plaszczyzny czystej teologii na
obszar doswiadczenia ogdlnoludzkiego pozwala tu na zrozumie-
nie 1 dotarcie do mentalnosci wspoélczesnego cztowieka uksztatto-
wanego w duzej mierze przez kulture laicka, dla ktorego znacz-
na czes¢ poje¢ z chrzescijanskiego stownika nie jest juz oczy-
wistych. Znajdujemy tu wiele cennych analiz, skupionych wokot
glowne;j osi ksiazki, jaka stanowi historyczno- kulturowa ewolucja
pojecia ofiary, zwlaszcza w kontekscie najnowszych teorii antro-
pologii kulturowej na ten temat. Natomiast nie do kofica mozna
si¢ chyba zgodzi¢ z pewnymi watkami w interpretacji Eucharystii
jako ofiary, szczegolnie w ostatniej czgsci ksigzki. Autor chyba
zbytmo probuje tutaj rzetelng analiz¢ historyczng podporzadko-
wacé swojej tezie o tym, ze w zamierzeniu Jezusa Eucharystia ma
by¢ ofiara duchowa, 1 w imie¢ tego ostro dyskwalifikuje wszelkie
,haleciatosci” sredniowieczne w interpretacji Eucharystii. Jest
w tym taka ciggota ,,archeologizujaca” w podejsciu do dogma-
tyki i liturgii, wyrazajgca si¢ w powrocie do zrddet chrzescijan-
stwa pierwszych wiekdw, bez uwzgledniania cigglosci w rozwoju
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doktryny Trzeba sobie tu postawi¢ pytanie, czy chodzi tu rze-
czywiscie o oczyszczenie idei ofiary w Eucharystii, czy tez jed-
nak nie bardziej o nadmierng jej sp1rytuahzaqq nieco w duchu
protestanckim, tym bardziej, ze autor wyraznie podpiera sig tutaj
w swoim wywodzie odniesieniami do pogladow eksdominikani-
na O.H. Pescha (t 2014), ktéry znany byt z proprotestanckich
sympatii teologicznych. Mimo tych dyskusyjnych elementow od-
noszacych si¢ glownie do Eucharystii jako ofiary przeblagalnej,
ksigzka Angenendta jest lekturg obowiazkowa dla kazdego, kogo
interesuje temat ofiary, zar6wno w szerokim kontekscie rytual-
nym, jak 1 w odniesieniu do Eucharystii.

ks. dr Jacek Froniewski
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