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SYN JAKO HILASTERION
EKUMENICZNY WYMIAR CHRYSTOLOGII
J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

»lzrael zawsze mial §wiadomosé, ze jego Bég to
Bog wszystkich narodéw — nie tylko jeden spo-
srod wielu bogdw, lecz takze jedyny prawdziwy
Boég, stwodrca nieba i ziemi. I dlatego tez musi ist-
nie¢ dziedziniec, na ktorym bedg mogli si¢ modli¢
wszyscy ludzie, ktorzy poszukuja Boga.

Rowniez dzi§ jest tak, ze do $wietej Ewangelii,
w ktorej Pan, Bég zywy, daruje nam samego siebie
i naucza nas prawdziwe] adoracji Boga jedynego,
maja dostep tylko ci, ktorych Pan sam obdarzyt ta-
ska wiary. I dlatego Koscidt potrzebuje takze wiel-
kich dziedzincow, na ktorych wszyscy poszukujg-
cy 1 pytajacy beda mogli przestawi¢ swoje poszu-
kiwania Bogu Jedynemu i w dialogu z wierzacymi
dazy¢ do prawdy”

Benedykt XVI, papiez emeryt, do uczestnikow
,dziedzinca Dialogu”, Watykan, klasztor Ma-
ter Ecclesiae, w dniu swieta sw. Alfonsa Liguovi,
1 sierpnia 2017 roku

Na czym polega ekumenia w perspektywie chrystologicznej
dzisiaj? Ekumenia najbardziej aktualna, XXI-wieczna, a jedno-
cze$nie przynoszgca dobre owoce? Benedykt XVI wyjasnia rzecz
w kapitalnym skrécie zamieszczonym w 117 numerze adhortacji
Verbum Domini. Pisze: , Kosciot [...] dazy dzi$ do dialogu z oso-
bami nalezagcymi do réznych tradycji religijnych, unikajac form
synkretyzmu 1 relatywizmu [...]” Owo ,,dazy — unikajac” jest we-
dhug niego ztotym s$rodkiem ekumenizmu, ktérego jedynym zro-
diem i celem jest sam Jezus Chrystus.
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Nie tylko ekumenia, ale w ogdle cala teologia i nauczanie
J. Ratzingera/Benedykta XVI sg chrystocentryczne. Jego reflek-
sja chrystologiczna zwana jest od potwiecza chrystologia sensu.
Glownie dlatego, ze fundamentalng role w tej mysli pelni stale
aktualizowana hermeneutyka Prologu Czwartej Ewangelii, hym-
nu o Logosie. Wlasciwie wszystkle Jgzyki nowozytne ttumaczg
greckie ,logos” jako ,stowo”, a wiara chrzescuanska wyznaje
jednoznaczng tozsamos¢ tego slowa Odwiecznego 1 Wecielonego
z Drugg Osoba Trojcy Przenajswu;tszej Ale pojecie to zawiera
rowniez mocny komponent innych znaczen ,,logicznych”, takich
jak ,,rozum” i ,,sens” Ten ostatni jest mocno eksponowany w teo-
logii Josepha Ratzingera: Jezus Chrystus jest rozumnym Stowem-
-Sensem nadajgcym sens cale; wszechrzeczywistosci

A jednak trzeba w tym miejscu dodac, ze naczelnym pojgciem
tej chrystologii jest Syn. To bowiem z wewnatrztrynitarnej rela-
cji synostwa wobec Ojca pochodzi Druga Osoba Trojcy Przenaj-
Swigtszej. Malo tego: trynitologia chrzescijanska twierdzi, ze ona
jest tg relacja. On jest Synem — z tego jest, zyje, istnieje, w abso-
lutnie najglebszym 1 dostownym znaczeniu.

I jako Syn-Stowo-Sens jest nasza przebtagalnia. Hilasterion
to jedno z najbardziej przeszywajacych serce i umyst tytutow
chrystologicznych.

O tym wszystkim s3g ponizsze rozwazania, ktére dedykuje Be-
nedyktowi XVI w roku jego 90. urodzin.

1. Ekumeniczny wymiar...

Ekumenia jest wymiarem chrzescijanskiej 1 koscielnej com-
munio. Obejmuje nie tylko »przywrocenie [...] jednosci wszyst-
kich uczniéw Chrystusa” (czyli ekumenizm w sensie Scistym),
ale takze szerzej — dialog migdzyreligijny, oraz najszerzej — po-
stawg jednoczacyg wszystkich 1 wszystko, calg rzeczywisto$¢ wo-
kot Prawdy, zgodnie z soborowym rozumieniem sakramentalno-
sci Kosciota, ktorej nieredukowalnym komponentem jest (wedhlug
Lumen gentium) bycie ,,znakiem 1 narze¢dziem jednosci catego
rodzaju ludzkiego™'.

' Sobér Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, nr 1.
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Dla J. Ratzingera/Benedykta XVI ekumenizm jest zagadnie-
niem waznym 1 pasjonujacym. Tworcza nowosé propozycp teolo-
gicznych J. Ratzingera/Benedykta X VI rysuje si¢ wyraznie na tle
tego, co w teoriach ,,nowoczesnych” i 1,,ponowoczesnych” (nazwy
nie odpowiadaja precyzyjme zdezaktuahzowanym juz nieraz tre-
sciom) jest passé wobec dynamicznie zmieniajace) si¢ sytuacji
duchowej naszego $wiata i czasu... Nic sie tak szybko nie starze-
je jak to, co poszukuje kompulsywnie (1 egotycznie, dla siebie)
nowosci, podporzadkowujac jej wszystko inne, z prawda wiacz-
nie. Wymlar ekumeniczny Logosowe;j, sensorodne] chrystologii
1 komunljnej eklezjologii J. Ratzmgera/Benedykta XVI pokazuje
swiezosC 1 oryginalnos¢ tej mysli wyraznie 1 dobitnie.

Jego stanowisko zawsze bylo i jest jasne: bezdyskusyjna jest
rowna godnos¢ osobowa uczestnikéw ekumenicznego i migdzy-
religijnego dialogu, ale nie rownos¢ statusu tresci doktrynalnych,
ktore uczestmcy owi reprezentujg badz glosza. Tym bardziej nie
jest rowna z Jezusem Chrystusem pozycja zatozycieli religii. Teo-
rie relatywistyczne usitujg usprawiedliwi¢ pluralizm religijny nie
tylko de facto, lecz takze de iure; Ratzinger podkresla, ze libe-
ralny model dialogu jest dla chrzescijan nie do zaakceptowania>.
Nieprzekraczalng granicg jest prawda.

* %k

Zrodta rozlamow, podziatéw i jakiejkolwiek formy braku jed-
nosci siegaja gleboko. Jesli chodzi o poczatki chrzescijanstwa,
Ratzinger nieraz zwraca uwag¢ na emblematyczny przypadek
gnozy. Dzieli¢ Bibli¢ na nieprzystajace do siebie duchowo te-
stamenty; oddziela¢ Bibli¢ od Kosciota, Pismo od Tradycji, roz-
bi¢ chrze$cijan na uczonych i prostakdw, a ostatecznie widzie¢
w Bogu dwoch, dobrego i ztego, i — by¢ moze najwazniejsze — wi-
dzie¢ w rozd21ela]qcym podziale zasadniczy element racjonalny,
to znaczy klucz do rozumienia i porzadkowania rzeczywistosci,
a co za tym idzie wlasciwy model zycia — oto gnoza w esencji,

2 Dialogue, Communion and Martyrdom: Thoughts on the Relation between
Intra-ecclesial and Intra-religious Dialogue, ,,Communio: International Catho-
lic Reviev” 27(2000), s. 817 (cyt. za: T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia
Benedykta XVI, t1. A. Gomola, Krakéw 2010, s. 163).
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antyekumeniczne dziedzictwo i skutek grzechu, a i grzech sam
w swej istocie. Wiedzieli o tym i rozumieli rzecz doskonale naj-
wigksi z Ojcow: Kosciot jest tkang tunikg Chrystusa niezszywa-
ng — jego nieodtaczna cechg charakterystyczng jest jednosc® (Cy-
prian z Kartaginy); rozbijajac trzode krzewiciele falszywej nauki
s3 okrutnymi wilkami pustoszagcymi Chrystusowa owczarni¢*
(Euzebiusz z Cezarei). A przede wszystkim Ireneusz z Lyonu’, Ju-
styn, wielu, wielu innych. Na temat glebi zjawiska hermeneutyki
1 egzystencji rozbicia, w gnostyckim kontekscie, pisze Ratzinger
zastanawiajace, przemkhwe stowa: ,kogo raz urzekla «logika»
rozkladu, ten bgdzie mial zawsze klopoty ze skltadaniem rzeczy
w jedng catoge™s.

Ale sam korzen fenomenu sigga, jego zdaniem, jeszcze gie-
blej plerworodne_] winy, metafizyki i teologii, ktorg w Biblii wy-
raza opow1esc o wiezy Babel’. To Bég dokonuje rozproszenia
grzesznej ludzkosci. To On ma wolng wszechmoc, calkowicie
nlezaleznq od $wiata i tym samym to On ogranicza moc 1 mozli-
wosci cztowieka.

* ok  k

Postawiona w Verbum Domini, teza wyrazajaca stanowisko
Kosciota brzmi nastepujaco:

»-Majac $wiadomose, ze Bog Ojciec, Syn i Duch Swiegty na-
wigzujg dialog z 1udzkosc1q, Kosciot uwaza, ze do gloszenia Sto-
wa w sposob zasadniczy nalezg spotkanie i dialog ze wszystkimi
ludzmi dobrej woli, i dazy dzis do dialogu z osobami nalezacymi
do r6znych tradycp religijnych, unikajac form synkretyzmu i re-
latywizmu, kierujac si¢ wskazaniami deklaracji Soboru Watykan-

3 Ojcowie Kosciola. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008
[dalej: OK], s. 63. Jesli nie podano inaczej, podane w przypisach publikacje sg
autorstwa J. Ratzingera/Benedykta XVI.

4 OK, s. 69.

5 Sludzy waszej radosci. Chrzescijanstwo, apostolstwo, kaplarstwo, t1. T. Jae-
schke, K. Wéjtowicz, Wroctaw 1990 [dalej: SWR], s. 98.

¢ SWR, s. 99.

7 A. Nichols, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Jo-
sepha Ratzingera, tt. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 196.
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skiego II Nostra aetate, rozwinigtymi przez Magisterium kolej-
nych papiezy™®.

A wige: ,.dazy — unikajac” Z dialogicznego Tréjjedynego
Boga-Mitosci jest jedno i drugie (dazenie do dialogu — unikanie
synkretyzmu 1 relatywizmu). Celem jest Bog sam i Jego praw-
da (o Nim, a tym samym o nas i o wszystkim), jej zyciodajne
1 dobroczynne skutki: religie w dialogu” skuteczniej ksztattujg
teocentryczng mentalno$S¢ wspodlczesng i umacniaja wsréd ludzi
relacje powszechnego braterstwa’.

Chrzescijanstwo w swej samowiedzy — pisat Ratzinger juz p6t
wieku temu (w 1963 r.), w artykule Jednos¢ i roznorodnosé reli-
gii. Miejsce wiary chrzescijanskiej w historii religii, zamieszczo-
nym w ksiedze jubileuszowej z okazji szes$¢dziesigtych urodzin
Karla Rahnera (!) — ma jednoczes$nie pozytywny i negatywny sto-
sunek do religii Swiata:

»[---] 1aczy je z nimi jedno$¢ idei przymierza oraz przekona-
nie, ze podobme jak historia 1 jej misterium, tak rowniez kosmos
i jego mit méwi o Bogu 1 moze do niego prowadzm Chrzesci-
janstwo jest jednakze zdecydowanym przeciwnikiem religii wi-
dzacych w nich srodki, ktorymi cziowiek zabezpiecza si¢ przed
Bogiem, zamiast podda¢ si¢ Jego wymaganiom”'°.

Oto wigc czule punkty: tego, co wspdlne, tego, co rdzne.
Prowadza do punktu absolutnie najczulszego: Jezusa Chrystu-
sa. Chrzescijanistwo dostrzega bowiem w istocie wszelkich re-
ligii podwojnos¢: zranienie przez grzech, brak (Chrystusa osta-
tecznie), ,,ale takze to, co pozytywne, tgsknote, bycie w drodze,
w pewien sposob jakoby przedwiedzg o tajemnicy Chrystusa”“
— logoi spermatikoi, praeparatio evangelica. Ale wlasnie: ,,d3zy,
unikajac” Poniewaz:

»Ziama Logosu zostaly rozsiane po calym swiecie. Nie wolno
jednak zamyka¢ oczu na btedy i przeklamania obecne w religiach
swiata. [...] Dlatego za praeparatio evangelica nie mozna uwa-
za¢ wszystkiego; jest nim to tylko, czego dokonuje Duch. Wynika

8 VD, nr 117.

°® VD, nr 117.

1 Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, th. R. Za-
jaczkowski, Kielce 2004 [dalej: WPT], s. 18-19.

'O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele. [rozm.: P. Lisicki, G. Gorny,
R. Smoczynski], ,,Fronda” 1999 nr 15-16, s. 9
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z tego wniosek wielkiej wagi: Droge do zbawienia stanowig nie
religie jako takie, lecz dobro, ktore jest w nich obecne, i to dobro
rozumiane jako dziatanie Ducha Chrystusowego™!2.

Chrzescijanska postawa w calym procesie i poszczegdlnych
aktach mig¢dzyreligijnego dialogu jest wi¢c zarazem i akceptacja
(prawdy 1 dobra) i1 buntem, odrzuceniem (bozkéw — ich przerdz-
nych, nieraz wyrafinowanych postaci: zabezpieczen przed Bo-
giem prawdziwym, hotubienia zranien, przywiagzania do grze-
chu)13 Krytyka ze strony chrzescuanstwa jest wigc nieodlaczng
czgscig szczerego 1 poglebionego dialogu, poniewaz — thumaczyt
kiedys (19 kwietnia 1999 r.) kardynal Ratzinger w Krakowie Ja-
rostawowi Gowinowi (!) — ,,dialog to nie prosta akceptacja inne-
go takim, jaki jest, lecz wspdlny proces intelektualny’™?; jak tez
duchowy [ bardzo wazne, a z pewnej perspektywy, konieczne;
w procesie kazdego d1alogu najwazniejsze: nieusuwalny chry-
stocentryzm pozycji chrzescijanskich nie jest w zadnym wypad-
ku pogardg wobec innych religii. Jest on natomiast niezgoda na
rezygnacj¢ z szukania (wspolnego) prawdy, sprzeciwem wobec
trwania (wygodnego?) w ,,tym, co bylo dotad”". Jest apelem do
tesknoty za tym, co (naj)wigksze, za wspolng prawda, za Bogiem
samym,; do tej 1 takiej tgsknoty wpisanej w serca wszystkich lu-
dzi's. Nie inaczej narodzito si¢ przeciez chrzescijanstwo: z tgsk-
noty tych Izraelitow, ktorzy nie zadowalali si¢ samg tradycja, ale
szukali nadal, wygladali czegos (naj)wif;kszego”

Dlatego tez dialogu 1 plyngcego zen dobra nie wolno zasta-
pi¢ ideologia dialogu ani ich z nig myli¢®. Dialog jest droga do
odkrywania prawdy, jest mitoscig drugiego i prawdy: pomoca
w odstonigciu drugiemu ukrytej glebi tego, co przeczuwa 1 co

12 Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, tt. W. Szymona, Krakéow 2005
[dalej: KPWW], s. 193,

13 WPT, s. 19.

14" Dialog jest koniecznoscig. Kardynal Joseph Ratzinger odpowiada na py-
tania ,,Znaku” [rozm.: E. Adamiak, T. Wectawski, K. Tamowski, G. Chrzanow-
ski, J. Gowin, J. Poniewierski], t1. D. Zanko, ,,Znak” 51(1999) nr 11(534), s. 10.

15 W drodze do Jezusa Chrystusa, tt. J. Merecki, Krakéw 2004 [dalej: Wdr-
dJCh], s. 81.

6 WdrdJCh, s. 81.

17 WdrdJCh, s. 81.

18 Por. WPT, s. 86-89 (,,Modlitwa wieloreligtjna i migdzyreligijna”).
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sobie uswiadomit w swoim wilasnym religijnym do$wiadczeniu,
a co w spotkaniu z Jezusem Chrystusem (czyli z deﬁnltywnym
i pelnym Objawieniem Boga) podlega oczyszczeniu, dopetnie-
niu 1 spelnieniu. Natomiast ideologia dialogu jest rozumieniem
1 praktykowaniem dialogu w znaczeniu i ksztalcie ,,poprawno-
$ciowym”, liberalno-lewicowym, radykalnie réznym od tego, jaki
(na przyklad) przyjmowat Sobor Watykanski II*. Dialog jest tu
zrownany z myéleniem relatywistycznym, podleglym ideologicz-
nie zasadom postoswieceniowego egalitaryzmu, mysleniem, kto-
re stawia wiarg na jednej i tej samej ptaszczyznie z przekonaniem
innych 1 polega na wymianie relatywnych, rownowaznych idei
i stanowisk. Celem nie jest tu wspolne szukanie prawdy, ale jedy-
nie integracja pogladow 1 wspotpraca. Tak poy;;ty ,,dlalog mialby
zastqplc »misj¢”, a os$wieceniowa 1deolog1a rownosciowa miala-
by zaja¢ miejsce nawrocenia®: wysitku zwrocenia wiasnego serca
1 serca blizniego ku Prawdzie.

Ma to by¢ moze wiele wspolnego z radykalng wersjg ideowo-
-kulturowego aggiornamento, ale niewiele wspolnego z auten-
tycznie chrzescijanska tozsamoscia czy ze shluzbg miedzyludzkiej
wspolnome Rezygnacja z prawdy zawsze bowiem — predze) czy
pozniej — obraca si¢ przeciwko communio, tej z Bogiem 1 tej
z ludzmi. Tak zwana ,,pluralistyczna teologia religii” wystepuje
w wielu formach i niejednokrotnie wnosi Sporo dobra do dia-
logu migdzyreligijnego®'. Ale sam ,,pluralizm” (jako model roz-
wigzania problemu religijnego) w swej radykalnej formie zakta-
da ostatecznie najbardziej wewnetrzng jednos¢ ludzkosci 1 sama
,,dynamike historii, ktéra jest procesem jednoczenia” (takze za
ceng zostawienia sprawy prawdy na boku)”. Natomiast chrzesci-
janstwo jest w swej istocie dazeniem do uniwersalizmu, droga
do tej jednosci, ktorg wokot prawdy ,,stwarza mito$¢ i ktora poza
wszelkimi naszymi kategoriami jawi si¢ w Trojjedynym Bogu —
najdoskonalszym obrazie [zrodle, przyczynie 1 celu — J.Sz.] po-
jednania jedno$ci i wielosci”?. Ostatnim stowem bytu nie jest

' KPWW, s. 191.

20 KPWW,s. 191. Por. WPT, s. 20-21.
21 KPWW, s. 189.

2 WPT, s. 67.

2 WPT, s. 69.
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bowiem ani to, co absolutnie niepojmowalne, ani to, co nienazy-
walne, ani nieodwolalnie pluralistyczne, ale ,mito$¢ konkretnie
uwidoczniona w Bogu, ktory sam staje si¢ stworzeniem 1 w ten
sposob stworzenie jedna ze Stworcg” .

Czyz w gruncie rzeczy Wwszyscy nie rozumiemy, my, ze
wszystkich religii i po wszystkich stronach ideowych barykad, ze
wlasnie ,mitos¢ to najwazniejsze stowo, prawdziwie ostateczne
stowo calej rzeczywistosci?”* Ze kogo dotyka milos¢, ten pojmu-
je, czym jest zycie?*

W Granicach dialogu? (w oryginale, w Gesammelte Schrif-
ten: Die Kirche und die V’elfalt der Religionen®®) cytuje Joseph
Ratzinger ,,bardzo madre slowa”, jak sam je ocenia, stowa, kto-
rych autorem jest Jacques- _Albert Cuttat®. Dotycza tego, co obaj
nazywajg die subtilste luzzferzsche Versuchung® — ,najsubtelnie;j-
szg lucyferyczng pokusg”. Ale tez dotycza mitosci wiasnie, zjed-
noczenia wszystkich w mitosci do prawdziwego Boga i tej mito-
sci ochrony:

,D3zy¢ do tego, by dzigki zjednoczeniu religii uczynic ludz-
kos$¢ szczesliwsza 1 lepsza, to jedna sprawa. Z paltajagcym sercem
btaga¢ o zjednoczenie wszystkich ludzi w mitosci do tego same-
go Boga, to inna sprawa. Pierwsza sprawa stanowi najprawdopo-
dobniej najbardziej subtelne pokuszenie diabelskie, ktore dazy do
tego, by sprawe¢ drugg doprowadzi¢ do quski””.

Idea cosmopolis w formie ,,babelanskiej”, egipskiej czy grec-
kiej, rzymskiej czy mongolsklej, napoleonskiej, komunistyczne;
czy ,,unio-europejskiej” nie moze zostac osiggni¢ta w swej peinej

2 WPT, s. 69.

2 WPT, s. 69.

% Encyklika Spe salvi (30.11.2007), nr 27.

27 Granice dialogu, t. M. Mijalska, Krakéw 2000 [dalej: GD] — pozycja
ta jest niezaleznym od Wielos¢ religii i jedno Przymierze, 1. E. Pieciul, Poznan
2004 [dalej: WRIiJP] polskim przekladem tej samej ksigzki (Die Vielheit der
Religionen und der eine Bund z 1998 t.).

8 Kirche — Zeichen unter den Vélkern. Schriften zur Ekklesiologie und
Okumene (Gesammelte Schriften, t. 8/1-2), Freiburg-Basel-Wien 2010 [dale;:
K-ZudV],s. 1019.

» Cytat pochodzi z J.A. Cuttat, Begegnung der Religionen, Einsiedeln 1956,
s. 84,

3 K-ZudV, s. 1129.

3" WRIiJP, s. 104; GD, s. 116.
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formie na drodze wytacznie ludzkiego wysitku®. Jednos¢ jest da-
rem Boga, suwerennym darem suwerennego Boga, eschatologicz-
ng nadzieja, ktorej ostateczna realizacja spoczywa u Boga — a nie
utopig mozliwg do zmajstrowania, naszg wieza, ,,ktorej wierzcho-
lek bedzie siggal nieba” (Rdz 11 4) ,,Cz1owiek nie moze sam, ze
swojej istoty, ani nada¢, ani przywrdci¢ §wiatu jednosci, poniewaz
podlega podziatowi za sprawg suwerennej woli Boga™. I tylko ta
ostatnia — jako przyjety dar — przywraca komunig. Jej kwinte-
sencja, poczatkiem i spetnieniem, jest tajemnica Chrystusa, ktora
jest ze swej istoty 1 calkowicie w swej tresci tajemnica jednosci®,
wyrywajacej ludzkos¢ z grzechu 1 jego rozbijajacych skutkéw, ta-
jemnicg teandrycznej komunii, jednoczacej Boga z ludzmi, a tym
samym wszystkich ze wszystkimi.

2. ...chrystologii J. Ratzingera/Benedykta XVI

Konstruujagc wiasny, oryginalny ksztalt teologii Wcielenia,
J. Ratzinger/Benedykt XVI odwotuje si¢ do szeregu tekstow bi-
blijnych, patrystycznych, Sredniowiecznych 1 wspolczesnych.
Na czolo wysuwa si¢ tu jednak zdecydowanie Prolog Ewangelii
$w. Jana (J 1,1-18), o ktérym pisze Papiez we wprowadzeniu do
adhortacji Verbum Domini, ze ,ten wspanialy tekst zawiera syn-
teze calej wiary chrzescuansklej”35 Janowy Prolog przekazuje
bowiem w jedynym w swoim rodzaju, genialnie teo-logicznym
skrécie to, co jest fundamentem chrzescijanstwa, a zarazem (tym
samym) syntezg teologii Wcielenia i chrystologii sensu: to samo
Stowo Boze, przez ktore ,,wszystko si¢ stato” (J 1,3), a ktdre ,,sta-
to sie cialem i1 zamieszkato wsrdd nas” (J 1,14), jest ,,na poczatku”

32 Nichols, Mys! Benedykta XV1, s. 197. Por. D. Dehillo, Cosmopolis, t. R. Su-
dol, Warszawa 20122,

3 Die Einheit der Nationen: eine Vision der Kirchenviiter, Salzburg 1971,
s. 21 (cyt. za: Nichols, Mys! Benedykta XVI..., s. 196); Kosciol — Ekumenizm
— Polityka, red. i th. L. Balter i in., Poznan—Warszawa 1990 [dalej: KEP],
s. 191-192.

3% Henri de Lubac uwazat, ze taka jest ,,wedtug Ojcéw” istota chrystologii.
Por. Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 199.

* VD, nr 5, s. 9. W tym samym wprowadzeniu Papiez nazywa Prolog Ja-
nowy ,,przewodmklem po teologii Stowa, a kreslac projekt adhortaciji, pisze, ze
zamierza ,,nieustannie” nawigzywac¢ w niej do J 1,1-18. Tamze.
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(J 1,1)*. Absolutng podstawg i absolutnym zrédlem wszystkiego
jest wlasnie tres¢ owego en arché, ,na poczatku”, ktore objawia
prawde o wewnatrztrynitarnym zyciu Boga:

.»|...] mowa jest o poczgtku o charakterze absolutnym, kt()ry
nam opowiada o wewngtrznym zyciu Boga. Janowy Prolog mowi
nam, ze Logos jest rzeczywiscie od zawsze 1 od zawsze On jest
Bogzem Tak wiec nigdy nie bylo w Bogu czasu, w ktéorym nie
bylo Logosu. Stowo istniato przed stworzeniem. Dlatego W cen-
trum Zycia Bozego jest komunia, jest absolutny dar. Bog jest mi-
toscig (1 J 4,16)”.

Dlatego tez — bo rzecz si¢ga wngtrza 1 prawdy Boga — inkar-
nacja Stowa jest zawsze wcieleniem Logosu, czyli darem Boskie-
go Sensu: wprowadzeniem Swiata do wne¢trza Boga. Skutkiem
Wecielenia jest przebostwienie, theosis, jak chciata i co zawsze
podkreslata teologia wschodnia.

W Jezusie Chrystusie, Wcielonym Bozym Synu, sens rzeczy-
w1st0501 stat si¢ ,,uchwytny” w podwojnym znaczeniu. Po pierw-

e, ,uchwytny” w znaczeniu ,,0s1qga1ny” (,,dosiezny”). Po dru-
gle Ww znaczeniu ,,pojmowalny” (,,zrozumiaty”, ,,czytelny”). Przy-
noszace zbawczy sens Slowo Boga nabrato we Wcielonym Synu
,»Najwyzszej” intensywnosci, gestosci, prostoty — i pigkna, pocia-
gajacego moca prawdy. Tradycja patrystyczna i sredniowieczna
ukuly sugestywny zwrot: ,,Slowo stato si¢ krotkie”, ,,Logos si¢
skurczyl, stat si¢ malenki™s. Ho Logos pachytenai (lub brachyte-
nai) — pisat Orygenes w Peri Archon®. Das Wort verdichtet sich
(zageszcza sig, gestnie), spreza) — brzmiat tytut chrystologicznego
tekstu Hansa Ursa von Balthasara w ,,Communio”®. B6g w swo-

3 VD, nr 6, s. 13.

7 VD, nr 6, s. 13. Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Ma-
ryja w tajemnicy Kosciota, tt. W. Szymona, Krakow 2007 [dalej: M], s. 78-82.

% VD, nr 12, s. 19; Eucharystia. Bég blisko nas, red. S.0. Horn, V. Pfhiir,
tt. M. Rodkiewicz, Krakow 2005 [dalej: EBBN], s. 21.

¥ 1,2,8: SC 252, 5. 127-129 (cyt. za: VD, nr 12, s. 19).

4 H.U. von Balthasar, Das Wort verdichtet sich, w: Internat kath. Zeitschrift
6(1977) 397-400. Do tekstow z Orygenesa, Grzegorza z Nazjanzu i Maksyma
Wyznawcy, ktore przytacza tu Balthasar, nalezaloby jeszcze dotaczy¢ Augustyna,
dajacego typowo zachodnie sformutowanie tego samego watku: Tract. In Joh
17,70 CCL (cyt. za: M, s. 80). Trzeba tez tu pamigta¢ o mozliwej w niemczyznie
grze stow pomiedzy verdichten (zggszczac) a dichten (tworzy¢ poezje). Stowo
»gestnieje” i (czyli) tym samym zostaje ,,upoetycznione”, staje si¢ poezja.
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im Synu zmie$cit cate swoje Stowo, skoncentrowat je w Nim,
skondensowal, ,,zgescit” Stad Logos zawiera w sobie ,,wszyst-
ko”, calag nieumniejszong prawde, absolutny sens — ale wilasnie
uchwytny dla cztowieka, utomnego stworzenia, dzicki swej pro-
stocie 1 jednosci — par excellence Chrystusowej‘“.

% K *

Za teo-logicznie niezwykle istotny i literacko mistrzowski
uwaza J. Ratzinger/Benedykt X VI skrot teologii Wcielenia obec-
ny w innym z analizowanych przezef, obok Janowego Prologu,
tekstow Pisma Swigtego, tekstow stanowiacych biblijng podsta-
we cudu Inkarnacji. Chodzi o stowa: ,,...ales mi utworzyt cialo...”
(Hbr 10,5). Stowa te, bedace fragmentem Psalmu 40[39], Autor
Listu do Hebrajczykow wklada w usta Chrystusa. ,,W tym krot-
kim zdaniu zawiera si¢ cala Ewangelia™?, z jej paschalnym ser-
cem — zawartym juz w samym Wcieleniu dynamizmem ofiary,
przenikaniem si¢ Starego i Nowego Testamentu, wewnqtrztrym-
tarng modlitwg rozumiang jako catkowite zaangazowanie wilasne;
istoty 1 wlasnego istnienia w oddanie siebie drugiemu®, synteza
chrystologii 1 mariologii. Rzeczony fragment Listu do Hebrajczy-
kow, oparty na Psalmie 40[39], jest nast¢pujacy:

,,Przeto przychodzac na swiat, méwi [Chrystus]
Ofiary ani daru nie chciales,

4 Ojcowie Ko$ciola w swoim greckim tlumaczeniu Starego Testamentu
czytali stowa proroka Izajasza, ktore cytowal takze sw. Pawel, by ukaza¢, w jaki
sposdb nowe drogi Boze zapowiedziane byly w Starym Testamencie. Czytano
tam: «Bdg uczynil swoje Stowo krotkie, skrocit je» (por. LXX 1z 10,23; Rz 9,28)
[...] Stowo, ktore Bog przekazuje nam w ksiggach Pisma Sw1¢tego z biegiem
czasu stato si¢ d{ugxe Dhugie i skomplikowane nie tylko dla ludzi prostych 1 nie-
umiejacych czytac, ale jeszcze bardziej dla uczonych, ktorzy — co zrozumiale
— gubili si¢ w szczegotach i poszezegolnych problemach, nie umiejac juz prawie
wcale znalez¢ wizji catosciowe;. Jezus «uczynit krotkien Stowo — umozliwil nam
ponowne widzenie jego najglebszej prostoty i jednosci”. Benedykt X VI, Mys/i
o Slowie Bozym. Rozmawiajqc z Bogiem, tt. M. Wilk, Krakow 2008, s. 36. Jest to
fragment papieskiej homilii wygloszonej podczas pasterki 24 grudnia 2006 roku.

2 M, s. 79.

3 Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, . J. Zychowicz,
Krakéw 1995 [dalej: BJC], s. 67.
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ales Mi utworzyt ciafo;
calopalenia i ofiary za grzech

nie podobaly si¢ Tobie.

Wtedy rzektem: Oto ide —

w zwoju ksiegi napisano o Mnie —
abym speitnial wole Twojq, Boze”

Komentarz Ratzingera (jeden z kilku do Hbr 10,5-7):

»List do Hebrajczykéw, postugujac si¢ Psalmem, interpretuje
wydarzenie Wcielenia ]ako Tzeczywisty wewnatrz- _Boski dialog:
Utworzyles mi cialo, méwi Syn do Ojca. To utworzenie ciala
dokonuje si¢ jednak przez to, ze takze Maryja mowi: Oto przy-
chodzg¢ pelmi¢ Twoja wole (Hbr 10,5-7; Ps 40,6-8). Cialo zosta-
je utworzone dla Syna dzigki temu, ze Maryja cala powierza sig
woli Ojca i oddaje do dyspozycji swe cialo jako namiot Ducha
Swu;tego”“4

Bog i czlowiek, byt i historia, kult i efos, niezmierzone Stowo,
pelnia Pisma s3 tu — w tym krétkim stowie, w tym chrystologlcz-
nym centrum — obecne razem, meumnle]szone“5 w calej swojej
skromnosci 1 pokorze.

Inkarnacja Syna jest bowiem — to gtowna linia logiki propono-
wanej przez Benedykta XVI teologii Wcielenia — istotnie 1 pierw-
szorzgdnie wewnatrztrynitarnym aktem duchowym, przyjeciem
ciala przez Syna, przyjeciem, ktore jest zgoda Syna shuchajacego
Ojca (postusznego Ojcu). To postuszenstwo zostaje wcielone, od-
powiedz Syna ,,staje si¢ cialem”, teologia Stowa staje si¢ teologiq
Wecielenia®. )

Przyjat cialo — za sprawg Ducha Swigtego z Maryi Dziewi-
cy. I w swej absolutnej pokorze Syna (w swoim radykalizmie
nie-ludzkiej, ale Boskiej zaiste) stat si¢ Emmanuelem, Bogiem
z nami (Mt 1,23), Bogiem, ktéry roztozyl swoj namiot wsrod na-
szych pielgrzymich namiotéw, Obtokiem uobecniajagcym, praw-
dziwym Szekhina®.

4“4 M, s. 73. Por. BIC, s. 67-68.

% Por. M, s. 79-80.

% BJC, s. 68.

47 EBBN, s. 21. »Jan moéwi o mieszkaniu Boga jako o konsekwenciji i celu
wcielenia. Postugule si¢ w tym celu stowem «namiot» i wskazu_|e tym samym
ponownie na starotestamentowy Namiot Spotkania, na teologi¢ swiatyni, ktora
wypelnia si¢ we weielonym Logosie. W greckim odpowiedniku namiotu — skene
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3. Syn...

Synostwo Boze Jezusa Chrystusa jest dla J. Ratzingera/Be-
nedykta XVI centralnym tytuiem chrystologicznym i istotg tresci
chrystologii. Tytut ,,Syn” okazuje si¢ okresleniem adekwatnym
1 wystarczajagcym do wyrazenia tresci innych waznych tytulow
(Chrystus, Pan); ,,Syn” pozostate tytuly zawiera i interpretuje —
tlumaczy! Ratzinger stuchaczom Watykansklch rekolekeji wiel-
kopostnych w 1983 roku*. Stowo ,,Syn”, klucz interpretacyjny
calej chrystologii 1 catego chrzescuanstwa zawiera w sobie gle-
big, petnig, prostote, ktore — w definitywnej formie — znajdujemy
u Mateusza w Piotrowym wyznaniu wiary: ,, Ty jest Mesjasz, Syn
Boga zywego” (Mt 16,16)*.

Wedlug zgodnego swiadectwa Nowego Testamentu centrum
zy01a i osoby Jezusa stanowi Jego lacznos¢ wiez z Ojcem®. Isto-
ta jego zycia jest nieprzerwany kontakt z Ojcem, gleboka modli-
twa*': po trudach dnia, powiadajg Ewangelisci, szedt On zawsze
,,ha gore”, aby modli¢ si¢ samotnie (np. Mk 1,35; 6,46; 14,35-39;
Lk 6,12-17; 9,28-36)”. A chrystologia jest niczym innym jak in-
terpretacja Jego modlitwy. Wynika z niej, ze cale Jego istnienie,
Osoba i1 misja ukryte sa w tej — synowskiej — wigzi, ze Jezus
w calej swej egzystencji 1 we wszystkich jej poszczegolnych wy-
miarach ,jest «Synemy, jest «Ty», ktore w najglgbszym wnetrzu
swego jestestwa otrzymuje siebie od Drugiego i swoje zycie prze-
zywa jako otrzymane”s. Centralny termin biblijnej chrystologii
(Syn Bozy) 1 zarazem centralny termin dogmatu chrystologiczne-
go (Syn wspdtistotny), w ktorym streszczajg si¢ wszystkie Swia-

— pobrzmiewa takze hebrajskie stowo szekhina (wczesnozydowskie okreslenie
$wigtego Obtoku, ktory potem stal si¢ Imieniem Bozym i zapowiadal «taskawg
obecnos¢ Boga wérod Zydéw zebranych na modlitwie i studiowaniu Prawa»
[R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium 1, Fryburg 1965, s. 245]. Jezus
to prawdziwy Szekhina, poprzez ktéry Bog jest wérod nas, kiedy zbieramy si¢
w Jego Imi¢” Tamze.

8 Chrystus i Jego Kosciol, tt. W. Szymona, Krakéw 2005 [dalej: CiJK],
s. 31.

¥ CiJK,s. 31.

0 Tajemnica Jezusa Chrystusa, t}. J. Ploska, Kielce 1994 [dalej: TIC], s. 14.

St CiJK, s. 38.

52 TIC, s. 16; BJC, s. 79-83.

53 FZC, s. 94.
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dectwa starozytnych soboréw*, nalezy wig¢c rozumie¢ dostownie**
(nie jest to jedynie metafora, obraz, przyblizajace rzecz stowo, ale
rzeczywistos¢ — On Jest Synem Boga Ojca); tytul ten jest niero-
zerwalnie zwigzany z modlitwg Jezusa, centralng kategorig chry-
stologiczng opisujgca tajemnice¢ Syna’.

%k * *

Najciekawszg teologicznie i najpigkniejsza literacko — nie-
zrOwnang formq przyjmuje refleksja na temat Chrystusowego
,bycia Synem” w obu tomach Jezusa z Nazaretu. Akcent pada
w nich nieodmiennie na najgtebsze, a mozliwe do wychwycenia
w Objawieniu i nauce Kosciota aspekty wewnatrztrynitarnych re-
lacji ojcostwa i synostwa Bozego. Aspekty te w gruncie rzeczy
sg odcieniami milosci, ktorg jest Bog (1 J 4,16) 1 ktorej poznanie
jest decydujace dla zrozumienia ,,Tajemnicy Syna, w kt()rym jest
posrod nas obecny Bég™s. (traktujac tu zar6wno ,,poznanie”, jak

1 ,,zrozumienie” z nalezyta pokora, bez jakiejkolwiek l‘aC_)OIlall-
stycznej zuchwatosci): ,,das Geheimnis des Sohnes in dem Gott
unter uns ist”® — czytamy w pierwszym tomie Jezusa z Nazaretu.
To wlasnie pigkno milosci Boga, tak wewnatrzboskiej, jak 1 roz-
lanej ad extra, w dziele stworzenia i zbawienia, ono najszcze-
gdllniej pocigga zardwno teologa, jak i pisarza w J. Ratzingerze/
Benedykcie XVI. Wiasnie dlatego w relacji Ojciec — Syn Papiez
akcentuje wzajemng zazytos¢, pelng Boskiej zaiste dyskrecji in-
tymnos¢ odniesienia, obopolnq czutos¢ — tresci, na ktére wskazu-
je wiele biblijnych wersetow, scen kontekstow (]ak choc¢by stowa
»ten jest moj Syn umilowany, w ktorym mam upodobanie” —
Mt 3,17 albo ,,Abba, Ojcze” — Mk 14,36).

W pierwszym tomie Jezusa z Nazaretu owe najglebsze tresci
Tajemnicy Syna zostaly ukazane na tle obietnicy ,,nowego Moj-

** CiJK, s. 39.

» TIC, s. 33.

¢ BIC, s. 82.

57 Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
tt. W. Szymona, Krakow 2007 [dalej: N I], s. 163.

58 Jesus von Nazareth. Erster Teil: Von der Taufe im Jordan bis zur Verklc-
rung, Freiburg—Basel-Wien 2007 [dalej: JVN 1], s. 227.
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zesza”, mesjanskiej nadziei zarysowanej w Ksiedze Powtorzone-
go Prawa®. To Mojzesz bowiem, czytamy w Deuteronomium,
,»poznal Pana twarzg w twarz” (Pwt 34,10), rozmawiat z Boglem
jak przyjaciel z przyjamelem (zob. Wj 33,11)®. J. Ratzinger/Be-
nedykt XVI wyjasnia na podstawie Pwt 34,101 18, 15 20, budujac
interpretacyjne prz¢sto miedzy ,,starym” a ,,nowym’ Molzeszem

,»«Nie powstat wigcej w Izraelu prorok podobny do Mojze-
sza». Diagnoza ta daje eschatologiczne ukierunkowanie obietni-
cy: «Pan, Bog twoj, wzbudzi dla ciebie proroka sposrdéd twoich
braci, podobnego do mnie». Izrael moze oczekiwaC nowego pro-
roka, ktory si¢ jeszcze nie ukazal, jednak powstanie we wiasci-
wym momencie. Be;d21e on rozmawiat z Bogiem twarzg w twarz,
tak jak przyjaciel moéwi z przyjacielem — i to bedzie szczegolny
rys tego proroka. Znamionuje go bezposrednie obcowanie z Bo-
giem, dlatego moze podawac z pierwszej rgki wolg Boga i Jego
niezafalszowane stowo. I to jest ratunek, ktérego oczekuje Izrael
i cala ludzkosc™e!.

Tym prorokiem bg¢dzie Syn. W Nim zostanie zrealizowane
»--.] wszystko to, co do Mojzesza odnosito si¢ tylko po czesci:
zyje On przed obliczem Boga nie tylko jako przyjaciel, lecz jako
Syn. Zyje w najglebszej relacji z Ojecem™?. O ile do ,,starego”
Mojzesza odnosit si¢ tajemniczy tekst z Ksiegi Wyjscia, stowo
Boga »ujrzysz Mnie z tylu, lecz oblicza mojego tobie nie uka-

¢” (33,23), tekst ukazujacy wyraznle granice bliskosci Mojzesza
z Boglem a takze ,,posrednios¢” jego prorocklego posrednictwa
(wlasnie 1 dostownie), o tyle do ,,nowego” Mojzesza odnoszg si¢
ostatnie stowa Janowego prologu: ,,Boga nikt nigdy nie widzial,
ten jednorodzony Bég, ktory jest w tonie Ojca [o Nim] pouczyl”
(1,18). W Jezusie spelnita si¢ ta obietnica; w Nim zostala prze-
kroczona granica czlowieczenstwa — On widziat (widzi) oblicze
Boga. I dlatego tez najglgbszym tematem Jego stowa jest tajemni-
ca Syna, czyli zwiastowanie krélestwa Boga nadchodzacego 1 juz
obecnego w Jego osobie®.

59
60

INI
INI
61 IN I
INIT
INI

,s. 17.
s. 18-19.
s. 20.
s. 21
s. 22

-

-

62
63

P} .

33,163,
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Samym sercem Jego osoby jest owa jedyna w swoim rodzaju,
jednorazowa, ,,Jednorodzona” blisko$¢ z Ojcem, Jego byt odsla-
niajacy si¢ w ,,Abba, Ojcze” — jest Synem umilowanym, w kto-
rym Bog ma upodobanle64 Ale tez Jego Synostwo jest przyczyna
Jego obecnosci w tym §wiecie, osamotnienia, niezrozumienia, od-
rzucenia, ktorych konsekwentnq kulminacja jest Jego egzekucja®.
Weielenie Bozego Syna ma swoja ku-paschalng dynamike. Taka
jest logika Inkarnacji.

4. ...jako hilasterion

Zachwycajgco brzmigce dla polskiego ucha stowo, fenome-
nalne teologicznie pojecie. Rzeczywistos¢ najstraszllw1ej okrutna
1 zarazem Boska.

Greckie hilasterion, hebrajskie kapporeth, polska ,,przebtagal-
nia”.

Termin, ktory w kultowym jezyku Starego Testamentu ozna-
czal centralny przedmiot swiatyni — wieko przykrywajgce Arke
Przymierza. Miejsce, nad ktérym ukazuje si¢ Jahwe, w obloku,
,punkt stycznosci” Boga 1 czlowieka, miejsce tajemniczej obec-
nosci Najwyzszego — Bog stawal si¢ tu bliski jak tylko bylo to
mozliwe w stworzonym S$wiecie. W wielkim dniu pojednania,
Yom Kippur, ,,przeblagalnia” byla skrapiana krwig zwwrzqt - 7a-
bitych w ofierze, niejako w zastqpstww zastugujacych na $mier¢
grzesznych ludzi. Benedykt XVI wyjasnia zasadnicza mysl tego
obrzedu:

,Krew ofiary wchlaniajagca w siebie wszystkie ludzkie grze-
chy, dotyka samego Bostwa i zostaje przez to oczyszczona,
a w nastgpstwie tego kontaktu czysto$¢ odzyskuja rowniez re-
prezentowani przez t¢ krew ludzie. Ta wstrzasajaca w swej wiel-
kosci, a jednoczesnie w swej niewystarczalnosci mysl nie mogta
pozosta¢ ostatnim stowem historii religii ani ostatnim stowem hi-
storii wiary Izraela”®,

8 Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwsta-
nia, tt. W. Szymona, Kielce 2011 [dalej: IN II], s. 176; JN I, s. 33.

6 BIC, s. 80-83.

% JNII, s. 50.
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Ostatnim stowem, Omegg wiary i religii, okazat si¢ bowiem
Jezus Chrystus.

I wlasnie dlatego termin ten — hilasterion — $wiety Pawel od-
nosi do Jezusa w centralnym dla chrzescijanskiej teologii pojed-
nania fragmencie Listu do Rzymian:

»Wszyscy bowiem zgrzeszyli 1 pozbawieni sg chwaty Bozej,
a dostgpuja zbawienia darmo, z Jego taski, przez odkupienie, kto-
re jest w Chrystusie Jezusie. Jego to ustanowil Boég narzedziem
przeblagania |hilasterion], dzigki wierze mocg jego krwi. Chcial
przez to wykazaé, ze sprawiedliwos$¢ jego wzgledem grzechow
popelnionych dawniej [...] wyrazata si¢ w odpuszczeniu ich...”
(3,23-26a)

To Jezus Chrystus jest owym zaginionym od niewoli babi-
lofiskiej centrum Swiatyni, zagubionym w pogmatwanej historii
Ludu Wybranego, rzeczywista ,,przebtagalnia”, autentyczng kap-
poreth. On jest hilasterion — kwintesencjg ludzkich marzen o po-
jednaniu 1 tgsknot za czysto$cia serca; 1 kwintesencji tej Boskim
przewyzszeniem. On jest miejscem obecnosci zywego Boga.
W Nim Bog jest najblizszy czlowiekowi grzesznemu, wyglada-
jacemu milosierdzia 1 pojednania, Bog wspolczujacy z grzesz-
nikami, przynoszacy rzeczywiste 1 catkowite Wybaczeme winy,
dajacy prawde;, czyli zycie. Ofiara Jezusa, jego Smier¢ i krew sg
urzeczywistnieniem intuicji i intencji Yom Kippur, a starotesta-
mentalna teologia kultu osigga tu nowe, chrzescijanskie wyzyny.
Jezus w swoim Krzyzu wiacza grzech w mitos¢ Bozq 1 w niej go
gladzi. Nawigzanie wspdlnoty z Synem oznacza wejscie w obszar
ekspiacji, przemiany i ostatecznego pojednania.

Oto wigc istotny, kulminacyjny punkt chrzescuansklej logiki
ekspiacji?. Jak to wyjasni¢? Najbardziej no$ny argumentatywnie
i precyzyjny teologicznie wydaje mi si¢ ten fragment drugiego
tomu Jezusa z Nazaretu:

»[---] czlowieka z Bogiem nie moze pojedna¢ kontakt krwi
zwierzecia ze Swigtym sprzgtem. W Mece Chrystusa caty brud
swiata wchodzi w kontakt z nieskonczenie Czystym, z duszg Je-
zusa Chrystusa, a przez to samo z samym Synem Bozym. Jesli
zazwyczaj rzecz nieczysta przez kontakt zaraza 1 brudzi rzecz

87 KPWW, s. 84-91; Katechezy o sw. Pawle, red. i tl. ,L’Osservatore Roma-
no” Krakow 2009, s. 152—-153; N II, s. 49-51, 56-57, 231.
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czysta, to tuta) spotykamy sie z czyms przeciwnym. Gdzie swiat
z cala swa niesprawiedliwoscig i z wszelkim okrucienstwem do-
tyka nieskonczenie Czystego, tam On, Czysty, jest rOwnoczesnie
mocniejszy. Poprzez ten kontakt brud $wiata jest prawdziwie
wchlonigty, zniweczony 1 przemieniony przez nieskonczong mi-
to$é. Poniewaz w czlowieku Jezusie jest obecne dobro nieskon-
czone, teraz w historii $wiata jest obecna i skutecznie dziatajaca
sita zwalczajqca wszelkie postaci zla, a dobro jest nieskonczenie
wigksze od calego, tak przeciez c1qgle strasznego ogromu zta”%,

Ale czy Bog domagajacy si¢ ,,przebtagania” nie jest Bogiem
okrutnym? Po co krew? Czy ekspiacja nie Jest ideg uwlaczajaca
Bogu? Papieska odpowiedz na ten typ pytan i watpliwosci (nie-
Zrozumienia, zarzutu, buntu etc.) jest nastgpujgca:

,Gdy méwimy o Jezusie jako hilasterion, widzimy, ze rzeczy-
wiste przebaczenie przez Krzyz dokonuje si¢ w dokladnie odwrot-
ny sposob. Rzeczywistos¢ zta, niesprawiedliwosci, ktora deformuje
swiat i Jednoczesme zanieczyszcza obraz Boga — ta rzeczywmtosc
jest czyms realnym spowodowanym nasza wing. Nie mozna jej po
prostu zignorowac, trzeba jej stawi¢ czoto. Nie jest jednak tak, ze
okrutny Bog domaga si¢ czego$ nieskoriczonego. Jest doktadnie
odwrotnie. Sam Bog czyni siebie miejscem pojednania i w swoim
Synu bierze na siebie cierpienie. Sam Bog ofiaruje swiatu w darze
swa nieskonczong czysto$¢. Sam Bog «pije kielich» calej potwor-
nosci i w ten sposéb przywraca prawo przez wielkos¢ swej mitosci,
ktéra w cierpieniu przeksztalca ciemno$¢”®.

Es ist genau umgekehrt® — jest dokladnie odwrotnie. Bog nie
zada czyje)$ krwi, On daje swoja. Hilasterion to Syn.

* * *

Nieustannie si¢ modli — z tego mitosnego odniesienia do Ojca
jest (Synem) 1 stad czerpie odwageg i moc do przelania wlasnej
krwi. Jego czysta, wyzbyta zupelnie mitos¢, jest wlasnie ,,mocg
Jego krwi” (Rz 3,25) — Jego krew jest absolutnie wiarygodnym
swiadectwem tej mitosci i jej ,,przeblagalne)” mocy. Modlac sig,

8 IN 11, s. 246-247.

® JN I, s. 247.

" Jesus von Nazareth. Zweiter Teil: Vom Einzug in Jerusalem bis zur Auf-
erstehung, Freiburg—Basel-Wien 2011, s. 256.
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Jezus po Ostatniej Wieczerzy wychodzi w noc, jakze podobng do
nocy, w ktorej zostali zabici pierworodni Egiptu, a Izrael zostat
ocalony dzigki krwi baranka (por. Wj 12). Jest to noc Jego $mier-
ci, noc, w ktérej wezmie na siebie los baranka’ i stanie si¢ narze-
dziem przeblagania — hilasterion.

Umarl, modlac sic; Jego konanie bylo aktem modlitwy™.
W ten sposob przemienil swojg sSmier¢ w akt adoracji®, w dialog
z Ojcem, a tym samym w akt braterskiej solidarnosci wobec nas.
Ten akt si¢ga swojg tajemnicza glebia Eucharystii, jej modlitew-
nego giownle wymlaru Bo to ustanowienie Eucharystii jest anty-
cypacja $mierci, niejako ,,duchowym wykonaniem wyroku””. Je-
zus rozdaje tu siebie rozdartego i1 rozdzielonego na Ciato 1 Krew.
W stowach 1 gestach modlitwy z Wieczemika ,,Jezus przemienia
smier¢ w duchowy akt akceptacji, w akt mito$ci, ktdra siebie roz-
daje; w akt modlitwy, w ktorym — dla Boga i od Boga — Jezus od-
daje si¢ ludziom do dyspozyc)i””. Hilasterion — kapporeth zostat
ostatecznie i nieodwotlalnie odnaleziony. A z nim i cala Arka, jej
najglebszy sens: Bog w $mierci 1 zmartwychwstaniu Syna, w Eu-
charystii jest Bogiem najgl¢biej obecnym, najblizszym.

I dlatego tez, poniewaz modlitwa stanow1 centrum osoby Syna,
udzial w jego modlitwie jest nieusuwalnym warunkiem poznania
1 zrozumienia Jezusa Chrystusa’, takze wejscia w misterium lo-
giki pojednania, w Tajemnic¢ Synostwa, Tajemnicg Hilasterion.

Udzial w modlitwie Jezusa jest bowiem przyjeciem te) egzy-
stenCJalne_] pozycji (i wieme w niej trwanie), ktora jest ,,byciem
Synem”, dziecigctwem czlowieczenstwa wobec ojcostwa Boga.
Na tym tez polega istota chrzedcijanstwa: by¢ chrzescijaninem
to uczestnlczyc w gesc1e Syna”, to by¢ jak syn, sta¢ si¢ synem,
a w1e;c nie opierac¢ si¢ na sobie, nie tkwi¢ w samym sobie, ale
zy¢ w odniesieniu, w otwarciu ,,0d” i ,ku”, przyja¢ swoje ist-
nienie jako relaqq, jako nieustanny, zyciodajny dialog z Ojcem.

,,Jedynie pod warunkiem zachowania najgl¢bszego rdzenia dzie-

WINIIL s, 159.
2 TJC,s. 21-22.
3 CilJK, s. 66.

4 EBBN, s. 30.
> EBBN, s. 30.
% TIC, s. 23.

7 CiJK, s. 15.
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cigctwa, a mianowicie synostwa, ktore przezywat przed nim Je-
zus, czlowiek wchodzi razem z Synem w sferg¢ boskosci”™® — tak
rzecz t¢ ujgt Ratzinger podczas watykanskich rekolekeji w 1983
roku. W przeciwnym wypadku na drodze emancypacji od Boga,
cziowiek ,,0sigga pustke”, stajgc w opozycji do prawdy o sobie,
polegajac na odniesieniu siebie i calej rzeczywistosci do Boga79

Ten wiasnie akt, potwierdzenie prawdy o rzeczywistosci, gest
uczestnictwa w pos}uszenstw1e Syna jest jedynym aktem rzeczy-
wiscie skutecznym dla odnowy 1 przemiany rzeczywistosci na-
szego ludzkiego swiata®. Prawda o czlowieku jest bowiem chry-
stoksztalttna — ma ksztatt Syna. ,,Quid tam tuum quam tu, quid
tam non tuum quam tu?” — pytal Swiety Augustyn®'.

,,COZ jest tak bardzo twoje jak ty sam; cdz jest tak malo twoje
jak ty sam? To, co jest najbardziej wiasne, to, co do nas ostatecz-
nie naprawde nalezy wlasne «ja», jest zarazem najmniej wiasne,
gdyz wlasnie naszego «ja» nie mamy od siebie ani dla siebie”®.

W ten sposob chrystologia Logosu prowadzi ludzkg mysl i zy-
cie do prawdy o fundamentalnej ku-Boskiej relacyjnosci cziowie-
ka. I rowniez tu, u samych ontycznych podstaw tego, co ludzkie,
okazuje si¢, ze On — Syn, Logos Wcielony — jest miarg 1 wzorem
czlowieczenstwa®.

* * *

Ekumenia, powtorzmy za Janem Pawlem II jest imperatywem
chrzescijaniskiego sumienia.

Co przystoi czlowiekowi, to pokora jego wolnosci, pokora
przyj¢cia Boskiego daru Jednosm I droga don: wierno$¢ praw-
dzie, jej uczciwemu szukaniu, wysﬂek »sondowania oczami mi-
{osc1 je] wewnetrznego zakresu (zeby jej nie pomyli¢ z ,,narosla-

® CilK, s. 21.

7 CiJK, s. 20-21.

80 CiJK, s. 118.

8 Sw. Augustyn, In loannis Evangelium tractatus 29, 3 (do J 7,16),
w: Corpus Christianorum 36, 285 (cyt. za: Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
tt. Z. Wiodkowa, Krakow 2006°[dalej: WwCh], s. 195).

2 WwCh, s. 195.

8 WwClh, s. 88, 194,
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”, historycznymi — na przyktad®, ani jej nie zadusi¢ lekliwym
kompromlsemas) szczere dazenie do zgody, rezygnacja z przemo-
Cy, metanoia, nawracanie serca, oczyszczanie pamigci®. I przede
wszystkim: zblizanie si¢ do Chrystusa zblizanie do Jego tajemni-
cy, ktore jest zblizaniem si¢ do serca ekumenii, do tajemnicy jed-
nosci®”. Bo jednos¢ moze nam daé jedynie ,,powracajacy” escha-
tologicznie Chrystus. ,,Jdgc ku Niemu, zmierzamy ku jedno$ci®.

Ku Niemu, czyli ku Temu, ktory jest Synem, i ktory jako taki
— przypomnimy rdzen powyzszego wywodu — jest naszym Hila-
sterionem.

Co to znaczy?

Otoz to, ze znajduje si¢ tu odpowiedz na pytanie o czlowieka
i role jednosci w jego zyciu i jego relacjach. J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI uczy, ze nasladowac Jezusa Chrystusa to by¢ synem
— synem w Synu.

Prawda o czlowieczenstwie jest wigc synoksztattna.

I to jest celem ekumenizmu.

Nota o autorze: Ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik — profesor
zwyczajny w Katedrze Teologii Dogmatycznej 1 Duchowosci
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego, w latach 2004—
2014 czionek Miedzynarodowej Komisji Teologicznej; adres do
korespondencji: jerszym@gmail.com

8% Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej,
tt. W. Szymona, Poznan 2009 [dalej: FZCh], s. 268.

8 FZCh, s. 321.

8 FZCh, s. 286.

87 St. Koza, Chrystus w centrum pojednania i dialogu, w: Chrystus naszym
pojednaniem. Prace przygotowane przez Instytut Ekumeniczny KUL dla upa-
mietnienia dziatalnosci naukowo-dydaktycznej Ks. Bpa Prof. Dra hab. Alfonsa
Nossola w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, red. P. Jaskola, St. Koza, Opole
1997, s. 241-248.

% KPWW, s. 246.
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Streszczenie

Syn jako hilasterion. Ekumeniczny wymiar chrystologii
J. Ratzingera/Benedykta XVI

Jedno$¢ chrzescijan jest pragnieniem samego Chrystusa 1 dla-
tego nieustannym imperatywem chrzesc1Jansk1ego sumienia oraz
szczegoOlng troskg kazdego kolejnego papieza. Punktem wyjscia
reﬂekSJl i nauczania J. Ratzingera/Benedykta XVI jest jasne roz-
roznienie migdzy zabieganiem o jednos¢ poprzez ludzkg strate-
gie, a drogg do jednosci, ktéra ostatecznie uznaje si¢ za dar same-
go Boga. Konsekwentnie otwiera to myslenie o rozlamie chrze-
scijanskim jako ,,dopuscie Bozym”, sytuacji, w ktorej nadal Bog
dziala i prowadzi ku sobie. Wydarzenie Wcielenia jest zarazem
wydarzeniem Objawienia i zbawienia — Jezus to wlasciwe ,,miej-
sce” obecnosci Boga 1 wlasciwe ,,narzedzie przebtagania” — hila-
sterion. J. Ratzinger/Benedykt XVI proponuje teologi¢ Wcielenia
zbudowana na kanwie chrystologii sensu. Wyprowadza jg zasad-
niczo z dwoéch tekstow biblijnych: Prologu Ewangelii sw. Jana
oraz Listu do Hebrajczykow. Wydarzenie Wcielenia Papiez Scisle
wigze ze stworzeniem 1 dogmatem trynitarnym. Stowo, ktére stato
si¢ cialem, istniato ,,0d poczatku” (odwieczny Logos); Inkamacja
jest konsekwencja wewnatrztrynitarnej relacji. Jezus z Nazaretu
jest Synem Bozym — to centralna prawda chrystologiczna.

Stowa kluczowe: ckumenizm, chrystocentryzm, chrystologia,
Logos, sens, Syn
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Summary

Son as Hilasterion. Ekumenical dimension
of Joseph Ratzinger / Benedict XVI Christology

Christian unity is desired by Christ Himself and, consequen-
tly, it is also a continuous imperative of Christian conscience and
particular care on part of each pope. The starting point of J. Rat-
zinger/Benedict XVI’s thought and teaching is clear distinction
between seeking unity through human strategy and the way to
unity ultimately accepted as the gift of God Himself. Consequ-
ently, it paves the way for thinking about Christian schism in the
context of ”Divine retribution”, i.e. the situation where God still
acts and attracts to Himself. the event of the Incarnation is at
the same time an event of revelation and salvation: Jesus is the
real “place” of God’s presence and the real “instrument of propi-
tiation” — hilasterion. J. Ratzinger/Benedict XVI proposes a the-
ology of the Incarnation built on the Christology of meaning. In
essence, he derives it from two biblical texts: the Prologue of the
Gospel of John and the Epistle to the Hebrews. The Pope closely
links the event of the Incarnation with the creation and the Trinity
dogma. The Word that became flesh had existed since the begin-
ning (the eternal Logos); the Incarnation is a consequence of the
intra-Trinitarian relationship. Jesus of Nazareth is the Son of God
— this is the central Christological truth.

Keywords: ecumenism, christocentrism, christology, Logos, me-
aning, Son
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