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BOG, CZEOWIEK, NATURA
TEOLOGICZNA ODPOWIEDZIALNOSC ZA NATURE

FAKT STWORZENIA

Czlowiek istnieje w realnym swiecie. Czy §wiat ten jest dobry, czy zly, zalezy
od okolicznos$ci towarzyszacych temu istnieniu. Stad nie dziwi, ze dla jednych to
przedsmak raju, a dla innych zaczatek lub autentyczne pieklo.

Swiat jest wystarczajacy ukonstytuowany w swoich strukturach i dlatego moze
si¢ w nim rozwija¢ zycie. Wszechswiat, jak si¢ okaze w dalszych rozwazaniach,
jest jakas idealng catos$cia. Wyrazi to w jednostkowy sposéb Ksigga Madrosci, pi-
szac o odpowiedniej ,,mierze, liczbie 1 wadze” (Mdr 11,20)'. Dlatego wtasnie cate
stworzenie nazwano kosmosem (koopog — tad, porzadek). Ta widoczna harmonia,
uporzadkowanie i celowo$¢ wszystkich wystepujacych praw zmusza do pewnej
pryncypialnej formuly - to, co jest, nie moze by¢ dzielem przypadku. Owszem,
mozna by przyjaé taki poczatek kosmosu, ale jakze niewyobrazalna musiataby to
by¢ przypadkowa sila tworzaca tak skomplikowane organizmy i struktury. Jak np.
wytlumaczy¢ dzielem przypadku budowe oka czy mézgu? Predzej czy péZniej
trzeba rozwazy¢ t¢ koniecznosé, ktérg filozofia nazywa Absolutem, religia Bo-
giem. Odrzucajgc wigc poglad wskazujacy na jakis Byt, ktory jest poczatkiem
wszystkiego, dochodzimy do slepej wiary w przypadek, a co gorsza, do braku sen-
su istnienia. Nie ma bowiem sensu to, co jest dzielem przypadku z zalozenia®.

' Por. Orygenes, O zasadach, IX.
?Poglad taki prezentuje, b¢dacy pod wplywem Sartre’a i strukturalizmu, Jacques Monod. Zob. jego
ksiazka Przypadek a koniecznos¢. Por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, Poznai 1998, s. 99-100.
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Jak Swiat stary, istnialy przekonania o ingerencji jakiejs Sity w dzieto stworze-
nia’. Bez wzgledu na to, w jakiej kulturze znajdowalby sie czlowiek, uznawat on,
ze skoro $wiat istnieje, to musi by¢ przyczyna tego istnienia. Poglad ten de facto
istnieje do dzisiaj, z tym tylko ze chce si¢ go przygnie$¢ naukowymi teoriami,
ktére mialyby jakoby sta¢ w opozycji do tego przeswiadczenia. Oczywiscie naiw-
ne byloby dzisiaj, w dobie tak rozwinigtej nauki, przyjmowac literalnie starozytne
opisy stworzenia.

Biblia, ksigga Zydéw i chrzescijan, réwniez posiada swoja kosmogonie. Biblij-
na protologia jednak znaczaco rézni si¢ od pozostatych opiséw stworzenia. Pierw-
szym istotnym odmiennym elementem jest kwestia materialu, jaki zostat uzyty do
skonstruowania swiata. Tylko w Biblii takiego materialu nie ma. Wszystko stwa-
rzane jest z nicosci, co daje poczatek charakterystycznej formule creatio ex nihilo
(2Mch 7,28; KKK 296n). Nie jest to banalne stwierdzenie, poniewaz wyrdznia
Boga Biblii od innych béstw pot¢gg i dynamizmem twérczym®. Dla Boga z Ksiegi
Rodzaju stworzenie $wiata nie jest trudnoscig wyniklg z braku materiatu. Skoro
wiec material jest przez Niego stworzony, tym bardziej §wiat nalezy do Niego:
»Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemig¢ [...]. I widzial Bég, ze byly dobre”
(Rdz 1). Trzeba wigc juz tutaj wprowadzi¢ wazny operator — to, co istnieje, jest
wlasnoscig Boga Stwércy. Skoro jest On Wiascicielem kosmosu, wigc sprawuje
nad nim wladze, co wynika z faktu, kim jest Bog Biblii®. Ziemia, niebo i caly swiat
jest dobry. To réwniez wazne stwierdzenie dla chrzescijan, poniewaz wyznacza
ono kierunek, w jaki sposéb ma by¢ to dobro wykorzystane i jak traktowane. Okre-
Slenie ,,dobre” nie jest tylko wlasciwoscig swiata. Przede wszystkim wskazuje na
Zrédlo tej cechy. Dobro¢ nie wynika tylko z faktu przydatnosci i pigkna, ale z po-
chodzenia — z Boga. Jak napisze w Teodramacie von Balthasar, §wiat jest nie tylko
z Boga, ale jest w Bogu®.

Obraz zawarty w pierwszej ksi¢dze Tory umieszcza jeszcze jedng wazng infor-
macj¢. Nad wszystkim, co Bég czyni, unosi si¢ ,,Bozy Duch” (Rdz 1,2). Dzialanie
Boga nie tylko nacechowane jest obecnoscia Ducha, ale nadto cale stworzenie jest
przesiaknigte Jego obecnoscia. Wypowie si¢ w tej kwestii §w. Pawel stowami Li-

*Nalezy siggnaé do tekstéw przetlumaczonych w pracach naukowych, jako Zrédlach badania
kosmogonii. Por. T. Hergesel, Zrozumiec Biblig — Stary Testament - Jahwizm, Krakéw 1990, s. 7-26.

*Teofil z Antiochii zapyta ,,c6z nadzwyczajnego byloby w tym, gdyby B6g wyprowadzit swiat
z istniejacej juz weze$niej materii? Tymczasem moc Boga okazuje si¢ wlasnie w tym, ze wychodzi
On od nicosci, by uczyni¢ wszystko, co zechce”, za: KKK 296.

Teologia biblijna wielokrotnie przekazuje nauk¢ o Bogu, ktéry nieustannie jest obecny w swie-
cie. Jako jego twoérca jest jednoczes$nie jego opiekunem, a z racji na swojg istot¢ podtrzymuje ciagle
wszystko w istnieniu (por. Mdr 11,22-26).

¢ Por. E. Piotrowski, Teodramat, Krakéw 1999, s. 118.
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stu do Koryntian ,,.Duch przenika wszystko (ta panta)” (1 Kor 2,10). Natura, nie
tylko ta otaczajaca nas najblizej, ale cala, tacznie z kosmosem jako wszechswia-
tem, jest pneumahagijna. Wszedzie jest obecny Duch Boga Stwércy. Natura wiec
w swojej najglebszej istocie jest informacjg (in-forma), znakiem Boga. Dlatego
chrzescijaniski Wschéd powie o bogoksztaltnosci (teomorficznosc) i bogonosnosci
(teoforycznosc) stworzenia’. Materia kosmosu nie jest wiec jaka$ bezimienng masa
fizyczno-chemicznych zwiazkéw, lecz celowym ($wiadomym i dobrowolnym),
a réwniez 1 zmierzajgcym do czegos (feleos) materialem, z ktérego przez tchnienie
zycia powstaje czlowiek. Obecnie wiemy, ze w wyjatkowy spos6b ma te zdolnosé
cala struktura ziemska, co nie wyklucza takiej mozliwosci w przypadku innych,
nieodkrytych jeszcze planet.

W opisie stworzenia Biblia dochodzi do momentu kulminacyjnego. Jest nim
powolanie do istnienia cztowieka. Stwarza go Bég w naturalnym, przygotowanym
uprzednio srodowisku. Przekracza jednak znane do tej pory ramy, gdyz cztowiek
z jednej strony stanowi jedyne w swoim rodzaju odbicie Bozej natury, ale z dru-
giej stanowi jednos¢ z materig ziemi ,,z prochu ziemi” (KKK 355). Cziowiek jest
wig¢c nierozerwalnie zlgczony z naturg, ale jednoczesnie przekracza jg swoja du-
chowoscia. To w zupelnosci tlumaczy stwierdzenie ,,bgdZcie ptodni i rozmnazaj-
cie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili jg sobie poddang” (Rdz. 1,28). Osoba
ludzka w swojej istocie nadaje sens naturze, ale nie w sensie absolutnym. Natura
réwniez warunkuje egzystencje osoby?®. Ta relacja poczatku wyrazona jest tez i na
jego koricu ,,Pan stworzyl czlowieka z ziemi i znéw go jej zwréci” (Syr 17,1).

Czytajac Ksigge Rodzaju, widaé, ze proces tworzenia jest z géry zaplanowany.
Wszystko dzieje si¢ przed czlowiekiem i dla niego. Wsréd calego stworzonego
$wiata, ktéry jest dobry, dopiero po zaistnieniu czlowieka widnieje refleksja, ze
»Wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1,31; KKK 343). Korona stworze-
nia — jak go opisze wielu myslicieli — wskazuje na wyjgtkowo$¢, godnosc i niepo-
wtarzalnos$¢, a takze na range czlowieka w kosmosie. Wyraza si¢ ona, np. w pra-
wie nadawania imion, panowaniu nad zwierz¢tami, uprawg ziemi, ptodnosci.
Najwiekszym jednak atutem cziowieka jest ,,podobiefistwo” do Stwdrcy. Nie jest
ono tylko jego cechg. Stanowi przede wszystkim zadanie i1 nieustanng potrzebe
pracy nad sobg, aby tego podobienistwa nie utracié. Jak powiadaja m¢drcy Koscio-
la: obrazu nie mozna straci¢, bo jest on wryty w cztowieka, ale podobienistwo prze-
jawia si¢ w postepowaniu’®. Dlatego podobnie jak Chrystus jest obrazem Boga, tak

"Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, s. 79-82. Por. Y. Congar, Duch
czlowieka. Duch Boga, Warszawa 1996, s. 16.

8E. Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznai 1990, s. 515.

9 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krak6w 1996, s. 34.
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czlowiek jest obrazem Chrystusa, co nadaje mu ceche ikonicznosci'®. By¢ jak Bog
— to zadanie, ktére realizuje si¢ przez permanentng prace nad soba. Wedlug kla-
sycznej teologii chrzescijaniskiej podobieristwo przejawia si¢ w trzech elementach:
duszy niesmiertelnej, wolnej woli i rozumie!'. Szczegélnie te dwa ostatnie odgry-

wajg wazng rol¢ w calym stosunku do stworzenia, ktére ma by¢ tematem tej re-
fleks;ji.

CZLOWIEK ,,ZARZADCA” W IMIENIU STWORCY

Wielkie zaufanie, jakie spocz¢lo na czlowieku, przejawia si¢ w sprawowaniu
wladzy na s§wiecie. Zechcial Bég, aby to wiasnie on stal si¢ Jego reprezentantem.
Ziemia jest wiec w r¢ku czlowieka nie jako wtadcy, ale jako zarzadcy, ktéry z woli
Boga jej doglada. Stusznie wigc napisze Apostot Narodéw: ,,Nie ma wladzy, ktéra
nie pochodzi od Boga” (Rz 13,1). Taki poglad stanowi podstaw¢ do wlasciwego
pojmowania swojej roli. Stowa §w. Pawta o rozrachunku kazdego cztowieka przed
Bogiem (por. Rz 14,12) nie sg wig¢c tylko jakim$§ wprowadzeniem l¢ku, ale realng
konsekwencjg korzystania z daru. Czlowiek nie ma prawa obchodzi€ si¢ z czym-
kolwiek jak ze swojg wlasnoscia. Tym bardziej nie moze doprowadza¢ do degra-
dacji lub destrukcji siebie, srodowiska, Swiata i innych.

Kazde dzialanie przeciwne kreatywnej funkcji wobec §wiata jest nielogiczne,
szkodliwe i sprzeciwia si¢ Bozemu porzagdkowi. Trzeba pamigtac, ze Swiat to nasz
obecny dom, ktéry nas karmi, w ktérym mamy schronienie. O miejsce, w ktérym
Zyjemy, nalezy sie troszczy¢. Bég, dajac nam wiadze nad swiatem, dal nam réw-
niez zadanie, ktére przejawia si¢ w trosce o niego. Dotyczy to réwniez makroko-
smosu, ktérym sg nasze ciala. Dlatego waznos¢ ciala jest tak wielka, ze jego nisz-
czenie jest réwnoznaczne z karg Boza (por. 1 Kor 3,17). Z drugie strony jednak
cialo ma sta¢ si¢ chlubg dla czlowieka, poniewaz przez nie objawia si¢ obecnos¢
Boga (por. 1 Kor 6,19). Cialo, podobnie jak Swiat, jest miejscem, gdzie Bég odbie-
ra¢ powinien cze$¢ i szacunek. Dzigki cialu Bog kontaktuje si¢ ze stworzeniem.
Poprzez zawarte w nim zmysly mozemy doswiadczaé pigkna $wiata, woli Boga
i na nig odpowiadaé, realizujagc swoje powotanie. Przypomniat o tym §w. Ambro-
zy, piszac do Sympliciana o sposobie rozeznawania swojej drogi na podstawie Bo-
zego stowa: ,,Czarami sa przeto narzady zmysiéw, czarami jest dwoje oczu, s3
uszy, nozdrza, réwniez usta i inne czesci ciala odpowiednie do tego zadania™'2,

'©W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata, t. 111, Lublin 1991,
s. 141.

1t Zob. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, Poznafi 1998. Takze: G. Dogiel, Antropologia
filozoficzna, Krakéw 1984,
12 List do Sympliciana, 2,6, w: Sw. Ambrozy z Mediolanu, Listy, Krakéw 1997.
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Dzigki ciatu mamy mozliwo$¢ komunikacji (medium) nie tylko ze Swiatem, ale
przede wszystkim z Bogiem.

Zarzadzajac zatem sobg, doprowadzamy do takiego stanu, ktéry ma sprzyjaé
godnemu zyciu. Egzystencja ma dokonywac si¢ w warunkach, ktére t¢ godnosé
respektuja. Jakas podpowiedzig wejécia na wlasciwg droge postgpowania moze
by¢ wspdlna deklaracja o O obowigzku szanowania swiata stworzonego, podpisa-
na przez Jana Pawtla II i Patriarch¢ Bartlomieja", w kt6rej istnieje bardzo jasny
i zhierarchizowany cykl post¢powania.

NATURA - IKONA BOGA

Autor Ksi¢gi Madrosci napisze: ,,Glupi z natury sg wszyscy ludzie, ktérzy nie
zdolali pozna¢ Boga: z débr widzialnych nie zdolali Tego, ktéry jest, patrzac na
dziela nie zdotali pozna¢ Twércy” — komentujac nierozumny kult natury. Bég Jah-
we dokonal stworzenia rzeczy pigknych i dobrych. Ich natura oraz harmonia s3
idealnym przykladem doskonatosci Boga. Mozna powiedzieé, ze ogladajac natu-
r¢, przypatrujemy si¢ istocie Boga. Kazda cze$¢ natury wskazuje na niepowta-
rzalng precyzj¢ istnienia. Chyba nikt, czyja percepcja pozwala odbiera¢ zewnetrz-
ne bodZce, nie przejdzie oboj¢tnie obok widoku goér, pokrytej teczg barw zielonej
laki, zachodu storica nad morzem. W jakims stopniu, uzaleznionym od pojmowa-
nia calego biosystemu, roztacza si¢ to réwniez na tg brutalna stron¢ swiata, jaka sa
np. drapiezniki, pasozyty itd. Nie trzeba zatem tutaj wielkiej katechizacji, aby po-
kaza¢ $lady Boga wokét nas. Stusznie wigc powie jeden z bohateré6w Greka Zorby,
ze: ,,wszystko na tym $wiecie ma swéj ukryty sens. Ludzie, drzewa, zwierzeta,
gwiazdy s hieroglifami”. Doskonale zrozumiat to Biedaczyna z Asyzu, zakochu-
jac si¢ w naturze. W swojej prostocie zobaczyl doskonalo$¢ Boga i Jego bliskos¢.
Wyrazit to w Pochwale stworzenia, w ktorej pisze:

»Pochwalony badZ, Panie, przez brata naszego ksig¢zyc, nasze siostry gwiazdy [...],
brata naszego wiatr i przez powietrze, i czas pochmurny i pogodny, i wszelki [...]; przez
siostr¢ naszg wodg [...], brata naszego ogien [...], przez siostr¢ nasza, ziemig, ktéra nas
Zywi i chowa”.

Nic przeto dziwnego, ze Bég jest blizej nas, niz mys$limy. Glgbiej poznac i le-
piej zrozumie¢ mozna stowa §w. Pawla na areopagu: ,,w Nim (en auto) zyjemy,
poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17,28). Nauka Biblii daleka jest oczywiscie od pan-

3 Por. Deklaracja O obowiqzku szanowania Swiata stworzonego, ,L’Osservatore Romano” 247
(2002) ur 10-11.
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teizmu. Natura nie jest ani Bogiem, ani przyroda nie jest boska, wszystko to jest
widocznym znakiem Jego potegi. Dlatego dla chrzescijan to, co nas otacza, przy-
biera form¢ sakramentu ,,ziemia pelna jest laskawosci Jahwe” (Ps 33,5).

Natchnieni autorzy cz¢sto wskazywali na Boga jako Stworce rzeczy, aby w ten
sposéb wykazac jego potege i pigkno. Czyni tak, np. Amos, gdy pisze: ,,To Ten, co
uczynil Plejady i Oriona, ktéry przemienia ciemno$¢ w poranek, a dziefi w noc
zaciemnia, Ten, ktéry wzywa wody morskie i rozlewa je po powierzchni ziemi,
Jahwe jest Jego imi¢” (5,8). W sposéb podobny pisze Habakuk, ktéry stwierdzi, ze
,Ziemia pelna jest Jego chwaly” (3,3). Stworzenie przepelnione jest obecnoscia
Boga do tego stopnia, ze tak naprawdg¢ nic lepszego nie mozemy Mu ofiarowa¢. To
On stworzyl wszystko na wzér swojej doskonatosci. Biblia jest o tym przekonana
i cho¢ B6g domaga si¢ miejsca oddawania kultu (2 Sm 7), to jednak zanotuje Iza-
jasz: ,,Niebiosa s3 moim [Jahwe] tronem, a ziemia podnézkiem nég moich! Jakiz
to dom mozecie Mi wystawid, i jakiez miejsca da¢ Mi na mieszkanie? (66,1). Bég
dla wierzacego jest zawarty w naturze i przez nig moze do Niego trafi¢. Celnie
wyraza to Katechizm: ,,Powinno ono [pigkno natury] budzi€ szacunek 1 zach¢cad
do poddania Bogu rozumu i woli czlowieka” (341). Trzeba tylko obedrze¢ z pychy
swoje istnienie, ktére cz¢sto przywotuje w nas wydarzenie z Edenu ,,staniecie si¢
jak Bog” (Rdz 3).

GODNOSC STWORZENIA

Ewangelista Jan zanotuje: ,,Albowiem Bég tak umilowat §wiat (kosmos), ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne (aionion)” (J 3,16). Widaé, ze tekst ten méwi o podwdjnym
przedmiocie dzieta zbawczego Boga. Pierwszorz¢dnym jest oczywiscie czlowiek,
ktdry jest na Jego obraz i podobieristwo, ale tuz po nim — nawet nieodlgcznie —
znajduje si¢ cale stworzenie. Powdd tego jest zrozumialy w kontekscie tajemnicy
Inkarnacji ,,Stowo stalo si¢ cialem” (J 1,14). Skoro Syn przyjal natur¢ czlowieka
i cialo, to jednoczes$nie materi¢ tego ciata uswigcit swoim Wcieleniem. B6g wyra-
zil si¢ przez materi¢ ciala, ktéra jest z biblijnego ,,prochu ziemi” Od momentu
Inkarnacji cale stworzenie staje si¢ przebéstwione. To stwierdzenie nie oznacza, ze
jest ono boskie, ale ze zawiera w sobie znami¢ obecnosci Bozej. Dlatego wkraczajac
w obchody Wielkiego Jubileuszu, Jan Pawel II napisze: ,,Kosciét, gloszac Jezusa
z Nazaretu, prawdziwego Boga 1 doskonatego Czlowieka, otwiera przed kazda ludzka
istotg perspektywe «przebdstwienia», a tym samym bycia bardziej czlowiekiem™".
Cale stworzenie, z czlowiekiem na pierwszym miejscu, ma swoj3 godnosc.

14 Jan Pawel II, Incarnationis misterium, 2.
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Chrystus staje si¢ kims, kto rozpoczyna spelnianie si¢ wielkich tajemnic Bo-
zych. Prawdg t¢ wyraza §w. Pawel slowami o zjednoczeniu ,,wszystkiego (panta)
w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1,10). Jak dalej wytlumaczy: ,,On jest Pierworod-
nym kazdego stworzenia”, dlatego Bog przez Niego dokonuje pojednania ,,wszyst-
kiego (apokatastadzai ta panta eis auton) ze soba; tego, co jest na ziemi, i tego, co
w niebiosach” (Kol 1,16). Godnos¢ stworzenia jest wiec wyryta w nim samym.
Wszystko, co istnieje, podlega tym samym prawom. Oczywi$cie nie mozna myli¢
wartosci czlowieka — nadrzednej, z warto$cig przyrody.

Niedoskonalos¢, wynikta z wolnej woli, jest w procesie doskonalenia si¢. Po-
mimo ofiary odkupiericzej Chrystusa, ktéra réwniez dotyka tajemnicy stworze-
nia", kosmos, méwigc jezykiem Apostotla: ,,jeczy i wzdycha w bélach rodzenia”
(Rz 8,22).

EGZYSTENCJA A TEOEKOLOGIA

Skazona grzechem natura czlowieka ogranicza rozumne korzystanie z daru, ja-
kim jest przyroda. Obserwujac eksploatowanie srodowiska naturalnego, jego de-
gradacje i zte wykorzystanie surowcéw, coraz mocniej styszymy stowa prof. Hry-
niewicza: ,,Jakze daleko jesteSmy od szacunku dla przyrody jako stworzenia
Bozego!”'%. Wiasnie z powodu dumy swojego gatunku zapominamy o odpowie-
dzialnosci i zaleznosci, ktéra dopuszcza w nas ingerencj¢ w harmonijny tad Boze-
go porzadku rzeczy. Doskonale korespondujg z tym stowa bohatera Greka Zorby,
ktéry méwi: ,,juz wiem, ze pogwalcenie odwiecznych praw natury jest Smiertel-
nym grzechem”. Egzystencja cztowieka nie jest wystarczajagcym argumentem uspra-
wiedliwiajgcym niszczenie natury. Nigdy takim argumentem nie zostanie, ponie-
waz ludzkos¢ nie ma takiego prawa.

Papiez Jan Pawetl II podczas przeméwienia w ONZ podjat temat integracji Eu-
ropy. Znamienna jest kolejnos¢ tego procesu. Zaczynac si¢ on powinien od napra-
wienia relacji do natury, od uporzagdkowania wspétistnienia czlowieka z przyroda.
Mozna by zauwazy¢ pewng regule, ktéra dla wierzgcych powinna stac si¢ drogo-
wskazem. Wiara w Boga prowadzi do szacunku tego, co jest jego wlasnoscig.

13W teologii mozna zauwazy¢ préby powiazania, zreszta stusznego w kontekscie naszych rozwa-
zan, wydarzenia w ogrodzie Eden, z wydarzeniem Kalwarii. ,,Drzewo”, a wigc jakis element scisle
zwigzany z przyroda, byt obecny przy grzechu prarodzic6w. Jezus przy ofierze odkupiericzej réw-
niez zwigzany jest z drzewem. Sw. Piotr napisze ,,On sam, w swoim ciele, poni6sl nasze grzechy na
drzewo” (1 P 2,24). Wschodni teolog Teodor Studyta wysnuje mysl, wedlug ktérej ,,drzewo przynio-
slo nan\ $mier¢, teraz dzigki drzewu odzyskaliSmy zycie”, za: R.E. Rogowski, Wicher i mysl, Kato-
wice 1999, s. 324.

'¢W Hryniewicz, Pascha..., dz. cyt., s. 433.
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Szacunek dla natury rozszerzy¢ si¢ powinien réwniez na wszelkiego rodzaju
dzialania naukowo-doswiadczalne. Poczynajac od zwyklego posypywania ziemi
nawozami sztucznymi, po eksperymenty z bonig jadrowa. Wszystko, co czyni czlo-
wiek, ze swojej istoty nie powinno sprzeciwiac si¢ jego godnosci ani realiom, w kt4-
rych ta godno$¢ ma si¢ rozwijaé. Dlatego stuszny jest wymog o stosowaniu takich
technologii, ktére nie krzywdzg ani czlowieka, ani jego srodowiska'’. Bez natury
nie méglby istnieé czlowiek!'d. Stad obowigzkiem czlowieka jest doprowadzi¢ do
ocalenia $wiat i tego, z czego korzysta'®. Natura jest ,,objawieniem Stwércy, przez
ktére styszymy Jego mowe” (por. KDK 36), i dlatego chciat On, ,,aby czlowiek
obcowal z przyroda jako rozumny i szlachetny «pan» i «str6z», a nie jako bez-
wzgledny «eksploatator»” (KKK 307)%. Nie mozna dopuszcza¢ do stanu, w kté-
rym czlowiek odpowiedzialny jest za grzech ekologiczny. Biblia do$¢ jednoznacz-
nie méwi o karze za §wiadome niszczenie natury. Odnosi si¢ w pierwszym rz¢dzie
do samego czlowieka, ktéry jest nosicielem Ducha (1 Kor 3, 16-17; 6,19), a ktére-
go czeka $mier¢ za niszczenie siebie (3,17). W konsekwencji dotyczy to calego
$wiata jako naturalnego srodowiska zycia osoby ludzkiej. Méwi o tym Apokalip-
sa?!, w ktérej zniszczeniu podlegajg ci, ,ktérzy niszczg ziemi¢” (11,18). Jest to
realna konsekwencja, ktéra by¢ moze teraz trwa. Mozliwe, ze uczestniczymy w apo-
kaliptycznej wizji [zajasza:

+Zatosnie wygladata ziemia, zmarniala, $wiat opadt z sil, niszczeje, niebo wraz z zie-
mig si¢ wyczerpaly. Ziemia zostala splugawiona przez swoich mieszkancéw, bo
pogwalcili prawa, przekroczyli przykazania, ztamali wieczyste przymierze” (24, 4-5).

Wigze si¢ z tym réwniez problem Opatrznosci (pronoia)®?. Chrzescijanin, jako
wspoéldziedzic débr, przede wszystkim powinien sta¢ si¢ silg inspirujacg do walki
0 czystosC natury. Przez wiar¢ w Boga powinniSmy lepiej niz kto inny wiedzieé
o wartosci i przeznaczeniu §wiata (teleologia). W tym kontekscie programowe stowa
Papieza na III tysigclecie, wydajg si¢ imperatywem: ,,czy moglibysmy pozosta¢

'”Por. J. Majka, Praca jako doskonalenie cztowieka i swiata, ,,Colloquium Salutis” 16 (1984),
s. 21.

"®Por. R.E. Rogowski, Eucharystia i kosmos, w: ,,Colloquium Salutis” 9 (1977), s. 164-165.

' Jan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis.

*Jan Pawel II, Redempor hominis, 15. Por. W. Hryniewicz, Pascha..., dz. cyt., s. 434-435.

* E. Ehrlich, Apokalipsa — Ksigga pocieszenia, Poznan 1996, s. 125-126.

#,,Opatrznosé oznacza postanowienie woli Bozej wobec wolnosci ludzkiej, postanowienie opar-
te na przewidywaniu wolnych uczynkéw stworzenia. Bég ulega w swojej Opatrznosci wolnosci
ludzkiej, dziala zgodnie z tg wolnoscig, uzgadnia swojej dzialania z czynami bytéw stworzonych™,
W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 122. Zob. C.S. Bartnik,
Dogmatyka katolicka, Lublin 2000, s. 136-160.
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oboj¢tni wobec dewastacji srodowiska naturalnego, ktéra sprawia, ze rozlegle ob-
szary planety staja si¢ niegoscinne i nieprzyjazne czlowiekowi?"?,

Wskazania, ktére rodza sig¢ z tych rozwazan, dalekie s od namawiania do skraj-
nosci. Czlowiek zawsze musi by¢ wazniejszy od calej reszty, ale czy zawsze wy-
korzystuje si¢ wszystkie mozliwosci, aby oszczedzi¢ owg ,reszte”? Patrzac na efekty
widac jasno, ze nie. Troska o nature nie moze stworzy¢ jakiej$ nowe;j religii ekolo-
gicznej czy ekoreligii. Byloby to sprzeczne z Objawieniem. Trzeba tylko na nowo
spojrze¢ na zawarte w nim or¢dzie i zaakcentowaé wspélodpowiedzialnosé ludzi
za ziemi¢ i kosmos. Komentujac Ksi¢ge Koheleta, §w. Hieronim przypomnial, ze
»czlowiek zostal postany na swiat jako pracownik i go$¢”*, a to, z czego korzysta
moze staé si¢ w petni szczegsciem, tylko gdy przyjmie si¢ to jako dar?. Nalezy wiec
ponownie odkry¢ swoje miejsce i role, do jakiej przeznaczyl nas Bég Stworca,
milo$nik zycia (philantropos) (Mdr 11,26) na tym $wiecie.

EUCHARYSTIA

Jezus Chrystus, ktérego Pawel okreslit ,,Pierworodnym calego stworzenia (pro-
totokos pases ktiseos)” (Kol 1,15), chciat zosta¢ z ludZmi nie tylko duchowo, ale
takze materialnie i realnie. Starotestamentowe imi¢ Mesjasza, Emmanuel -, Bég
z nami”, tlumaczy to pragnienie. Nawigzujac do ofiary Melchizedeka (Rdz 14),
a p6Zniej do proroctwa Jeremiasza (31,31n), Jezus ustanowil Nowe Przymierze,
zawarte w postaciach Chleba i Wina?. Refleksja chrzescijariska glosi, ze dla spra-
gnionego Boga swiata zostawil si¢ On w znaku chleba jako podstawowym pokar-
mie kazdego czlowieka. Materig tego znaku jest cz¢s¢ kosmosu, zawierajgca w so-
bie te elementy, ktére wspéltworzg catg rzeczywistos¢. Natura jest wigc uswi¢cona
nie tylko przez Inkarnacj¢ Syna Bozego, przez swoja pneumatoforycznoscé, ale
réwniez przez wybrarstwo bycia znakiem (semeion) Bozej obecnosci. Euchary-
stia jest jedna z najwiekszych tajemnic, jaka zostawil nam Odkupiciel. Sw. Efrem
napisze w Piesni o Eucharystii: ,,W tym chlebie zyje ukryty Duch” Jezeli wigc
chrzescijanie uczestniczg w tym Znaku, powinni odkry¢ rol¢ materii natury w ca-
lym Bozym planie. Bég czyni z materii chleba sakrament zbawienia (J 6,54). Dla-
tego wskaze Ambrozy, doktor i biskup Kosciola, ze w tym przemienionym chlebie
widzimy moc i ofiarno$¢ Chrystusa (por. KKK 1375), ktéry czyni dla nas ,,prze-

2 Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, 51.

% $w. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, 3,12-13.

3 Por. A. Bonora, Ksigga Koheleta, Krakéw 1997, s. 70-71.

%@G. Witaszek, Eucharystia jako Nowe Przymierze, w: Biblia o Eucharystii, Lublin 1997, s. 21-
34; por. tamze, J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, s. 63-82.
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mieniong natur¢” Przyjmujac zatem Eucharysti¢, przyjmujemy dar Boga $cisle
polaczony z natura, ktéra nas obdarzyl. Los natury i czlowieka sg relacyjne (por.
Ps 35,7).

Obecnosé Boga w materialnym i sakramentalnym znaku chleba oznacza, ze
natura stanowi jakis srodek dzialania Stwoércy. Materia nie zbawia, ale bierze w nim
udzial. Jest zatem godna czci jej naleznej, a to niesie za sobg konsekwencje. Od-
krywanie pigkna natury prowadzi do jednoczenia si¢ z nig na sposéb partnerski.
Jezeli sw. Pawel pisze ,,Zechciat Bég, aby przez Niego znéw pojednac (apokota-
stadzai ta panta) wszystko ze sobg” (Kol 1,20), to oznacza to, ze cztowiek ma
zaczgd realizowad przymierze na plaszczyZnie horyzontalnej (czlowiek — czlowiek
i natura) i wertykalnej (czlowiek — B6g). Eucharystia staje si¢ wigc Zrédlem po-
wrotu do jednosci?’ (koinonia), ktérg zostaliSmy obdarzeni. Eucharystia jest po-
czatkiem przemiany kosmosu, przez ktérg ma dokonac si¢ reintegracja czlowieka
po to, aby ,,B6g byt wszystkim we wszystkim (ta panta en pasim)” (1 Kor 15,28),
poniewaz wydarzenia zbawcze ,,zmierzaj3 do ostatecznego spetnienia wszechrze-
czy w Bogu”?, Religia i ekologia muszg iS¢ ze soba w parze. Wiara na tyle b¢dzie
autentyczna, na ile b¢dzie respektowata prawa natury i jej role w historii. Sformu-
lowanie to nie moze oznacza¢ wspomnianej juz wczesniej ekoreligii, ale moze by¢
poczatkiem eucharystycznej teologii ekologicznej. Jej zadaniem byloby edukowa-
nie chrzescijan o obowigzku szanowania natury i rozkrzewianie odpowiedzialno-
$ci za otoczenie wynikajgce réwniez z faktu, zZe uczestniczy ona w tajemnicy eu-
charystycznej. Jak przypomni Jan Pawet II eucharystia jest ,,0érodkiem i szczytem
calego zycia sakramentalnego” (RH 20). Wierzacy w Chrystusa, karmiacy si¢ Jego
Cialem, z natury i przez uswig¢cenie muszg zajaé jasne stanowisko wobec proble-
mu degradacji Srodowiska. Rozwigzaniem wielu probleméw moze by¢ wspélna
inicjatywa — teoekologia®, ktérej podstawg bedzie objawiajacy sie i istniejacy Bog
w picknie i dobru stworzenia. Albowiem, jak wyraza to wspélczesne przekonanie
Kosciola, ,,w §wiecie stworzonym przez Boga istnieja niezwyklie moce uzdrawia-
nia”* i czesto jest tak, ze pierwszy krok uczyniony przez cztowieka jest nastepnie
pozytywnie wykorzystywany przez naturg.

21Por. P.J. Cordes, Communio, Warszawa 1996, s. 68-90

»W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1990, s. 76. Ks. Rogowski ak-
centuje rol¢ Chrystusa jako Kosmokratora i dlatego omega $wiata znajdzie w Nim cel i spelnienie;
zob. tenze, Eucharystia i kosmos, ,,Colloquium Salutis” 9 (1977), s. 162. Por. Duch i ogieri — Oryge-
nes, Krakéw 1995, s. 361-362.

»¥Zob. R.E. Rogowski, Teoekologia, w: Swiattos¢ i tajemnica, Katowice 1986; tenze, Teoekolo-
gia, Krakéw 2002.

% Por. Deklaracja O obowiqzku szanowania Swiata stworzonego, 6.
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Summary

The Judeo-Christian revelation unveils to us secrets of God’s various presence among
the creation. The statement placed at the beginning of the Bible about undefined at that
time the ruach moving over the face of the waters, contains this message: the world is the
place of the Creator’s residence. The above consideration is intended to reveal a few
aspects of this truth from the practical point of view. Our existence, though wanted and in
terms of quality the most important, cannot be treated as totalitarian in relation to the
whole creation. On the contrary, God reveals to us the truth about Himself and the escha-
tic future of the cosmos through the creation (see Rev 21,1). The world given to us serves
concrete purpose, it is not the superior implicite value. It teaches human being to come
closer to God and serve Him (Ps 8; Isa 6,3). Such vision of reality compels to define
certain priorities relating to nature. Though God’s stamps exist in this well-ordered mat-
ter, yet human being is the most important value of this world. And though the whole
creation (cosmos) is redeemed, this happened because of the man, who is not only resem-
bling God but created in His image.

The surrounding world, its beauty and secrets, can be the source of revival of thinking
and conduct. For that matter the role of theology relies on extraction of this truth and
made it known to the contemporary man who is seemed to forget sometimes about strict
dependence with the created world. In this case the Eucharistic cult has got a special task.
This sacramental thanksgiving is the most appropriate path of faith from the pedagogical
point of view. Faith cannot ignore what God had offered - “in many and various ways
God spoke” (Heb 1,1). We also know that the One through Whom God spoke most fully
is His Son. The New Testament calls Jesus “Peace” (Eph 2,14). The reference to Hebrew
shalom is not a negative notion expressing lack of war. Shalom is reality which designa-
tes prosperity, welfare and abundance of goods (Ps 147,14) and it has got very close
connection with the nature in the biblical perspective. In the book of Daniel the whole
creation praises God, what should be for us a model to be introduced into life.



