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Ks. Jan Machniak
Swietosé jako laska i cel kazdego powolania

W Oredziu na XXXIX Tydzieri Modlitw o Powolania Ojciec
Swiety Jan Pawet II proponuje calemu Kosciolowi jako temat te-
gorocznej refleksji modlitewnej powolanie do $wietosci realizo-
wane w kontekscie szczeg6lnego powolania do kaplaristwa i zy-
cia konsekrowanego. Swigto$¢ jest rozumiana przez Papieza jako
laska Boga otrzymywana w chrzcie swietym, ktéra wlacza chrzes-
cijanina w zycie Boga przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Bedac
darem $wietos¢ jest jednocze$nie zadaniem i celem, do ktérego
zmierza chrze$cijanin idac za Chrystusem (Novo millennio ineunte,
31). Wzywajac do modlitwy o powolania kaplariskie i zakonne
Papiez przypomina nauke Soboru Watykanskiego II o powszech-
nym powolaniu do $wigtosci, wyrazong w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele Lumen gentium (39-42). Powolanie chrzescijani-
na wszczepionego w Chrystusa, a osoby powotanej w sposob
szczeg6lny, jest realizacja zadatku Swietosci, otrzymanej od Boga
w postaci laski uswiecajacej. Jest to Swietos¢ dziecka Bozego, kt6-
13 powinien rozwijaé przez cale swoje zycie. Swietos¢ jest réw-
niez wezwaniem do uczestnictwa w zyciu Boga na wzér Chrystu-
sa, dzieki mocy Ducha Swiegtego.

Swieto§¢, rozumiana jako zjednoczenie z Bogiem jest wiec ce-
lem zZycia chrzescijanina. Jan Pawel II z tezy soborowej o pow-
szechnym powolaniu do $wigtosci wyprowadza wniosek o obo-
wigzku kazdego chrzescijanina zerwania z ,, minimalistyczng ety-
ka i powierzchowna religijnoscia” oraz dazenia do doskonatos-
ci (NMI, 31). Szczegélny obowiazek dazenia do Swietosci maja
osoby powolane do kaplaristwa i do zycia konsekrowanego. Ka-
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plani realizuja powolanie do $wigtosci na mocy sakramentu ka-
planistwa dazac do zjednoczenia z Bogiem przez nasladowanie
Chrystusa Najwyzszego Kaplana skladajacego swoje zycie w ofie-
rze Ojcu. Drogg zycia ofiary wskazang przez Chrystusa jest Jego
styl wyrazajacy si¢ w ub6stwie, czystosci i postuszenistwie (PDV
33). Swietos¢ w zyciu kaplana jest wigc realizowaniem mitosci
Chrystusa, ktéra swoj pelny wyraz znalazla w Ofierze Krzyza,
czyli w catkowitym oddaniu si¢ Ojcu za grzechy swiata.

Powolanie do $§wigtosci w zyciu osoby konsekrowanej, podob-
nie jak w zyciu kaplana jest wynikiem przyjecia sakramentu
chrztu. Staje si¢ jednak nowym sposobem uczestniczenia w §wie-
tosci Boga przez przyjecie rad ewangelicznych w slubach, czyli
w uroczystym przyrzeczeniu wiernosci Chrystusowi w czystosci,
ub6stwie i postuszenstwie. Sluby pozwalaja na catkowite utozsa-
mienie si¢ z Chrystusem czystym, ubogim i postusznym dajac
udzial w Swigtoéci Boga. S3 wyrazem wolnej decyzji cztowieka
umocnionego laska Boza. Zar6wno powolanie do $wigtosci kapla-
néw, jak tez os6b konsekrowanych, wpisuje si¢ w powszechne
powolanie do $wietosci (LG 39-42).

Na XXXIX Tydzienn Modlitw o Powolania Jan Pawet II zapro-
ponowat klasyczny temat Soboru Watykariskiego II o powszech-
nym powolaniu do $wietosci jako tlo do modlitwy o powolania
kaptariskie i zakonne. Dlatego pierwszym etapem analizy bedzie
przypomnienie nauczania soborowego, ktére zostalo zawarte
w piatym rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium'. W naszej refleksji nad powolaniem do kaplaristwa i zy-
cia konsekrowanego w konteksécie powszechnego powolania do
§wietoéci rozwazymy nastepnie samo pojecie $wietosci i jej for-
my. Na koniec przedstawimy Srodki realizacji $wigtoSci chrzesci-
janskiej, by wskaza¢ sposoby towarzyszenia w odkrywaniu i rea-
lizacji powolania rozumianego jako dazenie do $wigtosci.

1 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, [w:] Sobor Watykariski
I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznari 1968, ss. 105-170.
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Powszechne wezwanie do swigtosci (LG V, 39-42)

Powolanie do swietosci wynika z faktu przyjecia sakramentu
chrztu i otrzymania faski uswigcajacej. Ma ono charakter wezwa-
nia, ktére Chrystus kieruje do swoich uczniéw. Chodzac po ziemi
i gloszac Dobra Nowing Pan Jezus ukazywatl wz6r swietosci i jed-
nocze$nie wzywal do §wietosci: ,, BadZcie wigc wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Przypominal tym
samym wezwanie Boga ze Starego Testamentu skierowane do na-
rodu wybranego: ,BadZcie $§wigetymi, bo Ja jestem Swiety, Pan,
Bég wasz” (por. Kpt 19, 2); ,,BadZcie dla mnie $wieci, bo ja jestem
$wiety, Ja Pan, i oddzielilem was od innych narodéw, abyscie byli
moimi” (Kpt 20, 26). Powolanie do $wietosci skierowane do czlo-
wieka, stworzonego na obraz Boga (por. Rdz 1, 27) wynika ze
$wietosci czyli doskonatosci Boga Stwoércy. On jest Zrédlem swie-
tosci i ostatecznym celem dla kazdego stworzenia.

Pelnym i ostatecznym objawieniem $wietosci Boga jest Chry-
stus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swigtym doznaje czci
jako ,sam jeden §wiety” (,Swigty Boga” - ho hagios tou Theou - ] 6,
69; por. Lk 1, 35; MKk 1, 24; £k 4, 34; Dz 3, 14). Jego swieto$¢ ujawnia
si¢ przede wszystkim wtedy, gdy sklada ofiare Ojcu ze swojego zy-
cia za grzechy ludzi pelnigc funkge arcykaptarska: , Takiego bo-
wiem potrzeba nam bylo arcykaptana: swietego, niewinnego” (Hbr
7, 26). Dzigki ofierze Chrystusa wszyscy chrzescijanie otrzymujg
udzial w $wietosci Boga: ,, Wy natomiast macie namaszczenie od
Swigtego” (1 ] 2, 20). Chrystus ukaze réwniez §wietos¢ po $émierci,
kiedy przyjdzie w chwale: , To méwi Swiety” (Obj 3, 7).

Kosciol, Oblubienica Chrystusa, za ktéra wydat On siebie sa-
mego, aby go uswiecié, zostal zlaczony z Nim jak cialo z Glowa.
On obdarzyl go darem Ducha Swigtego. Na tej podstawie Sob6r
Watykaniski II przypomnial w Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele Lumen gentium (39-42), ze wszyscy chrze$cijanie, niezaleznie
od pelnionej funkcji s3 powolani do §wietosci, zgodnie z tym, co
méwi §w. Pawel: ,, Albowiem wola Boza jest uSwigcenie wasze”
(1 Tes 4, 3; Ef 1, 4; por. LG 39).
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Swieto§¢ zatem ujawniaé si¢ winna u wszystkich ochrzczo-
nych w owocach laski, ktére Duch Swiety rodzi w nich. Wyraza
si¢ ona na r6zne sposoby poprzez dazenie do doskonatosci. Spo-
sobem dazenia do $wietosci czyli doskonalosci, wskazanym przez
Chrystusa jest droga rad ewangelicznych, dlatego prawdziwe;
normy zycia §wietego, czyli doskonalego szukamy w Pi$mie $w.
i w nauce Kosciola. B6g bowiem jest obecny w szczeg6lny sposéb
na kartach natchnionego tekstu oraz w Magisterium Kosciola,
ktéremu zapewnia asystencje Ducha Swigtego.

Chrystus jest wzorem i celem wszelkiej §wigto$ci, poniewaz
jest jedynym i pelnym objawieniem doskonaloéci Boga. W swoim
ziemskim postugiwaniu glosil On §wietos¢ zycia, ktérej sprawca
i dokonawca jest sam B6g: ,,BadZcie wy tedy doskonali, jak i Oj-
ciec wasz niebieski doskonaly jest” (Mt 5, 48). Na wszystkich ze-
stal Ducha Swietego, ktéry pobudza wewng¢trznie Jego uczniéw,
aby milowali Boga z calego serca, z calej duszy, z calej mysli (Mk
12, 30) i aby si¢ wzajemnie milowali, jak Chrystus ich umilowat
(por.J 13, 34; 15, 12). ChrzeScijanie z laski Bozej sg synami Bozymi
i uczestnikami natury Bozej, a przez to Swietymi (por Rz 8, 1-30;
1 Kor 6, 19-20).

Zachowywanie Swietosci wyraza si¢ w takim Zyciu, jakie
przystoi §wietym (Ef 5, 3). Sw. Pawel podpowiada dalej, iz zycie
chrze$cijanina jako §wietego polega na pelnieniu milosierdzia,
dobroci, oraz na przyjeciu postawy pokory, lagodnosci i cierpli-
wosci (Kol 3, 12). Znakiem zewnetrznym $wigtosci s owoce Du-
cha Swietego (Gal 5 ,22).

Chrzescijanin obdarzony przez Boga darem laski uswigcajacej
i wezwany do doskonatosci, w Chrystusie odnajduje wz6r §wie-
tosci. W Jezusie, Synu Bozym, obiecanym Mesjaszu znajduja spel-
nienie wszystkie obietnice Boga zapraszajacego czlowieka do
udzialu w Jego $wigtoéci. W tajemnicy Wcielenia $wietoé¢ Boga
Starego Przymierza, niedostepnego i oddzielonego od stworzenia,
stala si¢ bliska czlowiekowi, a doskonalo$¢ Chrystusa - Boga
wcielonego celem i zadaniem zycia Jego ucznia.
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Biblijne pojecie swietosci

Bog objawiajac sie czlowiekowi w Starym Przymierzu nie poz-
wala sie catkowicie zblizy¢ do siebie. Jest On catkowicie transcen-
dentny i niedostepny. Tajemnica §wigtosci Boga znalazla od-
zwierciedlenie w bogatej terminologii biblijnej. W jezyku hebraj-
skim termin ,$wiety” (hebr. godes, gr. hagios) wywodzi sie od cza-
sownika ,cig¢”, ,odcina¢” i wskazuje na rzecz oddzielong od
spraw codziennych’. W odniesieniu do Boga $wieto$¢ oznacza
rzeczywisto§¢ Boga, ktéry jest catkowicie oddzielony od $wiata
stworzonego i skazonego grzechem. W jezyku lacifiskim poje-
cie ,$wiety” (lac. sanctus) pochodzi od rzeczownika sacer, ktory
oznacza dar wydzielony i oddany czyli poS§wiecony Bogu. W ten
spos6b sam termin wskazuje bardziej na intencje czlowieka wyra-
zajaca che¢ oddania siebie Bogu i wylaczng przynalezno$¢ do Bo-
ga, ktorej nikt nie moze naruszy€. W mentalnosci zydowskiej rze-
czy $wietych nie wolno bylo dotykaé, ani si¢ do nich zbliza¢ bez
zachowania czystosci rytualnej.

Stary Testament nie tylko ukazuje, jak czlowiek zachowuje sig
wobec §wietosci Boga, ale zawiera objawienie Boga, ktéry pozo-
staje zawsze tajemnica. Bog jest Zrédlem Swietosci. Czlowiek jed-
nak nie moze pozna¢ Jego natury, lecz dotyka Jego $wietosci
przez rzeczy, przedmioty, miejsca, osoby i czasy (Lb 4, 1n). Biblij-
ne pojecie §wietosci jest wieksze niz to, jakie zachowala kultura
tamtych czas6w. Nie jest ono negacja pospolitosci, lecz odnosi sig
do Boga, ktéry udziela si¢ ludziom, zapraszajac ich do udziatu
w jego zyciu i doskonalosci.

a) Swigtos¢ Boga w Starym Przymierzu

W Starym Przymierzu Bég jest $wiety i objawia si¢ jako swie-
ty. Jego wielko$¢ i doskonalosé podkresla stworzony $wiat i cata
natura - roéliny, zwierzeta i czlowiek. Moc Boga jest tak wielka,

2 Por. Swigty, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznati
1990, s. 972.
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ze moze wszystko zniszczy¢. Odslania Jego wielkie oblicze w kle-
skach i kataklizmach dziejowych (Lb 20, 1-13). Bég jest jednoczes-
nie bliski i daleki czlowiekowi. Nawet aniolowie nie moga bezpo-
srednio kontemplowa¢ Jego oblicza: ,Ujrzalem Pana siedzgcego
na wysokim i wyniostym tronie, a tren Jego szaty wypelnial $wia-
tyni¢. Serafiny staly ponad Nim; kazdy z nich mial po szes¢
skrzydel; dwoma zakrywat swa twarz, dwoma okrywat swoje no-

i, a dwoma latal. I wolat jeden do drugiego: ,Swigty, Swiety,

wiety jest Pan Zastgp6éw. Cala ziemia pelna jest Jego chwaly” (Iz
6, 1-3). Prawde o zasadniczej ré6znicy miedzy Bogiem a czlowie-
kiem przypomniat réwniez prorok Ozeasz. Bé6g gniewu i groméw
kocha czlowieka objawiajac mu swoja wielkos¢ w mitosci i prze-
baczeniu: ,Nie chcg, aby wybuchnat plomienn mojego gniewu...
Albowiem Bogiem jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie je-
stem Ja - Swiety” (Oz 11, 9). Swietos¢ jest wiec czyms$ wiecej niz
jednym z przymiotéw Boga. Charakteryzuje Jego wewnetrzna na-
ture i dziatanie.

Po raz pierwszy w Historii Zbawienia B6g objawil tajemnice
swietosci Mojzeszowi na Synaju ukazujac swoja potege w symbo-
lu plongcego krzaka ognistego (Wj 19, 3-20). Jego wielkos¢ i moc
budzila jednoczesnie zachwyt - misterium fascinosum - i przeraze-
nie - misterium tremendum’®. Dat si¢ pozna¢ jako catkowicie od-
dzielony od tego, co niedoskonale i niepelne -~ profanum. Wobec
tajemniczej rzeczywistosci Boga - numinosum - Mojzesz uswiado-
mil sobie swoja nicosé.

Swietos¢ Boga podkresla Jego imie, ktére jest swiete (Ps 23, 21;
Am 2, 7). Dla ludéw Wschodu imie jest niezwykle wazne, gdyz
okresla istot¢ osoby. Bé6g zawierajac z ludem wybranym przymie-
rze odwoluje si¢ do wlasnej §wigtosci (Am 4, 2). On chce, aby Jego
imie bylo $wiecone czyli czczone (Kpt 22, 32). B6g jednak dzieli
sie swoja §wietoscia z czlowiekiem, przez kontakt z Nim i objawia
Izraelowi obowiazek u$wigcania si¢: ,BadZcie, §wietymi, bo ja je-
stem swiety” (Kpt 19, 2; por. Kpt 20, 26).

3R. Otto, Swigtosé, Warszawa 1968, s. 41-73.
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Izraelita Starego Testamentu wchodzil w kontakt ze $wietos-
ciag Boga przez osoby $wiete jak Mojzesz, Aaron, Arcykaptan, Pro-
rocy; przez rzeczy Swiete nalezace do Boga - Swiatynia, arka
przymierza, zwoje Pisma $wietego, przedmioty nalezace do kul-
tu, dzien §wiety. Swigtos¢ ta miala charakter rzeczowy, przedmio-
towy. Nie nalezy jednak lekcewazy¢ tego wymiaru swietosci bib-
liinej, poniewaz zewnetrzny kontakt z przedmiotami §wietymi
nalezy do istoty przezycia religijnego. Doswiadczenie przedmio-
towe prowadzi do poszukiwania kontaktu bardziej duchowego,
angazujacego calego czlowieka z jego sfera emocjonalna, intelek-
tualng i wolitywna.

W Starym Testamencie §wigtos¢ odnosita si¢ do narodu wy-
branego, jako calosci i miala charakter ,$wietosci spolecznej”
Izraelici sg ,$wigci”, dzigki przynaleznosci do ludu wybranego
przez Boga. Podobnie Dzieje Apostolskie (Dz 9, 11) okreslaja tym
mianem wspolnote ludzi wierzacych w Chrystusa. Swieto$¢ no-
wotestamentowa ma jednak charakter osobowy. Kazdy chrzesci-
janin zostal nabyty przez Ofiare Chrystusa i zrodzony do nowego
zycia. Chrze$cijanie ze swej strony majg obowigzek nieustannego
dazenia do §wietosci (1 Kor 6, 2).

b) swigtos¢ w Nowym Testamencie

W Nowym Przymierzu, wyznaczanym przez tajemnice Wcie-
lenia i Odkupienia Syna Bozego, objawiajacego tajemnice Ojca,
$wigtoé¢ Boga Ojca nalezy do podstawowych prawd, o ktérych
daje swiadectwo Chrystus (J 17, 11; Ap 4, 8; 6, 10). Imie Boga jest
Swigte (Lk 1, 49), Jego prawo jest §wiete (Rz 7, 12), Jego przymie-
rze jest $wiete (Ek 1, 72), Aniolowie sg Swieci (Mk 8, 38), swiaty-
nia (1 Kor 3, 17), $wigci pisarze (Lk 1, 70). Poniewaz Bég jest Swie-
ty, Swietymi winni by¢ ci, ktérych B6g wybrat (Mt 5, 48).

Swietos¢ Jezusa Chrystusa jest zwigzana z Jego synostwem
Bozym: Dlatego tez Swigte, ktore si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym (Lk 1, 35). Jest On nazywany Swigtym Boga, co jest tozsame
z byciem Synem Bozym (por. Mk 1, 24; Lk 4, 34). Jego $wietos¢
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jest wynikiem obecnosci Ducha Swietego, kt6ry byt obecny w cza-
sie Zwiastowania (Lk 1, 35) i namascil Go podczas chrztu w Jor-
danie (Lk 3, 22; Mt 3, 16; J 1, 32). Pan Jezus poni6st $émier¢ na
krzyzu i przez powstanie z martwych potwierdzil swoja §wietos¢
(Rz 1, 4). Jego Swietos¢ jest identyczna ze $wigtoscig Ojca, ktéry
Go poslat (Dz 2, 16-38).

Duch Swiety jest sprawca §wietosci w cztowieku. On obsypuje
laskami (Dz 2, 16-38) sprawiajac, ze chrzescijanin jest §wiatynig
Ducha Swietego (1 Kor 6, 19). Jest obecny w Kosciele w sakramen-
tach oraz poprzez laski nadzwyczajne, charyzmaty i owoce, kt6-
rymi obdarowuje wierzacych dla dobra wspéinoty.

Wcielenie Jezusa Chrystusa zmienia radykalnie pojecie $wigtos-
ci Boga. Jego $wigtoé¢ staje si¢ bliska w czlowieczenistwie Chrystu-
sa (Rz 8, 1Inn). Zjednoczenie z Nim wprowadza chrzeécijanina
w najbardziej intymny kontakt z tajemnica Boga i Jego $wigtoscia,
do tego stopnia, ze moze on méwic si¢ do Boga: ,, Abba - Ojcze” (Rz
8, 15). Chrzescijanin przez Chrystusa w Duchu Swietym uczestni-
czy w zycu Boga doswiadczajac Jego bliskosci. Z kontaktu przed-
miotowego wchodzi w kontakt osobowy z Bogiem.

Moéwiac o powotaniu do §wigtosci w kontekscie powolania ka-
planiskiego i do zycia konsekrowanego nie mozna zapomnie¢
o obu wymiarach $wigtosci: starotestamentalnym i nowotesta-
mentalnym. W odkrywaniu $§wigtosci Boga i dazeniu do zjedno-
czenia z Nim na drodze powolania potrzebne jest doswiadczenie
Swigtosci przedmiotowej w liturgii i w nabozenistwach oraz
w obrzedach, ktére pomagaja przezywac rzeczywistos¢ sacrum
Boga. R6wnie wazne jest do§wiadczenie osobistego spotkania ze
$wigtoscig Boga i wejScie z Nim w osobisty kontakt przez Jezusa

Chrystusa w Duchu Swietym.

Formy Swigtosci chrzescijafiskiej

Swietos¢ chrzescijanina jest uczestnictwem w §wigtosci same-
go Boga przez udzial w zyciu trynitarnym Boga Ojca, Syna i Du-
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cha Swietego. Staje si¢ to mozliwe dzigki zjednoczeniu z Chrystu-
sem przez chrzest, ktory dajac laske uswiecajgcg wlgcza w zycie
Boze moca Ducha Swietego. Dlatego ostatecznym wzorem dosko-
natosci chrzescijanina jest Jezus Chrystus. Jest on formg czy celem
swietosci, do ktérej dazy on nieustannie. Swigtos¢ ta ma wymiar
eklezjalny, poniewaz jest uczestniczeniem w §wietosci Kosciola,
ktéry ze swej natury jest Swiety. Jest ona darem Bozym, otrzyma-
nym na chrzcie i w pozostatych sakramentach, dlatego jest nazy-
wana $wieto$cig sakramentalng.
W $wietosci chrzescijaniskiej bedacej udzialem w doskonatosci
Boga wyr6zniamy:
SwigtoS¢ ontyczna, czyli istotna®, ktéra polega na posiadaniu 1a-
ski u$wiecajacej, obrazu Boga (Rdz 1, 27). Jest to $wietosé
otrzymywana dzigki sakramentowi chrztu, ktéra zanurza czio-
wieka w Chrystusa, czyni go podobnym do Niego oraz daje
mu prawa dziecka Bozego: ,Do wszystkich przez Boga umilo-
wanych, powolanych $wietych, ktérzy mieszkaja w Rzymie”
(Rz 1, 7); ,Do $wietych, ktérzy sa w Efezie” (Ef 1,1); ,,Do tych,
ktérzy zostali uSwieceni w Jezusie Chrystusie i powolani do
$wietosdci” (1 Kor 1, 2); ,Dzigkujcie Bogu, ktéry was uzdolnit
do uczestnictwa w dziale swietych” (Kol 1, 12; por. Ef 6, 13;
1Tes 3, 13; Rz 15, 24). Swigtos¢ ontyczna, czyli podobiefistwo
do Boga chrze$cijanin traci przez grzech cig¢zki, ktéry jest od-
wréceniem si¢ od Boga.
Swigtos¢ moralna, ktéra obejmuje powinno$¢ wypelnienia Bo-
zych przykazan. Wynika ona ze $wigtoéci otrzymanej na
chrzcie i streszcza si¢ w najwigkszym przykazaniu milowania
Boga i blizniego: ,W Nim bowiem wybral nas przed zaloze-
niem §wiata, abySmy byli §wieci i nieskalani przed Jego obli-
czem” (Ef 1, 4); ,,Nie zasmucajcie Bozego Ducha Swigtego, kto-
rym zostaliScie opieczetowani” (Ef 4, 30; por. Ef 5, 3; 2 Kor 1,
12; Tyt 4, 1; Rz 6, 11). Czlowiek ma sie¢ stawac §wietym, zyjac
zgodnie z darem laski.

* W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, Poznari 1969, ss. 398-399.
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$wigtos¢ charyzmatyczna, ktra opiera si¢ na posiadaniu i Zyciu cha-
ryzmatami, czyli szczeg6lnymi darami Ducha Swigtego. Sa one
dane niekt6rym ludziom dla budowania Krélestwa Bozego (1 Kor
1, 12-13; 14, 1nn). Dary nadzwyczajne prorokowania, rozréznia-
nia duch6éw, méwienia jezykami, uzdrawiania stluza dobru
wspOlnoty wierzacych i umacnianiu w milosci wzajemne;.
$wigtos¢ eschatologiczna jest stanem zbawienia, ogladania Boga
twarza w twarz dzigki milosci (1 Kor 6, 2). Jest ona dla wszyst-
kich pelna, poniewaz po $mierci koficzy sie czas zaslugi. Nie
jest jednak réwna, gdyz zalezy od stopnia zrealizowania mi-
osci w zyciu codziennym.

SwigtoSC heroiczna jest to $wigtoscia nadzwyczajna czyli boha-
terska, uznana przez Kosciot w procesie beatyfikacyjnym, lub
kanonizacyjnym. Pelni ona funkcje wzoru dla innych chrzesci-
jan bedac przykladem do nasladowania. Przez kanonizage
Kosciél stwierdza, iz chrzescijanin wypelnit przykazanie mi-
losci w stopniu heroicznym.

Swigtos¢ chrzescijafiska obejmuje wymiar teologiczny, nazy-
wany réwniez mistycznym, ktory jest udzialem czlowieka w zy-
ciu Boga, przez udzial w zyciu Tré6jcy Przenajswietszej i wyraza
si¢ w zyciu sakramentalnym i w modlitwie. Z drugiej strony do-
skonalos¢ chrzescijanina bedaca odbiciem $wigtosci Boga wcielo-
nego w Jezusie Chrystusie wskazuje na wymiar doczesny, polega-
jacy na wypelnieniu obowiazkéw w rodzinie, w pracy i w spole-
czenstwie. Nalezy podkre§li¢ wewnetrzny zwigzek obydwu wy-
miaréw doskonalosci chrzescijariskiej, ktéry prowadzi do pelini
SwietoSci.

Swigtos¢ jest doskonala synchronizacja powolania teologicz-
nego, nadzwyczajnego z doczesnym, z obowigzkami stanu ($w.
Teresa z Avila), poniewaz zycie doskonale nie ogranicza si¢ tylko
do przyjmowania laski. Przykladem biblijnym takiej postawy jest
Maria i Marta, ktére wskazuja na obowiazek laczenia dwu po-
staw: pracy i modlitwy (§w. Benedykt - ora et labora; $w. Dominik
- contemplata aliis tradere).

298



Zycie chrzescijanina realizuje sie w trzech formach aktywnos-
ci: czynnej, oddanej pracy zewnetrznej z nastawieniem na Pana
Boga: dzialalno§¢ misyjna, spoleczna, kulturalna; kontemplacyj-
nej, ktéra kladzie nacisk na ciggle obcowanie z Bogiem przez cze-
ste modlitwy, rozmys$lania, pokuty, samotnos¢, milczenie, prace;
kontemplacyjno-czynnej, ktéra jest polaczeniem obydwu wyzej
wskazanych form wzajemnie si¢ uzupelniajacych.

Mitloéé istota chrzescijaniskiej swigtosci

Sob6r Watykariski II w rozdziale po§wieconym powszechne-
mu powolaniu do §wietoSci wyraznie stwierdzil, ze istotg Swie-
tosci chrzes$cijariskiej jest milos¢: , Totez dla wszystkich jest jasne,
ze wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powola-
ni s3 do pelni zycia chrzescijariskiego i do doskonato$ci milos-
ci” (LG 40, por. 1J 4, 8. 16). Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
odwoluje sie do tekstu $w. Jana Ewangelisty z jego Pierwszego Li-
stu, w ktérym stwierdza, ze B6g jest miloscia: ,, Bog jest miloscia,
a kto trwa w milosci, w Bogu trwa, a B6g w nim” (1 J 4, 16).

W Pismie §wietym ,, milo§¢”, ktéra charakteryzuje Boga wska-
zuje na Jego poznanie, stalo$¢ i wiernos¢ (hebr. hesed i emet - Rdz
24, 49; Joz 2, 12nn; Rt 3, 10; Zch 7, 9), na przyjaZzn, uczucie i czu-
los¢ wlasciwe relacji matki do dziecka (hebr. ahab, rahamim, gr.
eros, filia — Prz 5; 15, 17; Syr 9, 1-9), oraz na litos¢, wspolczucie,
przebaczenie, gotowo$¢ darowania win, milosierdzie (hebr. hamal
- Wj 34, 6-9). Biblijna idea milosci obejmuje wiec zaré6wno pozna-
nie, wierno$¢, uczucie, przyjazf, poSwiecenie i przebaczenie, kt6-
re s3 przymiotami Boga. Pelnie milos¢ Boga do czlowieka objawit
Chrystus w $mierci na krzyzu dajac siebie za grzechy §wiata. Mi-
los¢ ofiary (gr. agape) jest wiec szczytem milosci Boga do czlowie-
ka i jednoczesnie wzorem dla chrze$cijanina, ktéry pragnie zjed-
noczenia z Bogiem.

B6g rozlewa swa milo§¢ w sercach wierzacych przez Ducha
Swietego (Rz 5, 5). Milo&¢ jest darem pierwszym i najbardziej po-
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trzebnym, dzigki ktéremu chrzescijanin miluje Boga nade wszyst-
ko, a blizniego ze wzgledu na Boga. Aby za$§ milo§¢ wzrastala
w duszy i wydawala owoce, kazdy wierzacy powinien stucha¢
Stowa Bozego i czynem wypelnia¢ wolg Boza, oraz uczestniczy¢
czesto w sakramentach, a zwlaszcza w Eucharystii. Jego obowigz-
kiem jest udziat w liturgii i praktykowanie modlitwy, praca nad
sobg, pomoc braciom i wszystkim potrzebujacym. Milo§¢ wedtug
Konstytucji Lumen gentium jest wezlem doskonalosci i wypelnie-
niem prawa Bozego (por. Kol 3, 14; Rz 13, 10). Ona dopelnia
wszystkie §rodki uswiecenia, ksztaltuje je i prowadzi do celu.

Miloé¢ bedac istotg chrzescijariskiej doskonatosci laczy i ze-
spala czlowieka z Bogiem, ktéry jest celem jego zycia. Jest tez
pierwszym i najwazniejszym przykazaniem, jakie Chrystus dat
swoim uczniom (Mt 22, 34-40; por. Mk 12, 28-34; £k 10, 25-29).
Stanowi fundament zZycia chrzesScijariskiego (1Kor 12, 31). Jest
droga do doskonalosci (1 Kor 13), celem zycia (1 Tm 1, 5-6) i wie-
zig doskonalosci (Kol 3, 14). Daje szanse doskonatego wypelnie-
nia prawa (Rz 13, 8-10). Laczy sie¢ z wiarg i daje poznanie Boga,
ktéry jest miloscia: , Kto nie mituje, nie zna Boga, bo B6g jest mi-
loscia” (1 J 4, 8). Zatem nie dzialalno$¢ apostolska, ani ub6stwo
czy wyrzeczenie, lecz milo$¢ jest istotag doskonatosci.

Prymat milosci jako zasady doskonalosci chrzeécijanskiej pod-
kreslit Pan Jezus w dialogu z uczonym w Prawie, ktéry pyta, co
ma czynié, aby osiagnac¢ zycie wieczne (Ek 10, 25-29; Mt 22,
35-40, Mk 12, 28-34). Kazal mu przypomnie¢ sobie Prawo, ktére
Bé6g dat Mojzeszowi: , Bedziesz milowatl Pana, Boga swego, calym
swoim sercem, calg swoja dusza, cala swoja mocg i calym swoim
umyslem; a swego blizniego jak siebie samego” (por. Pwt 6, 5; Kpt
19, 18). Nie bez podstaw uczony zapytat o to, kto jest jego bliz-
nim. W odpowiedzi ustyszatl przypowies¢ o milosiernym Samary-
taninie.

Prawdziwa miloéé chrzescijariska jest harmonizowaniem mi-
losci Boga i milosci blizniego, zgodnie z tym jak czlowiek kocha
samego siebie. Sw. Jan Ewangelista rozumiat to przykazanie jako
obowigzek milosci blizniego, ktéra prowadzi do milosci Boga:
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»(...) albowiem kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie
moze milowa¢ Boga, ktérego nie widzi (1 J 4, 20).

Z przykazania milosci Boga i blizniego wynika porzadek mi-
losci, wedtug ktérego Boga nalezy milowa¢ bardziej niz siebie sa-
mego, bardziej niz rzeczy tego §wiata (1 J 2, 12-17). Uporzadko-
wana milo§¢ bliZniego zaczyna od siebie, dlatego zasada - bliz-
niego jak siebie samego - méwi, ze dobra duchowe wlasne, jak
swoje zbawienie trzeba kocha¢ bardziej niz dobra duchowe bliz-
niego. W konsekwencji dobra duchowe bliZniego nalezy stawia¢
przed dobrami cielesnymi wlasnymi, a dobra duchowe i cielesne
blizniego wyzej niz dobra materialne wlasne.

Miloé¢ Boga i blizniego jak siebie samego wyraza si¢ najpel-
niej w milosci ofiary, ktérej przyklad dal Pan Jezus w swojej
émierci na krzyzu. Jako dar Boga dla czlowieka jest dzietem Du-
cha Swigtego. Chrzescijanin otrzymuje ja razem z laska u$wiecaja-
ca. Milo§¢ ta nazywana jest miloscig habitualng. Mito§¢ bedaca sta-
lym darem Boga realizuje si¢ w wolnych aktach, czynach, my-
§lach i stowach chrzescijanina jako mitos¢ aktualna. Tym wieksza
jest doskonaloé¢ chrzescijanina, im bardziej §wiadomie zyje on
miloscig habitualng i im wiecej inspiruje ona akty milosci. Dosko-
nalo$¢ zalezy réwniez od milosci aktualnej, to znaczy od czgstotli-
wosci, dtugotrwalosci, intensywnosci i spontanicznosci aktéw spelnia-
nych przez czlowieka.

Méwigc o doskonalosci milosci nie mozna poming¢ wymiaru
emocjonalnego Zycia chrzescijanina. Milos¢ ludzka jest mitoscig
afektywng (lac. affectus - emocja, uczucie) mierzona stopniem za-
angazowania uczuciowego w relacje z Bogiem. Ma ona charakter
wewnetrzny, przezyciowy i wyraza si¢ w glebokich uczuciach
serca obejmujacych radosci i smutki. Milos¢ do Boga ukryta
w sercu czlowieka wyraza si¢ rOwniez w postawach zewnetrz-
nych jako mitos¢ efektywna (tac. effectus - skutek, czyn). Obejmuje
ona czyny wobec Boga: akty kultu jak udzial we Mszy Swietej, na-
bozenistwach i modlitwe) oraz wobec bliZniego ~ uczynki mito-
sierdzia.
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Doskonatosé chrzeécijariska wyraza si¢ w wewngtrznym na-
stawieniu czlowieka do Boga (Mt 7, 21). Milos¢ efektywna jest
wigc autentycznym sprawdzianem milosci afektywnej (por. za-
parcie si¢ $w. Piotra). Milo$¢ chrze$cijariska jest mitoscig, ktéra re-
alizuje si¢ w wymiarze stworzenia wigczajac byty stworzone, a w
ekonomii odkupienia wilgczajac caly kosmos w zbawcze dzieto
Chrystusa.

W odkrywaniu $wigtosci Boga przezycie miloSci odgrywa za-
sadnicza role¢ prowadzac do odkrycia osobowej obecnosci Boga
w zyciu czlowieka. Szczegélne miejsce zajmuje doswiadczenie
milosci ofiary, nazywanej milo§cia darmowg albo milosierna, kt6-
ra pelna realizacj¢ znalazla w $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Pozwala ona odkry¢ ,, prawdziwe oblicze Boga i prawdziwe
oblicze czlowieka” (DM 8).

Milosé nakazu i rady - rady ewangeliczne

Milos¢ chrzescijafiska wyraza si¢ przede wszystkim w pelnie-
niu tego, co jest nakazane przez Boga poprzez zachowanie naka-
z6w Bozych i koscielnych. Chrystus dokonujgc odnowionej inter-
pretacji Dekalogu w $wietle przykazania mitosci w Kazaniu na
Goérze (Mt 5, 17-48) ukazal mozliwo$¢ osiggania doskonatosci
przez dobrowolne przyjecie Jego osobistych wskazéwek nazywa-
nych radami ewangelicznymi.

Mitos¢ nakazu polega na dokladnym zachowaniu przykazan
Bozych oraz wynikajacych z nich konsekwencji. Wyznacza ona
minimalistyczny program zycia chrzescijafiskiego, ktére ograni-
cza si¢ do unikania zla: grzechéw, $miertelnych, by nie utraci¢ la-
ski uSwiecajacej, grzechéw powszednich, by zy¢ w przyjaini
z Bogiem i niedoskonalosci moralnych, ktére sa przeszkoda
w rozwijaniu doskonatosci.

Miloéé rady realizuje sie¢ przez zachowanie rad ewangelicz-
nych, ktére pomagaja do wigkszego upodobnienia si¢ do Chry-
stusa w Jego czystosci, ub6stwie i postuszenstwie. Obejmuje ona
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réwniez wypracowywanie dobrych przyzwyczajen w oparciu
o cnoty wlane wiary, nadziei i mitosci.

Méwiac o doskonalosci chrzescijariskiej nalezy wyraznie ro-
zr6zni¢ pomiedzy nakazami Bozymi i radami ewangelicznymi,
ktére rysuje sie jasno w Ewangelii. Chrystus glosit warto§¢ ub6-
stwa: , Blogostawieni ubodzy w duchu” (Mt 5, 1-12), ale nie sfor-
mulowal wymagania catkowitego ogolocenia, chociaz zazadal go
od niektérych. Do bogatego miodzierica, kt6remu Chrystus przy-
pomnial przykazania pozytywne i negatywne: ,,Czcij ojca swego
i matke swoja, nie zabijaj, nie cudzol6z”, zwrécil si¢ tymi stowa-
mi: ,Jesli chcesz osiaggnaé Zycie wieczne, zachowaj przykaza-
nia” (Mt 19, 17). Gdy za$ bogaty mlodzieniec méwil mu, iz zacho-
wywal to wszystko, Chrystus odpowiedziat: , Jesli chcesz by¢ do-
skonatly” (Mt 19, 22). Do bogatego mlodzierica powiedzial: “Jed-
nego ci jeszcze brak: sprzedaj wszystko co masz, i rozdaj ubogim,
a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZ za mng”
(tk 18, 22). Podobnie wypowiadat sie o catkowitej czystosci: ,,Sa
i tacy bezzenni, ktérzy dla krélestwa niebieskiego zostali bezzen-
ni. Kto ma poja¢é, niech pojmuje!” (Mt 19, 12).

Zgodnie z Kazaniem na Goérze dazenie do doskonatosci nie
jest czym$ obojetnym dla chrzescijanina. Praktyka rad ewange-
licznych nie prowadzi do osiggnigcia doskonato$ci wyzszej od
doskonalos$ci przykazar, ale wyplywa z samego przykazania. Ra-
dy ewangeliczne nie obowigzuja jednak wszystkich, naleza one
bowiem do porzadku $rodkéw, a nie celéw. Przykazania sa bez-
posrednio zwigzane z celem. Przykazanie moze by¢ wypelniane
w pelni bez postugiwania si¢ rada. Doskonalos¢ nie jest woéwczas
mniej doskonala. Rady nie sa dla wszystkich i nie we wszystkich
warunkach moga by¢ wykonywane. Sa one darem, na ktéry
otwierajg si¢ nieliczni. Kazdy chrzescijanin jest wezwany do reali-
zowania rad czystoSci, ub6stwa i posluszeristwa, zgodnie ze sta-
nem zycia. Powolani do kaplaristwa i zycia konsekrowanego zo-
bowiazuja sie do szczeg6lnej formy nasladowania Chrystusa.

Zycie mnicha r6zni sie od zycia czlowieka $wieckiego nie sa-
mym praktykowaniem rad, ale zobowigzaniem do stalego prakty-
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kowania ub6stwa, czystosci i postuszenistwa. Dla zakonnika rady
ewangeliczne s3 srodkiem ze wzgledu na doskonalos¢ przykazan,
dla czlowieka $wieckiego sa wezwaniem chocby do czeSciowej
ich realizacji. Konstytucja dogmatyczna O Kosciele w swiecie wspot-
czesnym stwierdza, iz ,$wieto$§¢ Kosciola wspierajg tez w szcze-
golny spos6b rady, jakie Pan w Ewangelii zalecil wypelnia¢ ucz-
niom swoim” (LG 42; por. LG 43-44 rozdzial poSwiecony zakon-
nikom w Kosciele).

Czystos¢ (lac. castitas) nazywana tez dziewictwem (Yac virgi-
nitas) dla Krélestwa niebieskiego (Mt 19,1; 1 Kor 7,32-34) pozwala
niepodzielnym sercem poswieci¢ si¢ Bogu. Jest bodZcem mitosci
i duchowej plodnosci. Postuszeristwo (lac. obedientia) dla budowa-
nia wspolnoty ma za wz6r Chrystusa, ktéry “wyniszczyt samego
siebie... stawszy si¢ postusznym az do $mierci” (Flp 2, 7-8). Przy-
jecie ub6stwa (lac. paupertas) daje chrzescijaninowi wolnos¢ dzie-
cka Bozego.

Zakonnicy zobowiazuja si¢ do zycia wedlug rad ewangelicz-
nych skladajac $lub, czyli uroczyste przyrzeczenie wobec przed-
stawiciela Kosciola - biskupa, przelozonego zakonnego - zycia
w czystosci, ub6stwie i posluszenstwie zgodnie z przepisami za-
konnymi (LG 44). Kaplani w chwili $wieceri diakonatu zobowia-
zuja si¢ podobnie do postuszeristwa wobec swojego biskupa oraz
do zycia w celibacie (lac. coelibatus) czyli bezzeristwie, by naslado-
wa¢ Chrystusa w Jego mitosci do Kosciola. Nie skiadajg oni przy-
rzeczenia ub6stwa, lecz sa zachecani do rezygnacji z préznosci i
chciwosci oraz dobrowolnego praktykowania ducha ubéstwa (OT
17). O wypelnianiu rad ewangelicznych w zyciu zakonnym méwi
Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis, w zyciu kaplariskim Dekret o postudze i Zyciu kaplanéw
Presbyterorum ordinis.

Dziewictwo (LG 42; PC 12) jest szczeg6lnie cennym darem }a-
ski Bozej, udzielanym przez Ojca. Propozycje bezzenstwa dla
Krélestwa niebieskiego przedstawil Pan Jezus tylko jeden raz
w konteksécie dyskusji na temat nierozerwalnosci malzenstwa
podkreslajac w ten spos6b, ze o tym darze nalezy méwi¢ w kon-
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tekécie tajemnicy przekazywania zycia. Czysto$¢, jak wiernosé
malzeriska jest wielkim wyzwaniem dla czlowieka, ktére jest
mozliwe do przyjecia tylko w catkowitym zawierzeniu Bogu: ,, Bo
sa niezdatni do malzeristwa, ktérzy z tona matki takimi sie¢ uro-
dzili; i s3 niezdatni do malzeristwa, ktérych ludzie takimi uczyni-
li; a sa i tacy bezzenni, ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami zo-
stali bezzenni. Kto moze pojaé, niech pojmuje” (Mt 19, 12). Czy-
sto§¢ dla Boga jest darem laski, ktéra jak méwi §w. Pawel
w Pierwszym Liscie do Koryntian, daje niepodzielne i wolne ser-
ce, zdolne do poswiecenia si¢ tylko dla Boga i skupienia na Nim
milosci (1 Kor 7, 32-34). Jest znakiem débr niebieskich, ktére beda
udzialem czlowieka zjednoczonego z Bogiem. Wymaga praktyki
umartwienia zmystéw i dojrzalosci psychicznej i uczuciowse;.

Czystoé¢ dla Krélestwa Bozego zawsze cieszyla si¢ w Kosciele
duzym szacunkiem jako znak i bodziec mitosci oraz jako Zrédio
duchowej ptodnosci. O wartosci dziewictwa pisali: Tertulian, Za-
cheta do czystosci, $w. Cyprian, O dziewictwie, $w. Atanazy, O dzie-
wictwie, $w. Jan Chryzostom O dziewictwie®. Dzisiaj wobec czy-
stoSci znak zapytania stawia psychoanaliza freudowska, ktéra re-
dukuje zycie czlowieka do libido seksualnego. W tej koncepcdji,
kazdy kto nie realizuje wewnetrznej dynamiki seksualnej naraza
si¢ na niebezpieczeristwo komplekséw i zahamowar.

Ubébstwo (LG 42; PC 13) obrane ze wzgledu na Chrystusa jest
szczegblnym znakiem nasladowania Mistrza ubogiego. Osoby
konsekrowane winny je praktykowac¢ i zaleznie od potrzeb wyra-
za¢ w konkretnych formach. Maja by¢ ubodzy w duchu i w rze-
czywisto$ci §wiadczac, ze maja skarby w niebie (Mt 6, 20). Ub6-
stwo ma charakter zbiorowy jako ub6stwo wspélnoty zakonne;j,
ktére pozwala udziela¢ na rzecz Kosciola i ubogich oraz wspiera¢
si¢ wzajemnie. Ub6stwo dobrowolne, obrane dla nasladowania

> Tertulian, Zacheta do czystosci (Exhort. Cast., 10: PL 2, 925 C); $w. Cyprian,
O dziewictwie (Hab. Virg., 3 i 22: PL 4, 443 B i 461 A); Sw. Atanazy, O dziwictwie
(De Virg., PG 28, 252 nn); Sw. Jan Chryzostom, O dziewictwie (De Virg., PG 48,
533).
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Chrystusa zaklada praktykowanie go w duchu i w rzeczywistos-
ci. Dzigki niemu chrze$cijanin uczestniczy w ubéstwie Chrystusa,
ktéry bedac bogaty stal si¢ dla nas ubogi, aby nas swym ubé-
stwem ubogaci¢ (2 Kor 8, 9; Mt 6, 25). Realizowane jako podjecie
pracy i dzielenie si¢ swoimi dobrami z potrzebujagcymi wyraza
gotowos$¢ powierzenia si¢ opatrznosci Bozej (Mt 6, 25).

Dobrowolne przyjecie ub6stwa jest okazja do nasladowania
Chrystusa i uczestniczenia w Jego ub6stwie: ,Lisy maja nory
i ptaki powietrzne - gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca,
gdzie by glowe mégt oprze¢” (Mt 8,20). Ub6stwo Chrystusa, kt6-
ry dla nas ,stal si¢ ubogim bedac bogatym” (2 Kor 8, 9), jest forma
wyniszczenia - kenozy - Zbawiciela (Flp 2, 6). Przyjete w wolnosci
synow Bozych daje udziat w tajemnicy Chrystusa i w Jego dziele
Odkupienia. Chrystus zach¢ca do ub6stwa w duchu, ktére jest
wewnetrzng wolnoscia od uzaleznienia od d6br materialnych
i Zzrédlem blogostawieristwa (Mt 5, 3). Pan Jezus zacheca réwniez
do catkowitego ub6stwa przez pozbycie si¢ wszystkiego, by po-
sigé¢ skarb w niebie (Mt 19, 21).

Postuszefistwo (LG 42; PC 14) jest catkowitym poswieceniem
swojej woli i poddaniem sie woli Bozej na wz6r Chrystusa, ktéry
przyszed! pelni¢ wole Ojca (J 4, 34; 5, 30; Hbr 10, 7; Ps 39, 9). On
przyjal posta¢ stugi (Flp 2, 7) i z tego co wycierpial, nauczyt sig
postuszefistwa (Hbr 5, 8). Postuszenstwo zakonnikéw realizuje
si¢ przez uleglo§¢ woli przelozonych, ktérzy zastepuja Boga, by
pod ich kierunkiem odda¢ si¢ postugiwaniu wszystkim braciom
w Chrystusie. Wzorem takiego postuszernistwa jest sam Chrystus
postuszny woli Ojca, kt6ry stuzy! braciom i oddat za nich zycie.
Przelozeni sami podlegaja woli Boga (Hbr 13, 17). Jest poswigce-
niem catkowitym swojej woli, Bogu skladajac siebie w ofierze
a tym samym jednoczac si¢ ze zbawcza wolg Boga.

Motywem postuszefistwa jest postawa Chrystusa, ktéry pod-
dat si¢ woli Ojca: ,A w zewnetrznym przejawie, uznany za czlo-
wieka, unizy! samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mier-
ci - i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 7-8). Zrealizowat on do kofica
program swojego Zycia: “Moim pokarmem jest wypelnia¢ wole
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Tego, ktéry Mnie postal” (J 4, 34); ,, zstapilem nie po to, aby pelni¢
swoja wole, ale wole Tego, ktéry Mnie postal” (J 6, 38). Postuszeri-
stwo Chrystusa ma charakter soteriologiczny - zbawczy. Jest od-
powiedzig Boga-Czlowieka na niepostuszeristwo Adama. Przyjete
w duchu wiary daje szans¢ wlaczenia si¢ w zbawcze dzielo Chry-
stusa.

Powolanie do kaptaristwa jest powolaniem do realizowania
§wietosci, ktora wyptywa z sakramentu kaplaristwa, na mocy kt6-
rego kaplan uczestniczy w zyciu Chrystusa Najwyzszego Kapla-
na, a przez Niego w zyciu Tr6jcy Swigtej. Droga do osiagania tej
$wietosci jest naSladowanie Chrystusa w ubéstwie, czystosci i po-
stuszeristwie (PDV 33). Swigtos¢ w jakiej uczestnicza kaptani wy-
nika z blisko$ci Chrystusa, w imieniu ktérego sprawuja oni §wiete
tajemnice.

Osoby konsekrowane przez §luby ub6stwa, czystosci i postu-
szefistwa uczestniczag w $wietosci Chrystusa ukazujac te forme
zycia jako “wartos¢ absolutng i eschatologiczng” (VC 29).

Towarzyszenie powolaniu do §wigtoSci

Perspektywa dazenia do $wietosci rozumianej jako doskona-
los¢ mitosci w realizowaniu powolania kaplariskiego i powolania
do zycia konsekrowanego wyznacza konkretne postawy milosci,
ktérych wzorem jest Chrystus oddajacy siebie w ofierze milosci.
Droga Swietosci jaka nasz Mistrz wskazal w swojej $mierci
i zmartwychwstaniu prowadzi do udzialu w $wietosci Boga.
Upodobnienie do Chrystusa dokonuje si¢ nieustannie przez przy-
jecie Jego stylu zycia w czysto$ci, ub6stwie i posluszenstwie. To-
warzyszenie powolaniu jako dazeniu do $wietosci realizuje sig
przez swiadectwo zycia chrzeScijariskiego, w ktérym swoje miej-
sce ma stuchanie Slowa Bozego, modlitwa, udzial w sakramen-
tach oraz milo$¢ blizniego.

Kaplani daja Swiadectwo przez $wieto§¢ postugi nasladujac
we wszystkim Chrystusa wtedy, gdy sprawuja sakramenty, spel-
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niaja misje gloszenia Krélestwa Bozego i prowadza Lud Bozy do
domu Ojca. Szczeg6lnym miejscem towarzyszenia powolaniu jest
sakrament pokuty i rozwijajace si¢ w oparciu o ten sakrament kie-
rownictwo duchowe. Daje to szanse regularnej wspélpracy z la-
ska i doskonalenia siebie przez wypracowywanie dobrych przyz-
wyczajen.

Swiadectwo 0s6b konsekrowanych wyraza si¢ w ukazywaniu
idealu nasladowania Chrystusa w caltkowitym darze z siebie (VC
64). Proces formacji do $§wigtosci na drodze powotania polega na
ksztaltowaniu postawy poswiecenia si¢ Bogu przyswajajac sobie
mys$li i uczucia Chrystusa wobec Ojca. Szczeg6lnym momentem
formacji do $wigtosci jest przyjecie postawy milosci wylacznej
i ofiarnej, gotowej do stuzby i rezygnadiji z siebie: , Formacja musi
zatem dociera¢ glgboko do wnetrza osoby, tak aby kazda jej po-
stawa i czyn, zar6wno w doniostych momentach zycia, jak i w co-
dziennych okolicznosciach, ujawniala jej catkowita i radosng
przynaleznos¢ do Boga” (VC 65).

Za Janem Pawlem II nalezy podkresli¢, ze przyszedt czas
odwaznego proponowania mlodym ludziom powolania kaptas-
skiego i do zycia konsekrowanego jako drogi do $wietosci. Postu-
lat pomocy w odkrywaniu powolania i towarzyszeniu bedzie re-
alizowal si¢ przez prowadzenie do kontaktu ze §wietoscia Boga.
Wyrazi sie to w odczytywaniu Jego obecnosci w kosmosie i w
§wiecie oraz w znakach, ktére pozostawil na ziemi. Okazja moze
by¢ wspo6lnie spedzony czas, wycieczki, pielgrzymki i rekolekgje.

Wazng przestrzenia odkrywania $wietoSci Boga jest kontakt
z Pismem Swietym i udzial w nabozenistwach. Czytanie Stowa
Bozego staje si¢ szansa dla uczenia szacunki dla ksiggi Pisma
§wietego, zrozumienia zbawczego planu Boga i dzielenia si¢ swo-
imi przezyciami Jego obecno$ci. Udzial w nabozefistwach ,teo-
forycznych”, jak wystawienie Naj$wietszego Sakramentu, proce-
sja, adoracja, staje si¢ szansg przezycia kontaktu z misterium Bo-
ga, ktory jest Swiety. Wazna tu jest oprawa zewnetrzna: oswietle-
nie kosciota czy kaplicy, kadzidla, dzwonki i spiew, ktére poma-
gaja w spotkaniu z sacrum Boga.
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Najwazniejszym momentem doswiadczenia S§wigtosci Boga
jest przezycie sakramentéw pokuty i Eucharystii, przez ktore
czlowiek przezywa osobiscie wielko$¢ milosierdzia Boga i Jego
bliskos¢. Tu rodzi sie szansa towarzyszenia powolaniu w kierow-
nictwie duchowym, pracy nad soba i doskonalenia si¢ w cnotach.
Spotkanie z Chrystusem potwierdzone swiadectwem zycia staje
sie szansg ukazania istoty $wietosci chrzescijariskiej realizowanej
w stylu zycia wedlug rad ewangelicznych: czystosci, ubéstwa
i postuszeristwa.

Swietoé¢ rozumiana jako udzial w zyciu Bozym jest szczeg6l-
nym darem Boga i jednoczeénie celem kazdego powolania. Jej po-
czatkiem jest sakrament chrztu, ktéry wlacza w Chrystusa, daje
laske dziecka Bozego i ukazuje ideat do ktérego chrzescijanin po-
winien zmierzaé. Czlowiek doswiadcza §wietoSci Boga w wiel-
kosci $wiata, w jego tajemniczosci i pieknie. Jeszcze bardziej B6g
jest obecny w zyciu czlowieka w znakach: kosciét wraz ze swoja
przestrzenia sakralng, ksigga Pisma $wietego, krzyz, obraz, meda-
lik. Swigtos¢ Boga staje sie udzialem chrzescijanina w sakramen-
tach, przede wszystkim w Eucharystii, ktéra pozwala jednoczy¢
sie¢ z Bogiem obecnym pod postaciami Chleba i Wina. Doswiad-
czenie osobowej §wietosci Boga popycha do zycia §wieto$ciag mo-
ralng wyznaczang przez przykazania Boze oraz pragnienia pelni
$wietosci w §wiecie przyszlym. Chrystus bliski czlowiekowi dzie-
ki tajemnicy Wcielenia ukazuje mozliwos¢ osiggania $wietosci
przez naSladowanie Jego stylu zycia na drodze rad ewangelicz-
nych. Czystos¢, ubdstwo i postuszenistwo sa droga do zjednocze-
nia z Chrystusem w Jego Ofierze, ktéra jest szczeg6lnym momen-
tem doswiadczenia §wietosci Boga.

Towarzyszenie powolaniu kaplanskiemu i zakonnemu beda-
cemu realizacja powolania do §wigtoSci musi bra¢ pod uwage
wszystkie wymiary $§wietosci: zaré6wno przedmiotowy obecny
najbardziej w szeroko rozumianej liturgii, jak réwniez osobowy
dostepny poprzez spotkanie z Chrystusem w sakramentach i na-
§ladowanie Jego zycia.
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Santita cristiana come grazia e scopo di ogni vocazione
Riassunto

Santita cristiana intesa come partecipazione alla vita di Dio el
dono di Dio e nello stesso tempo lo scopo di ogni vocazione. Suo
inizio @ sacramento del battesimo, il quale lega a Cristo, da la
grazia di essere figlio di Dio e mostra I'ideale, al quale cristiano
deve giungere con le sue forze. Uomo sperimenta la santita di Dio
nella grandezza del cosmo e del mondo, nei suoi misteri e nella
sua bellezza. La santita di Dio & presente pure nei segni: chiesa
con suo spazio sacro, libro della Bibbia, crocifisso, immagine
sacra. Infine, cristiano partecipa alla santita di Dio nei sacramenti,
soprattutto nell’Eucarestia, nella quale lui si unisce a Dio
attraverso i segni del Pane e del Vino. L'esperienza materiale di
Dio spinge alla santita morale, vale a dire alla vita secondo i
comandamenti. Cristo nel misteri dell'Incarnazione mostra la
possibilita di sperimentare la sua santita seguendo I'esempio della
sua vita nella poverta, umilta e castita. I consigli evangelici sono
la via per unirsi al Sacrificio di Cristo, il quale mostra la santita
stessa di Dio.

Accompagnare la vocazione sacerdotale e religiosa come la
vocazione alla santita deve tenere conto tutte le dimensioni della
santita: sia quel materiale presente nella liturgia, come pure quel
personale come incontro con Cristo nei sacramenti e seguendo la
sua vita.
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