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Ozywienie kosci a historia Izraela

Kiedy stoimy przed jerozolimska Menora, umieszczona przed
gmachem Knesetu, izraelskiego parlamentu, przypatrujac si¢ pla-
skorzezbom przedstawiajacym sceny z historii Izraela, uderza nas
obraz, ktéry zajmuje miejsce srodkowe, umieszczony na gléw-
nym pniu Menory, bedgc na tym pniu obrazem czwartym od goé-
ry i czwartym od dotu. PlaskorzeZba w sposéb sugestywny i dy-
namiczny przedstawia proroka Ezechiela, biegnacego z rozwia-
nym plaszczem przez pole usiane wysuszonymi kosciotrupami.
Jest to ilustracja do wizji opisanej w trzydziestym si6dmym roz-
dziale Ksiegi Ezechiela:

37 'Potem spoczela na mnie reka Pana, i wyprowadzil mnie
On w duchu na zewnatrz, i postawil mnie po$réd doliny. Byla ona
pelna kosci. I polecit mi, abym przeszedt dokola nich, i oto bylo
ich na obszarze doliny bardzo wiele. Byly one zupeknie wyschie. °I
rzekl do mnie: ,Synu czlowieczy, czy kosci te powr6ca znowu do
zycia?” Odpowiedzialem: ,Panie Boze, Ty to wiesz” ‘Wtedy rzekt
On do mnie: ,Prorokuj nad tymi ko§¢mi i méw do nich: «Wyschle
kosci stuchajcie slowa Pana!» *Tak méwi Pan: Oto Ja wam daj¢ du-
cha po to, abyscie si¢ staly zywe. ‘Chcg was otoczy¢ Sciegnami
i sprawi¢, byscie obrosly cialem, i przybra¢ was w skére, i da¢ wam
ducha po to, abyscie ozyly i poznaly, ze Ja jestem Pan”. ’I proroko-
walem, jak mi bylo polecone, a gdym prorokowal, oto powstat
szum i trzask, i kosci jedna po drugiej zblizaly si¢ do siebie.

8] patrzylem, a oto powrécily éciegna i wyroslo cialo, a skéra
pokryla je z wierzchu, ale jeszcze nie bylo w nich ducha. I powie-
dziat On do mnie: , Prorokuj do ducha, prorokuj, o synu czlowie-
czy, i méw do ducha: Tak powiada Pan B6g: Z czterech wiatréw
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przybadz, duchu, i powiej po tych zabitych, aby ozyli” "Wtedy
prorokowalem tak, jak mi nakazat, i duch wstapit w nich, a ozyli
i stangli na nogach - wojsko bardzo, bardzo wielkie. "'I rzeklt do
mnie: ,,Synu czlowieczy, kosci te to caly dom Izraela. Oto méwia
oni: «Wyschly kosci nasze, minela nadzieja nasza, juz po nas».
?Dlatego prorokuj i méw do nich: Tak méwi Pan B6g: Oto otwie-
ram wasze groby i wydobywam was z grobéw, ludu méj, i wiode
was do kraju Izraela, i poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze gro-
by otworze i z grob6w was wydobede, ludu méj. “Udziele wam
mego ducha po to, byscie ozyli, i powiode was do kraju waszego,
i poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam” - wyrocznia
Pana Boga.

(Ez 37, 1-14)

Niewola babilofiska

Bliskie sgsiedztwo Mezopotamii w stosunku do Izraela wielo-
krotnie w dziejach dawalo zna¢ o sobie i bylo przede wszystkim
zagrozeniem dla samodzielnego bytu Izraelitéw.

W historii Izraela, po powstamu panstwa Dawida i rozpadnie-
ciu si¢ go na dwa krélestwa, najpierw pojawili sie¢ Asyryjczycy. Oni
zniszczyli panfistwo p6inocne, a poludniowe od siebie uzaleznili.

Zanim nastapily wydarzenia zwigzane z ekspansjq chaldej-
skiej Babilonii, ktére doprowadzily do upadku paristwa judzkie-
go, juz prorok Izajasz zapowiedzial to wydarzenie w zwiagzku
z przybyciem na dwoér Ezechiasza delegacji babiloniskiej. Byt to
okres, w ktérym Merodachbaladan II uzyskatl panowanie w Babi-
Ionie i szukat sprzymierzeficow przeciw Asyrii. W Ksiedze
Izajasza czytamy o tym wydarzeniu w zakoriczeniu ,Ksiegi
Gr6zb” czyli nauczania Proto-Izajasza (39, 1-8).

W Ksiedze Izajasza epizod ten jest dolaczony dosé p6zno na
podstawie Drugiej Ksiegi Krélewskiej. Moze chodzilo o podkre-
§lenie zapowiedzi Izajaszowej w odniesieniu do niewoli babilon-
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skiej'. Izajasz gani postgpowanie Ezechiasza, gdyz byt przeciwny
wszelkim sojuszom politycznym, uwazajac, Ze najlepsza obrong
jest ufno$¢ pokladana w Bogu. R6éwnocze$nie postgpowanie
Ezechiasza nie bylo zbyt roztropne?, a Babilonia okazala si¢ nie
sprzymierzeficem, a grabarzem panstwa judzkiego. Zapowiedz
proroka wypelnila sie¢ po okresie jednego wieku. Wydarzenia te
zostaty opisane w Drugiej Ksiedze Krélewskiej (2 Krl 24-25). Na-
tomiast w relacji Drugiej Ksiegi Kronik szczeg6lnie podkreslone
zostaly moralne przyczyny ostatecznego upadku z podkresle-
niem, iz zlo tak si¢ rozpowszechnilo, ze nie bylo juz ocalenia:

36 “Réwniez wszyscy naczelnicy Judy, kaplani i lud, mnozyli
nieprawosci, nasladujac wszelkie obrzydliwosci narodéw pogari-
skich i bezczeszczgc §wiatynie, ktéra Pan poswiecit w Jerozolimie.
5Pan, Bég ich ojcéw, bez wytchnienia wysylal do nich swoich po-
slaficow, albowiem litowal si¢ nad swym ludem i nad swym
mieszkaniem. ¥Oni jednak szydzili z Bozych wyslannikéw, lekce-
wazyli ich slowa i wySmiewali si¢ z Jego prorokéw, az wzmoégt sie
gniew Pana na swéj nar6d do tego stopnia, iz nie bylo juz ocalenia.

(2 Krn 36, 14-16)

W roku 609 przed Chrystusem faraon Necho wyruszyl na po-
moc upadajacej Asyrii i przechodzil ze swymi wojskami przez
doline Jizreel (Ezdrelon), bedaca naturalnym korytarzem pomie-
dzy Egiptem a Mezopotamia. Pod Megiddo krél judzki Jozjasz za-
stapit droge wojskom egipskim i poni6st klgske, gingc na polu bi-
twy. Wraz z Jozjaszem zamarla przeprowadzana przez niego re-
forma religijna, ktéra odrodzi si¢ dopiero w czasie niewoli ba-
biloriskiej. Byli tacy, ktérzy nieszczescia przypisywali reformie,
a zwlaszcza rozbiciu i sprofanowaniu przez Jozjasza miejsc
i przedmiotéw kultu balwochwalczego, migdzy innymi na Gérze
Zgorszenia i w dolinie Ge-Hinnom w poblizu Jerozolimy.

1 Por. L. Stachowiak, Ksiega Lajasza I. Wstep — przeklad z oryginatu — komen-
tarz (Pismo Swiete Starego Testamentu, tom LX, czesé 1), Poznan 1996, s. 495.

2 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza (Biblia Lubelska), Lublin 1991, s. 176.
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Nastgpcy Jozjasza powrécili do praktyk batwochwalcych,
a sami byli nieudolnymi wladcami w bardzo skomplikowanej sy-
tuacji politycznej. Pierwszy z nich (Joachaz) po trzech miesigcach
rzadéw zostat uprowadzony do Egiptu, a na jego miejsce faraon
Necho osadzit Eliakima, zmieniajagc mu imi¢ na Jojakim. Jojakim
byl wasalem Egiptu, musial zaplaci¢ haracz i sklada¢ daniny, ale
zadbat takze o swéj nowy palac, trwoniac fundusze i stosujac pra-
ce przymusoway’.

W tym czasie nastgpila zmiana panowania na terenie Syrii
i Lewantu, tereny te dostaly si¢ pod kontrole Babilonii i Jajakim
stal si¢ wasalem tegoz panstwa, przeciw ktéremu zbuntowal si¢
w roku 600. W wyniku tego buntu wojska babiloriskie wyruszyly
w roku 598 przeciw Judzie. Jojakim prawdopodobnie zostal za-
mordowany, a jego nastepca zostal jego syn Jojakin (Jechoniasz),
ktéry po trzech miesigcach zostal uprowadzony do Babilonu
i tam internowany na dlugie trzydziesci siedem lat.

Nabuchodonozor zdobyt Jerozolime w roku 597, uprowadzit
cze$é ludnosci, a kr6lem-wasalem Babilonu ustanowil Mattania-
sza, zmieniajagc mu imi¢ na Sedecjasz. Nieudolne rzady Sede-
cjasza doprowadzily do drugiej inwazji babilonskiej, ktéra poto-
zyla kres parnistwu judzkiemu i rozpoczela okres niewoli babilori-
skiej. W tym czasie intensywnie dzialat prorok Jeremiasz, przesla-
dowany i wigziony za sprzeciwianie si¢ szerzacemu si¢ zlu.

Chociaz obrona Jerozolimy trwala osiemnascie miesiecy i byla
rzeczywisScie bohaterska, nie przyniosla juz w tej sytuacji zadnego
sukcesu. Zludne byly rachuby wigzane z pomocg ze strony Egip-
tu. W tragicznej sytuacji krél i gléwni dowédcy podjeli ucieczke,
ktéra jednak si¢ nie udala. Swiatynia, w ktérej pokladano zu-
chwala nadziejg, zostala zburzona wraz z miastem, a ludnos(,
ktora przezyla oble¢zenie i zdobycie miasta, zostala uprowadzona.
Na miejscu pozostawiono jedynie nielicznych rolnikéw pod wia-
dza Godoliasza. Jego roztropne przedsi¢wzigcia, zdazajace do
uratowania przynajmniej tego, co dalo si¢ jeszcze ratowac, zostaty

3 Por. ]. Bright, Historia Izraela, przekl. J. Radozycki, Warszawa 1994, s. 337.
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zniweczone przez fanatykéw, ktérzy go zamordowali. Kraj Izrae-
la pozostal pusty, a reszte ludnosci deportowano do Babilonii
(por. Jr 52, 30)*.

Pojmanie i uprowadzenie bylo ciezkim przezyciem dla lud-
noéci Judy i Jerozolimy. Dolaczylo si¢ do tego pewne zachwianie
wiary w Jahwe, ktéry pozornie okazal si¢ stabszym od Marduka,
a przybywajacych do Mezopotamii musiala ol$ni¢ wspaniatos¢
boéstw pogariskich. Dzialalno$¢ jednak Ezechiela uratowata nar6d
od utraty wiary i wlasnej tozsamosci.

Natomiast polozenie w samej Mezopotamii okazalo si¢ bar-
dziej znosne. Babiloriczycy byli tolerancyjni i - zwlaszcza po
$mierci Nabuchodonozora - zezwalali uprowadzonym grupowac¢
si¢ we wspoélnych osiedlach i wedrowaé po kraju. Wielu z nich
potrafito dojé¢ do zamoznosci i zrobi¢ kariere administracyjna®.
Niewola babiloniska nie byla obozem, ale czym$ podobnym do
nakazu osiedlenia sie z dala od kraju rodzinnego. Tam jednak na-
réd powrécit do swych tradycji, rozwinglo sie pisarstwo i kom-
pletowano przekazy przeszlosci. Niewola stala si¢ narzedziem
oczyszczenia i wzmocnienia narodu, ktéry powstal z niej, jak
powstaly wysuszone kosci w wizji Ezechielowej.

Prorok Ezechiel i jego Ksiega

Po zestawie pism zwiazanych z osoba Jeremiasza kanon Stare-
go Testamentu zawiera Ksiege Ezechiela. Prorok ten, niemal
wspolczesny Jeremiaszowi, znany nam jest jedynie na podstawie
Ksiggi noszacej jego imig, ktéra w odréznieniu od Ksiegi Jeremia-
sza zawiera tylko nieliczne wzmianki biograficzne, a i te ukazuja
zycie Ezechiela jako znak dla jego wsp6lczesnych.

* Por. G. Ricciotti, Dzieje Izraela, przek}. Z. Rzeszutek OFMCap, Warszawa
1956, s. 422.

5 Por. E. Ehrlich OSU, Okres niewoli babiloriskiej, ,,Znak” 265, 28 (1976), s.
970.
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Jedynie liczne daty w pierwszej i drugiej czesci Ksiegi nie tyl-
ko umieszczajg wizje i wypowiedzi prorockie w okre§lonym cza-
sie, ale s3 informacja o chronologii zycia i dzialalnosci proroka.
Juz pierwsza wzmianka chronologiczna, méwiaca o roku trzy-
dziestym (1, 1), prawdopodobnie podaje wiek Ezechiela, ktérego
narodziny mozna okresli¢ na rok 622, gdyz drugie okre$lenie tego
samego czasu rozpocze¢cia dzialalnosci wskazuje na rok 592, czyli
piaty od uprowadzenia Jechoniasza (1, 2). Prorok, dzialajacy
w Babilonii, wszystkie lata liczy od uprowadzenia Jechoniasza,
ignorujac w ten spos6b panowanie Sedecjasza, ktérego wygnaricy
nie uwazali za prawowitego wiladce.

Ezechiel zostal deportowany do Babilonii razem z krélem Je-
choniaszem (rok 597) i tam w roku 592 powolany zostat do funkgcji
prorockiej. Swoje przezycie duchowe, ktére wycisnglo na jego zyciu
niezatarty $lad, opisal w postaci wizji rydwanu Jahwe i symbolicz-
nej czynnosci spozycia zapisanego zwoju pelnego narzekari, wzdy-
chan i biadan. Prorok ma §wiadomosé, ze jest str6zem Izraela i od-
powiada za kazdego Izraelite, rownocze$nie otrzymat trudna misje
i wie, Ze przemawia¢ bedzie do ludu opornego.

Ostatnia data umieszczona w Ksiedze to rok 570 (dwudziesty
si6dmy wedlug rachuby Ksiegi). Dalsze losy proroka nie sa zna-
ne. Tradycja w nim takze widziala meczennika, ale jest to raczej
ustalona klisza stosowana do wszystkich heroldéw Bozego stowa,
a nie Scisty przekaz historyczny. Ezechiel mial zgina¢ ciagniety po
ziemi za koniem przez pewnego wplywowego Izraelite, ktéremu
wyrzucal balwochwalstwo. To jedno jest raczej pewne, iz $mier¢
Ezechiela nastapila w czasie niewoli na terenie babiloniskiego im-
perium.

Prorok zatem przebywal w Babilonii, mieszkat w Tell-Abib
koto Nippur nad kanalem - odnogg Eufratu - zwanym Kebar. Ka-
nal ten stuzyt do nawadniania.

Pojawiajgce si¢ czasem hipotezy o dzialalnosci Ezechiela takze
w Jerozolimie nie maja wystarczajacego uzasadnienia. Wpraw-
dzie niektére miejsca Ksiegi moga nasuwac trudnosci w rozré6z-
nieniu miedzy wizjami a rzeczywista obecnoscia w Jerozolimie,
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jednak kontekst wspominajacy o przeniesieniu w duchu pozwala
uznad te miejsca za wizje, a zatem nie ma potrzeby odstgpowania
od tradycyjnej tezy, Ze cala dzialalno§¢ proroka miata miejsce na
wygnaniu.

Dzialalno$¢ t¢ mozna podzieli¢ na trzy etapy. Pierwszy etap
od powolania trwal aZ do wiesci o upadku Jerozolimy. W tym
czasie Ezechiel jest bezwzglednym glosicielem nadciagajacej kary.
Wypowiedzi dotycza Judy i Jerozolimy, méwiac o grzechu i nieu-
chronnej zagladzie. Drugi etap nauczania proroka obejmuje okres
od upadku Jerozolimy do korica procesu osiedleficzego w Babilo-
nii. Mowy utrzymane sa w tonie powsciagliwym, ale dochodza
w nich do glosu motywy pocieszajace. Trzeci etap rozpoczyna sie
w roku 585 i trwa do roku 570. W tym okresie prorok grézb i za-
glady staje sie wielkim pocieszycielem pokonanego narodu.

Okresy dziatalnosci Ezechiela taczg si¢ z wydarzeniami histo-
rycznymi, a przede wszystkim sa wlasciwa odpowiedzia na du-
chowe zapotrzebowanie grzesznego i doSwiadczonego narodu.

Proces powstawania Ksiegi Ezechiela odtwarzamy nastepuja-
co. Sam prorok spisywat fragmenty swoich wizji i wystapien da-
tujac je wedlug lat Jechoniasza. Te luzne fragmenty zostaly p6z-
niej zlaczone w calo$¢ albo przez samego proroka, albo przez jed-
nego z jego uczniéw. Jeszcze w czasie niewoli nastgpila nowa re-
dakcja wprowadzajaca logiczng i chronologiczng koncepcje dzie-
la, ktére przeszio kolejng faze r6znych poprawek, zanim przybra-
lo ostateczna postaé. Nastapilo to prawdopodobnie przed wysta-
pieniem Ezdrasza. Tak przedstawiony proces powstawania osta-
tecznej redakcji ttumaczy wlasciwosci Ksiegi i ukazuje duzy
wklad samego proroka.

Ostateczny uklad Ksiegi zawiera zasadniczo wstep i trzy czes-
ci. Wstep odnosi si¢ do powolania proroka (1, 1 - 3, 15), czeé¢
pierwsza zawiera wypowiedzi przeciw Judzie i Jerozolimie. Sa to
wyrocznie wygloszone przed upadkiem Jerozolimy (3, 16 - 24,
27). Druga czesé Ksiggi stanowia mowy o narodach dotyczace
siedmiu narodéw: Ammonitéw, Moabitéw, Edomu, Filistynéw,
Tyru, Sydonu i Egiptu. Wyrocznie na temat Tyru i Egiptu s3 roz-

179



budowane, pozostate stanowia krotkie wypowiedzi (rozdziaty
25-32). Trzecia cze$¢ Ksiegi moze by¢ nazwana Ksiega Odrodze-
nia (rozdzialy 33-48). Mozna ja podzieli¢ na dwa dzialy. Pierwszy
glosi przyszle wybawienie (rozdzialy 33-37) i koficzy si¢ opisem
ostatecznego rozgromienia zla symbolizowanego przez najazd
Goga z krainy Magog (rozdziaty 38 i 39). Drugi dzial zawiera opis
idealnej Swigtyni i tak zwang Tore Ezechiela (rozdziaty 40-48).

Ksigga Ezechiela odznacza si¢ tajemniczoscia i glebig. Cechy
te zwigzane sg z literackim charakterem Ksiegi, w ktérej autor
przedstawia wielkie sceny, opisujac je drobiazgowo do tego stop-
nia, ze drobiazgowos¢ ta moze nawet nuzy¢. Ksiega napisana jest
przewaznie proza, ale zawiera takze utwory poetyckie. Prozaicz-
na forme okraszaja rumienicem zycia stosowane w niej gatunki li-
terackie, takie jak wizje, alegorie i przenosnie.

Opisy wizji s3 pewna forma literacka i nie musimy przyjmo-
wac ich za realne zjawiska, chociaz moga, podobnie jak wizja po-
wolania, by¢ odbiciem faktycznych przezy¢ proroka.

Akcje symboliczne s3 w wigkszosci wykonywane przez proro-
ka swiadomego ich wymowy pedagogicznej. Wielka ilos¢ alegorii
i przeno$ni $wiadczy o rozwinigtej wyobrazni proroka. Nie brak
w nich elementéw dramatycznych, a nawet drastycznych
(zwlaszcza w rozdzialach 16 i 23).

Dzigki swojemu stylowi Ksiega Ezechiela znajduje sie na prze-
lomie klasycznego proroctwa i apokaliptyki. Elementami wlasci-
wymi dla proroctwa sa wyrocznie Jahwe, grozby, wypowiedzi
przeciw narodom, zapowiedzi zbawienia, lamentacje nad kréla-
mi, alegorie i opisy czynnosci symbolicznych. Elementami apoka-
liptycznymi s3 wizje rydwanu Jahwe, symbolicznych zwierzat,
wyschnietych kosci, a takze wystgpowanie istot pozaziemskich
jako interpretator6w (przewodnik proroka po Swiatyni), obron-
cé6w (maz znaczacy literg tau) i mscicieli. Elementem apokalip-
tycznym jest takze ostateczna walka ze zlem.
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Duch ozywia naréd

Wizja ozywienia wyschnietych kosci jest jedna z poteznych
wizji, zapowiadajgcych przyszle zbawienie narodu wybranego,
niesie ona potezny tadunek nadziei, obecnej w dziejach Izraela
nie tylko w czasie niewoli babiloriskiej. Jeden z talmudycznych
uczonych przypisywal sobie pochodzenie od tych, ktérych
wskrzesit Ezechiel®. OczywiScie uczony ten pomylit porzadek wi-
zji z porzadkiem realnym. Wizja przedstawia beznadziejny stan
narodu pod postaciag wysuszonych kosci i jego odrodzenie, ktére
dokonalo si¢ pod dzialaniem Ducha. Nar6d powstal do nowego
zycia, ale nie oznacza to, ze zmartwychwstaly konkretne jednost-
ki, ze wrécili do zycia polegli w obronie Jerozolimy lub zmarli
z trudéw uprowadzenia do Babilonii. Jesli nikt nie zmartwychw-
stal, to nie mégl mie¢ potomstwa.

Rozwazana perykopa znajduje sie w trzeciej czesci Ksiegi
Ezechiela, ktéra nazwaliSmy ,Ksiega Odrodzenia” (rozdzialy
33-48). Rozdzial 37 koficzy opis przyszlego wybawienia, po kt6-
rym nastapi symboliczny opis ostatecznego rozgromienia zla, re-
prezentowanego przez Goga z krainy Magog.

Pod wzgledem literackim perykopa z 37 rozdzialu Ksiegi
Ezechiela jest wyrocznia wizyjng, zapowiadajaca pomyslng przy-
szloé¢, a wiec ma charakter wizji eschatologicznej, a réwnoczes$nie
jest wyrocznig - §wiadectwem dzigki wystepujacej tu dwukrotnie
formule poznania: poznajq, ze Ja jestem Jahwe (37, 6.14)’. Rozwaza-
ny tekst jest najkrotszg z wizji Ezechielowych, ale réwnoczeénie
stanowi jeden z najpiekniejszych tekstéw biblijnych, bardzo zna-
nym i robiagcym wielkie wrazenie na kazdym czytelniku. Spotyka-
ja sie tu wiara i artyzm i tworza scene niezwykle tragiczna, a za-
razem niezwykle pocieszajaca, ktdra zostala oddana z wielkim la-

® Por. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, przekl.
O. Zienkiewicz, Warszawa 1994, s. 92.

7 Por. R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksigdze Ezechiela (Biblioteka biblijna),
Warszawa 1998, s. 101.
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dunkiem sugestii oraz ekspresji i dlatego stala sie inspiracja dla
wielu malarzy®.

Juz okoto polowy III wieku scene t¢ odmalowat twoérca fresku
w synagodze w Dura Europos’. Wizja ozywienia kosci pojawia sie
w sztuce wczesnochrzescijariskiej, a nastepnie we wloskim rene-
sansie'’,

Cala perykopa sklada sie z dwu czeéci. Pierwsza (wiersze
1-10) opisuje doling wysuszonych kosci - to stanowi wlasciwa
wizje, w drugiej czeSci mowa jest o otwartych grobowcach - ta
cze$¢ ma charakter objasnienia.

Wizja jest opowiadaniem w pierwszej osobie. Jest to wyraz za-
angazowania proroka w dzialanie Boze. W tym wypadku nie zo-
stala umieszczona data, co, jak wiemy, wystepuje w wielu miej-
scach Ksiegi Ezechiela. Niekt6rzy egzegeci sadza, ze wizja miala
miejsce okolo dziesieciu lat po zburzeniu Jerozolimy i osiedleniu
si¢ wygnaricow w Babilonii. W tym czasie Ezechiel obiecuje odro-
dzenie, ludzie jednak traca nadziej¢, a slowa proroka sg dla nich
pustymi obietnicami. Nar6d sprawia wrazenie martwego. W tej
sytuacji nowa wizja podkresla to, Ze B6g nawet szkielety moze
przemieni¢ w zywa armie¢. Rolg Ezechiela jest przekazywanie slo-
wa Bozego, ale zycie moze da¢ jedynie Duch Bozy".

8 Por. T. Brzegowy, Prorocy Lzraela. Czesé pierwsza (Pomoce naukowe Instytu-
tu Teologicznego w Tarnowie, 14) Tarnéw 19942, s, 153; J. Kudasiewicz, Odkrywanie
Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 101.

% Dura Europos to ruiny na prawym brzegu Eufratu mniej wi¢cej w polowie drogi
mi¢dzy Aleppo a Bagdadem, zwane Pompeja pustyni syryjskiej. Badania rozpoczgto w
tym miejscu po przypadkowym odkryciu pozostalosci archeologicznych przez oficera
armii brytyjskiej w roku 1921. Migdzy innymi odkryto synagoge oraz najstarszy znany
nam kosciét chrzescijafiski. Por. E. M. Blaiklock, R. K. Harrison, The New Interna-
tional Dictionery of Biblical Archaeology, Michigan 1983, s. 165.

19 por. M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie,
chrzescijanstwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, przekl.
J. Zychowicz, Krakéw 1995, s.140.

1 Por. Przewodnik po Biblii, praca zbiorowa, przekl. T. Mieszkowski, Warszawa
1996, s. 426.
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Wyrazenia®, od ktérych rozpoczyna sie relacja wizji: spoczela
na mnie reka Pana oraz wyprowadzit On mnie, w duchu $wiadcza, ze
mamy tu opis przezycia ekstatycznego, a nie historycznej rzeczy-
wistosci. Dlatego zastanawianie si¢ nad tym, o jaka moze chodzi¢
tu doling, nie ma sensu. Reka Pana okre§la skuteczno$¢ dziatania
Bozego oraz podporzadkowanie proroka. Opanowanie natomiast
przez Ducha czyni Ezechiela zdolnym do wypowiadania proro-
ckich wypowiedzi, jak mamy to zaznaczone juz w 11, 5: wéwczas
mng owladngt Duch Pariski i rzekl do mnie: , Mow”.

Dolina w wizji jest pobojowiskiem, wynikiem wielkiego po-
gromu, gdyz kosci jest bardzo wiele. Jest to stare pobojowisko, bo
kosci sa suche. Obraz moze nawigzywa¢ do stéw zapisanych
w Ksiedze Jeremiasza (8, 1-3). Stlowa te stanowia zakoriczenie
mowy Jeremiasza w §wigtyni, w ktérej pietnuje on formalizm reli-
gijny, zuchwale liczenie na obecno$¢ §wiatyni jako rekojmi¢ oca-
lenia mimo braku nawrécenia i naduzycia zwigzane z obcymi
kultami, przede wszystkim z kultem Molocha w Tofet w dolinie
Ge-Hinnom. Los grzesznego Miasta przedstawiony jest w sto-
wach poprzedzajacych wspomniang perykope:

7 ¥Trupy tego narodu stang si¢ pozywieniem ptactwa drapiez-
nego w powietrzu i dzikich zwierzat na ziemi, ktérych nikt nie od-
pedzi. ¥ sprawig, ze zniknie z miast judzkich i z ulic Jerozolimy
glos wesela, glos radosci, nawolywania oblubierica i oblubienicy,
bo pustynia stanie sie ziemia.

(Jr 7, 33-34)

Ta straszna zapowiedZ jest kontynuowana, kara dosiegnie tak-
ze dawno umarlych, ktérych kosci zostang sprofanowane i beda
leze¢ wobec tych béstw, ktérym skladali holdy. Ostatni wiersz
odnosi si¢ do zywych, ktérzy zostana rozproszeni. W ich poloze-

2 Dla egzegezy rozwazanej perykopy por. R. Rumianek, Wizje pomysinosci
w Ksiedze Ezechiela, dz. cyt., s. 102-144; T. Brzegowy, Prorocy Izraela, dz. cyt,, s.
152-155; J. Homerski, Ksigga Ezechiela, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu (BP), Poznan 1975, t. I, s. 1129-1130.
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niu $mieré wydaje sie lepsza od zycia. Taki bedzie los wygnan-
c6w, skazanych na rozproszenie®.

Powracamy do tekstu Ksiegi Ezechiela. W wierszu drugim
prorok otrzymuje polecenie, aby obszedi dokola wypelniona kos¢-
mi doling. Prorok, wywodzacy si¢ z rodziny kaplariskiej, w tym
wypadku nie zwraca uwagi na zaciagniecie nieczystosci rytual-
nej, zwigzane z kontaktem ze szczatkami umartych. Cate zaintere-
sowanie proroka skierowane jest w inng strong, nie moze za$ by¢
mowy o realnym zaciggnieciu nieczystosci, gdyz obchodzenie do-
liny dokonuje si¢ w wizji, a nie w rzeczywistosci.

Nastepuje teraz dialog pomiedzy Bogiem a prorokiem. Boég
pyta, czy kosci powré6ca do zycia. Prorok odpowiada krétkim: Pa-
nie Boze, Ty wiesz. Ten dialog pokazuje, ze ozywienie kosci po
ludzku jest niemozliwe, ale wszystko zalezy od mocy i woli Boga,
a slowa proroka wyrazaja jego wiare, ktora u Ezechiela Iaczy sie
zawsze ze spodziewaniem si¢ wszystkiego po Bogu i zaufaniem
Mu w kazdej sytuacji.

Prorok, ktéry pozostawat dotychczas w sytuacji czlowieka bez-
silnego wobec zaistnialej kleski, zostaje w wierszu czwartym powo-
lany do dzialania mocg Boza. Z nakazu Boga ma prorokowa¢ nad
wyschlymi koé¢mi i oglasza¢ im Slowo Jahwe. Prorokowanie jest
wydaniem w imieniu Pana rozkazu powrotu do Zycia. Zapowiedz
proroka rozpoczyna si¢ od stéw: Tak méwi Pan. Jest to formula, ktéra
w Ksiedze Ezechiela wystepuje 122 razy. Prorok jest tylko przekazi-
cielem dynamicznie dzialajagcego Slowa Boga.

Interwencja proroka jest dwukrotna. W pierwszej czesci tej ak-
cji mamy wyréznione cztery etapy: kosci zbliZaja si¢ do siebie; po-
jawiaja sie $ciegna; narasta cialo; wszystko pokrywa sie skéra.

Kosci zamieniaja si¢ w ciala ludzkie, ale jeszcze nie ma w nich
zycia. W tej fazie opisu warto zwréci¢ uwage na podkreslenie
szumu i trzasku, jaki towarzyszy akcji. Palestyriski Targum do
Ezechiela rozwija t¢ mysl:

13 por, L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz (Pismo Swi@te Starego Testamentu tom X, cze$é 1), Poznan 1967, s. 158-171.

184



Prorokowalem, jak mi nakazano i podczas prorokowania dat
sie slysze¢ glos, i to nastapilo trzesienie ziemi i kosci zblizyly si¢
jedne do drugich. W domu Boga naczynia pelnily stuzbe, a krél
Nabuchodonozor zabrat je stamtad, i w chwili gdy prorok proro-
kowal, pil z nich krél Baltazar. Aniol uderzyt w usta tego niego-
dziwca i w tym czasie zblizyly sie kosci jedne do drugich. Krél po-
czal drze€ i na jego blyszczacym obliczu pojawilo si¢ zmieszanie,
i mysli jego wzburzyly sig, a wiezy pasa rozwiazuja si¢ na jego le-
dzwiach i kolana jego uderzaja jedno o drugie'.

Prorok ponownie zostaje powolany do prorokowania i teraz
ma méwi¢ do ducha, aby przybyl i powial (ruach oznacza wiatr)
nad zabitymi. Na stowa proroka w martwe ciala wstgpuje duch
(duch jest pierwiastkiem zyciodajnym), a one ozywiaja sig, wstaja
i tworza bardzo wielkie wojsko.

Dwukrotna interwencja i rozréznienie w pierwszej czeSci czte-
rech etap6w maja pokazad, jak daleka droge trzeba przejs¢ od
martwoty do zycia. Réwnoczesnie ta dwufazowosé podyktowana
jest semickim pojeciem czlowieka, ktére wyraznie zostato uwypu-
klone w jahwistycznym opisie stworzenia. W pierwszej fazie Pan
Bdg ulepit czlowieka z prochu ziemi (Rdz 2, 7a), a w drugiej tchngt
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal sig czlowiek istotg
zywg (Rdz 2, 7b).

Alonso Schokel uwaza, ze wlasnie jahwistyczny opis stworze-
nia czlowieka byl inspiracja Ezechiela opowiadajacego o ozywie-
niu kosci. Prorok wprowadzil jednak trzy zasadnicze zmiany™.
W Ksiedze Rodzaju dziala sam Bég, u Ezechiela posluguje sig
prorokiem, ktéry na rozkaz Bozy kieruje stowo do suchych kosci,
a nastepnie do Ducha. Po drugie w opisie Ksiegi Rodzaju tworzy-
wem jest proch ziemi, u Ezechiela natomiast sa kosci. Kosci sa su-
che, a jako pozbawione wilgoci - w pojeciu biblijnym martwe, bo
zycie potrzebuje wilgoci. Jednak jeszcze si¢ nie rozlozyly, sa za-

14 Cytowane za R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, dz. cyt.,
s. 116n.
5 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 102-105.
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tem ostatnim wspomnieniem i znakiem zycia, pokazujac rowno-
czeSnie ewidentng $mier¢. Po trzecie w Ksigdze Rodzaju Bog sam
ozywia przez swoje tchnienie, a u Ezechiela czyni to wiatr spro-
wadzony slowami proroka.

Oméwione wiersze (1-10) pod wzgledem literackim s3 wizja,
ale réwnocze$nie parabola czyli poréwnaniem, ktére opisuje pe-
wien fakt, ilustrujacy wyzsza rzeczywisto$€. Wyjasnienie tej para-
boli znajduje si¢ w drugiej czgsci perykopy w wierszach 11-14.

Wiersz 11 w szczeg6lny spos6b thumaczy wizje, B6g ttumaczy
ja prorokowi: I rzekt do mnie: Synu czlowieczy, kosci te to caty dom
Izraela, ale prorok teraz bedzie mial przemawia¢ do ludu, aby ob-
wiesci¢ mu dzielo Boze. Jak zawsze - slowo proroka bedzie sprze-
ciwialo si¢ mySlom ludzi: Oto mowig oni: ,Wyschly koéci nasze, mi-
nela nadzieja nasza, juz po nas”. Gdy naréd stracil juz wszelka na-
dzieje, prorok ma glosi¢ przyszle odrodzenie. B6g otworzy groby
i nar6d wydobyty z grobéw sprowadzi do kraju Izraela. Duch,
udzielony przez Boga, sprawi oZywienie, a B6g powiedzie ozywio-
nych do kraju, aby poznali, Zze On jest i wypelnia swoje obietnice.

Interpretujac wizj¢ Ezechiela, mozna méwi¢ o trzech plaszczy-
znach jej realizacji: historycznej; mesjafiskiej; eschatologicznej'.

Pierwsza interpretacja znajduje si¢ w samej Ksiedze Ezechiela
i o niej méwiliSmy powyzej. Kosci symbolizuja Izraelitbw w nie-
woli babiloriskiej i rozproszonych po wszystkich krajach, gréb
oznacza wygnanie. Wizja w beznadziejnej sytuacji narodu budzi
niezawodna nadzieje, B6g moze ozywi¢ nawet suche kosci, a Jego
Duch sprawi odrodzenie. Niewola si¢ skoiiczy, a nar6d odrodzi
si¢ jak wielkie wojsko, a wigc jego przyszlos§¢ bedzie wspanialsza
od przeszlosci.

Prorockie zapowiedzi Pisma Swigtego odznaczaja si¢ jednak
swoista perspektywa. Powr6t z niewoli bedzie pierwsza realizacja
zapowiedzi Ezechiela i o niej méwi sam prorok, ale glebszy sens
zapowiedzi odnosi si¢ do odrodzenia mesjariskiego, ktére dokona
si¢ przez zwycigstwo Zmartwychwstatego Chrystusa nad $mier-

16 Por. R. Rumianek, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, dz. cyt., s. 144.

186



cig. Dalsza natomiast realizacja bedzie powszechne zmartwych-
wstanie na koricu dziejéw zbawienia'’.

Panorama historycznej realizacji wizji Ezechielowej

Niewola babiloriska potozyla kres paristwu judzkiemu, ostat-
niej czesci dawnej monarchii Dawida i Salomona. Paristwowosé
Izraela przestala istnie¢ na wiele wiekéw, a jej ozywienie w cza-
sach hasmonejskich bylo mozliwe jedynie dlatego, ze w okresie
niewoli babiloriskiej uratowana zostata tozsamo$¢ narodu pozba-
wionego ziemi i wolno$ci. Niezwykle wazna rola w tym dziele
przypadla prorokowi Ezechielowi, ktéry na terenie Babilonii bu-
dzil nadzieje przyszlego odrodzenia i wskazywal skuteczne spo-
soby prowadzace do tego odrodzenia, z ktérych odnowa moralna
i wiernos¢ wzgledem Jahwe stanowia sedno zagadnienia.

Ezechielowa wizja nad rzeka Kebar miata przekona¢ wygnar-
céw, ze przebywajac w Babilonii, nie s3 pozbawieni mozliwosci
kontaktowania si¢ z Jahwe, dla ktérego nie istnieja Zadne ograni-
czenia przestrzenne i obszary dominacji innych béstw, choéby
zwycigskiego Marduka, ktéry, wedlug panujacych wéwczas po-
gladéw, mialby si¢ okaza¢ silniejszym od Jahwe, gdyz jego wy-
znawcy pokonali wyznawcéw Jahwe. Jahwe jednak panuje nad
cala ziemig, moze dziala¢ ré6wnie swobodnie nad babiloriska rze-
ka, jak w Jerozolimie, a kleska paristwa judzkiego spowodowana
byla, zgodnie z or¢gdziem Jeremiasza i Ezechiela, nie przewyzsza-
jaca moca Marduka, ale dopuszczeniem Jahwe, stosujgcego w ten
spos6b wzgledem narodu kare lecznicza, majacej na celu bylo nie
zniszczenie opornych i lamigcych przymierze Izraelitéw, ale do-
prowadzenie ich do prawdziwego nawrdcenia. B6g, ktéry moze
dziala¢ wszedzie, jest jedynym Panem $wiata i dlatego wizja nad

17 Por. A Jankowski OSB, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha S'wigtego (Attende lectioni VIII) Katowice 1983, s. 20; tenze,
Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krak6w 1982, s. 18-20.
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rzeka Kebar jest waznym etapem formowania si¢ konsekwentne-
go monoteizmu izraelskiego, bedacego w przyszlosci czynnikiem
decydujacym o przetrwaniu narodu.

Obok wizji nad rzeka Kebar, z jej reperkusjami w dziedzinie
rozwoju monoteizmu, drugim zasadniczym elementem podjetym
i rozwinietym w nauczaniu Ezechiela byla sprawa indywidualnej
odpowiedzialnosci. Bez organizacji politycznej i religiinej, bez
$wiatyni i kultu z nig zwigzanego, kazdy Izraelita stawat si¢ od-
powiedzialny za przyjecie, przechowanie i przekaz tradycdji reli-
gijnej, stajacej sie jedynym spoiwem narodu.

Ugruntowanie monoteizmu i $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci
indywidualnej, w czym Ezechiel odegral zasadnicza role, warun-
kowaly powodzenie tego, co symbolicznie zostalo przedstawione
w wizji wyschnietych ko$ci. Méwi ona o tym, ze definitywnie za-
koriczyl sie pewien okres historii, ale jeszcze kosci nie rozpadly
si¢ w proch. Wolanie proroka i powiew mocy Ducha sprawig, ze
powstanie nowy nar6d. Dawna historia Izraela zostaje zamknieta,
a rodzi si¢ nowy okres, ktéry umownie nazywamy judaizmem.
Ten moment dziejowy jest momentem gruntownej przemiany,
jest zasadniczym i moze najwazniejszym zakr¢tem historii Izraela.

O narodzinach judaizmu czytamy w Historii Zydéw Paula John-

sona.

Tak wiec rozproszeni, pozbawieni przywédztwa, bez paristwa
oraz jakiejkolwiek organizacji samopomocy, ktéra zapewni¢ by
moégt wlasny rzad, Zydzi musieli znalez¢ alternatywne s$rodki
podtrzymania swej wlasnej tozsamosci. Tak wiec zwrdcili si¢ ku
swoim pismom - swym prawom i zapisom przeszlosci. Od tych
czas6éw coraz wiecej styszymy o pisarzach. Do tej pory byli po pro-
stu sekretarzami - jak Baruch - zapisujacymi stowa wielkich. Te-
raz stali sic wazna kasta, ustalajgca w pisSmie tradycje ustng, ko-
piujaca drogocenne zwoje wyniesione ze zniszczonej Swiatyni, po-
rzadkujaca, redagujaca i racjonalizujacg zydowskie archiwa. Przez
pewien czas byli nawet rzeczywiécie wazniejsi niz kapfani, nie
majacy $wiatyni, ktéra podkreslalaby ich blask i niezbednos¢.
Wygnanie przyczynilo si¢ do podjecia wysitku pisarskiego... Jezeli
jednostka byla odpowiedzialna za przestrzeganie Prawa, musiata
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wiedzieé, czym jest Prawo. Musialo wigc ono nie tylko by¢ zapisy-
wane i kopiowane, ale i nauczane'®.

To dzieto przyczynilo si¢ do ostatecznego zredagowania ksiag
swietych, ale réwnoczesnie rodzi si¢ potrzeba interpretacji zapisa-
nego Prawa i w ten spos6b powstaje Tora niepisana, uprawiana
przez rabin6w. Widomym znakiem tych dokonan jest odczytanie
Prawa przez Ezdrasza po powrocie Izraelitéw do Kanaanu i od-
budowie Jerozolimy™.

Dzieto rozpoczete w Babilonii i przeniesione do Jerozolimy
bylo kontynuowane. W tym okresie musiala istnie¢ jaka$ ustabili-
zowana forma przekazu, do ktérej nawiazuja aluzje o Wielkim
Zgromadzeniu (Wielkiej Synagodze), majagca zawdziecza¢ swoj
poczatek samemu Ezdraszowi. Istnienie tego Zgromadzenia jest
przedmiotem sporéw wsréd uczonych, nie wiemy wiec doklad-
nie, jak odbywat si¢ omawiany proces, az dopiero w p6Zniejszym
czasie pojawiaja si¢ postacie rabinéw, ktére znamy z przekazu
Talmudu, kontynuujace dzielo interpretacji Tory.

Pierwszym, znanym nam z imienia jest Szymon Sprawiedli-
wy, ktéry mial by¢ réwnoczesnie ostatnim przedstawicielem
okresu Wielkiego Zgromadzenia. Informacje, podawane przez
Talmud na temat tego uczonego i arcykaplana, podkre§laja jego
wielko$¢ i rolg, jaka mial odegraé, ale nie przywigzujag wagi do
Scislosci historycznej. Stad istnieja trudnosci nawet z dokladng
identyfikacja tej postaci, zwlaszcza w poréwnaniu z relacja J6zefa
Flawiusza.

Wedlug Talmudu Szymon miat glosi¢, ze $wiat opiera si¢ na
trzech rzeczach - na Torze, na pracy i na dobrych uczynkach®.
Tradycja zydowska ukazywata go jako przywé6dce odznaczajace-
go si¢ madroscia i charakterem, przytaczano takze liczne cuda,

8 p_ Johnson, Historia Zydéw, tumaczenie zbiorowe, Krakéw 1993, s. 91.

19 por. T. Jelonek, Ezdrasz i jego dzieto, Polonia Sacra Il (XXI), nr 5/49 (1999),
s. 126-131.

2 por. W. Tyloch, Opowiesci medrcow Talmudu, dz. cyt., s. 48.
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zdzialane przez tegoz arcykaplana®. Swiatla w §wigtyni w czasie
jego czterdziestoletniego arcykaplanstwa nigdy nie gasly, czerwo-
na nitka, przywigzywana do rogéw kozla, wypedzanego na pu-
stynie dla Azazela w Dniu Pojednania, zawsze stawala si¢ biala,
co bylo znakiem odpuszczenia Izraelowi jego grzech6w. Szymon
poznal tez rok swojej §mierci, gdyz zawsze przy wchodzeniu do
Swietego Swietych w Dniu Pojednania towarzyszyta mu postaé
anielska w bieli, a w ostatnim roku pojawila si¢ posta¢ ubrana
w czern?.

Uczniem Szymona Sprawiedliwego byl Antygon z Socho, zy-
jacy w pierwszej polowie II wieku przed Chrystusem. Po Anty-
gonie Talmud wymienia pieé¢ par uczonych. Niektérzy uwazali,
ze w powstalym woéwczas Sanhedrynie istnialy dwie funkcje:
przewodniczacego, zwanego p6Zniej nasi, to znaczy ksigze, ktéry
byt autorytetem w sprawach cywilnych, i przelozonego trybuna-
tu, aw bet din, ktéry zajmowal si¢ sprawami religijnymi. Te dwa
stanowiska mieli zajmowa¢ uczeni wystgpujacy zatem parami®.

Giinter Stemberger poglad taki nazywa anachronizmem
iuwaza, ze pigé¢ par (zugot), wymienionych w Talmudzie, jest je-
dynie schematycznym ujeciem tradycji, wzorowanym na réwno-
leglym wystapieniu Hillela i Szammaja™.

Hille]” jest wazna postacia, jest znakomitym uczonym i nau-
czycielem, zamyka pierwszy okres rozwoju mys$li rabinackiej,
ajego uczniowie naleze¢ juz beda do pierwszej generacji
tannaitéw, tych rabinéw, ktérych pouczenia zloza sie na dzielo
zwane Miszng.

2 Por. The Encyclopedia of Jewish Life and Thought, wyd. Ch. Pearl, Jerusalem
1996, s. 444.

2 por. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, dz. cyt,, s. 277.

2 Por. W. Tyloch, Opowiesci medrcéw Talmudy, dz. cyt., s. 47.

4 Por. G. Stemberger, Introduzione al Talmud e al Midrash, przekt. M. Bar-
bieri, Roma 1995, s. 94.

5 por. T. Jelonek, Hillel - jeden z wielkich nauczycieli judaizmu, ,Polonia Sac-
ra” IV (XXII), nr 6/30 (2000), s. 91-109.
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Ezdrasz i Hillel wyznaczaja milowe kamienie drogi, na ktorej
realizuje si¢ Ezechielowa wizja ozywienia wysuszonych kosci. Ta
droga prowadzi przez zredagowanie Tory i innych ksiag Swie-
tych oraz przez interpretacje Tory w nauczaniu ustnym (Tora ust-
na). Rabini uzasadniali konieczno$¢ istnienia dwéch postaci Tory:

Swiety Jedyny (niech bedzie blogoslawiony !) dat Izraelowi
dwie Tory - pisang i ustng. Pisang Tore, zawierajaca sze$éset trzy-
nascie przykazan, dat po to, by napehi¢ Izraelitbw przykazaniami,
poprzez ktére moga zastuzy¢ na nagrode. Dat im takze Tore ustna,
dzieki ktérej moga odrézni¢ si¢ od pozostalych narodéw. Nie zosta-
Ia ona dana na pi$mie, aby Izmaelici nie mogli jej podrobi¢ - jak to
uczynili z Tora pisang - i twierdzi¢, Ze to oni sq Izraelem.

(Num R. 14, 10)*

Tekst odnosi si¢ do przyjecia przez chrzeScijan (nazwanych
dla zmylenia cenzury Izmaelitami) ksiag biblijnych, ktére przez to
przestaly by¢ wylaczng wlasnoscia Zydéw. Natomiast Tora ustna
byla podstawa ich odrebnosci. Rabini sprzeciwiali si¢ spisaniu
Tory ustnej, gdyz nakazy Tory pisanej uwazane byly za wieczne
i niezmienne, a Tora ustna mogla w kazdym czasie dostosowywa¢
przepisy do zaistniatych okolicznosci”. Tora ustna dzieli si¢ na
dwa nurty: hagade i halache. Przez hagade okresla si¢ te bogata
tradycje, ktéra nie dotyczy dziedziny prawa i rytuatu, gdyz ta dzie-
dzina tradycji zalicza sie do halachy. Droga przez hagade i ha-
lache wiodla do redakcji Talmudu i rozwoju mistyki zydowskie;.

Legenda talmudyczna, kt6ra nie posiada waloru historyczne-
go”, moéwi, ze Hillel mial osiemdziesigciu uczniéw. Talmud wy-
mienia jednak po imieniu tylko dwu uczniéw Hillela - s3 to rabbi
Jonatan ben Uzijel i rabban (wielki nauczyciel) Jochanan ben
Zakkaj. Jonatan odznaczal si¢ wielka zarliwoscia i zapalem w stu-
diowaniu Tory. Talmud podaje opini¢, ze gdy Jonatan ben Uzijel

% Cytowane jak wyzej, s. 162.
% Por. tamze, 5. 161-163,
% Por. G. Stemberger, Introduzione al Talmud e al Midrash, dz. cyt., s. 97.

191



studiowat Torg, ptaki nad nim przelatujace natychmiast si¢ spala-
ly od bijacego zaru.

Jochanan ben Zakkaj uciek! z oblezonej przez Rzymian Jerozo-
limy i zalozyl szkole rabinacka w Jawne. W ten spos6b linia, wy-
wodzaca si¢ od Hillela, przetrwala i zaowocowata dzielem o wiel-
kiej slawie i zastugach.

Przejscie duchowej spuscizny Hillela do szkoly w Jawne przez
osobg jej zalozyciela, Jochanana ben Zakkaj, ucznia Hillela, postawi
epigonéw mysli wielkiego rabina i nauczycieli chrzescijariskich na
dwu przeciwstawnych, a nawet wrogich sobie pozycjach.

Wizja ozywienia wysuszonych kosci, przywréconych do zycia
przez proroctwo Ezechiela i wolanie do Ducha, realizuje sie
w ogromnym wysilku Zydowskiej mys$li religijnej, ktéra stanowi
wypelnienie sie zapowiedzi o bardzo wielkim wojsku powstalym
mimo - zdawalo si¢ - calkowitej kleski Izraela.

Chrzescijaristwo nie mieSci si¢ w tym nurcie, z drugiej jednak
strony ta wizja wlasnie w chrzescijaristwie realizuje sie pelniej, bo
nie tylko w nurcie prowadzacym do Talmudu i Kabaly, ale w rze-
czywistym zmartwychwstaniu, zapoczatkowanym przez zmar-
twychwstanie Chrystusa, a obejmujgcym wszystkich na koricu

czasOw.,

Bringing Bones Back to Life and The History of Israel
Summary

When we are looking at the Menorah in front of the building
of Israeli Parliament, Knesset, in Jerusalem we are struck by the
central piece of the bas-reliefs with the scenes from the history of
Israel - the fourth from the top and the fourth from the bottom on
the main post of the Menorah. The relief presents in a suggestive,
dynamic way the prophet Ezekiel, his robe blowing through as he
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is running across a field covered with dry bones. This is an
illustration of a vision described in Ezek 37, 1-14. The vision
refers to Babylonian Captivity, which was the result of a series of
historical events.

The seizure and abduction was a hard experience for the
population of Judah. Yet the activity of Ezekiel saved the nation
from losing faith and identity. The nation returned to its
traditions; writing flourished, the works of the past were
compiled. The captivity became a tool for purifying and
strengthening the nation, which was brought back to life in a
similar way to the dry bones from Ezekiel's vision.

This is one of the more powerful visions which characterise
The Book of Ezekiel. The entire pericope consists of two parts.
The first part (lines 1-10) describes the valley of dry bones, which
makes the proper vision, the second speaks of open graves; this
part has an explanatory character.

A certain period in history is closed but bones have not yet
turned into ashes. The prophet's call and the breath of power of
the Spirit will make a new nation. The old history of Israel is
closed and a new period is born; the period which we agreed to
name Judaism. This is the moment of a thorough transformation;
it is the basic and perhaps the most important turn in the history
of Israel.

The vision of bringing dry bones back to life through the
prophecy of Ezekiel and the call to the Spirit in the whole history
of Israel is materialised in an extreme effort of Jewish religious
thought (to be specified in the Talmud and the Cabal), which is
the fulfilment of a prophecy of a great army originating despite -
what it seemed - a total defeat of Israel.



