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G. Odasso, Biblia i religie. Biblijne perspektywy teologii religii,
ttum. S. Obirek, WAM, Krakdéw 2005, ss. 336

Poczawszy od drugiej polowy XX wieku mozliwo$ci techniczne pozwalaja cztowieko-
wi przekraczac granice panistw i kontynentéw do tego stopnia, ze rézne kultury i wlasciwe
im tradycje spotykajg si¢ w sposéb zupelnie wczesniej niespotykany. Spoleczenstwa po-
wstajace w wyniku tych zmian majg charakter wieloetniczny i wielokulturowy — z korzy-
$ciami, ale réwniez z nowymi wyzwaniami i konfliktami. Ta sytuacja globalizacji dopro-
wadzila ludzi wyznajacych r6zne religie do zycia obok siebie. ,,Inne” religie nie moga by¢
juz dluzej w danej kulturze odlegtym fenomenem, ktéry nie dotyka wiasnej tradycji i mozna
go pomingd. Stajg si¢ rzeczywisto$cig, ktéra wzbudza zainteresowanie lub oburzenie, budzi
fascynacje lub rodzi konflikty. Pojawia si¢ problem postawy chrzescijan wobec wyznawcéw
innych religii. Pomocy mozna szukaé w teologii religii, a przede wszystkim w Objawieniu.

W Biblii nie znajdujemy jednoznacznego rozwigzania kwestii stosunku chrzescijan-
stwa do innych religii. Po§r6d wskazan, jakie mozna znaleZ¢ w Biblii, wymienia si¢ nastg-
pujace elementy: 1) korzenie religii biblijnej tkwig w religiach paristw otaczajacych Izra-
ela; 2) Swiadomos¢ wiasnej tozsamosci religijnej Izraela jako ludu wybranego wplyne¢ta na
negatywng ocen¢ innych systemow religijnych — jako balwochwalstwo; 3) silne poczucie
tozsamosci i autorytetu prowadzilo w Nowym Testamencie takze do negatywnych ocen
religii spoza judaizmu i chrzescijanstwa; 4) postawa Biblii wobec poszczegdlnych pogan
jest réznorodna — od wrogosci do podziwu; 5) niektérzy autorzy biblijni, jak Sw. Pawel,
uznawali mozliwos$¢ religii naturalnej, poprzez ktéra mozna rozpoznac¢ prawdziwego Boga
w porzadku i pigknie stworzenia. Te wyniki pokazujg postaw¢ negatywng Biblii wobec
innych religii. Niemniej jednak mozna zauwazy¢ pewne tematy biblijne, ktére prowadza
do bardziej pozytywnej oceny religii pozabiblijnych. Dotyczy to 1) uniwersalnego charak-
teru do§wiadczenia religijnego; 2) objawienia Boga w stworzeniu; 3) rozpoznania zdolno-
$ci pogan do przyjecia Ewangelii; 4) swiadomos¢, ze Bog i Jego Duch przekraczajg nie-
skoriczenie granice ludzkich oczekiwani. To tylko niektére aspekty danych biblijnych, ktére
naprowadzaja na zwigzki z religiami pozachrzescijanskimi.

Trzeba zauwazyé, ze niezaleznie od Zrédet biblijnych Kosciél katolicki w swoim na-
uczaniu powoli zmienial swéj stosunek do innych religii. Pierwszym podstawowym §wia-
dectwem jest Deklaracja o stosunku Ko $ciola do religii niechrzescijariskich Nostra aetate.
W deklaracji tej Sob6ér Watykanski Il wyraza pozytywna oceng religii i zachg¢ca, aby z roz-
tropnoscig i miloscig, przez wzajemne rozmowy i wspéiprace z wyznawcami innych reli-



272 OMOWIENIA 1 RECENZJE

gii poznawac, zachowywa¢ i rozwija¢ te dobra duchowe i moralne oraz te wartosci spo-
leczno-kulturalne, ktére si¢ w nich znajdujg (Nostra aetate, nr 2). Jezyk ,.dialogu” i ,,wspét-
pracy” staje si¢ w Kosciele sposobem okreslania stosunkéw z religiami $§wiata. Drugie
znaczgce swiadectwo to spotkanie modlitewne w Asyzu 27 paZzdziernika 1986 roku. Poraz
pierwszy w historii spotkali si¢ na zaproszenie Jana Pawta II chrzescijanie, zydzi, buddy-
sci, hinduisci, muzulmanie, Indianie, przedstawiciele tradycyjnych religii afrykanskich,
bahaisci, szintoisci, zaratustrianie, dzinisci. Sobor Watykanski II i spotkanie modlitewne
w Asyzu stanowig dwa punkty inaugurujace nowa epok¢ w zyciu koscielnym. To dwa
wydarzenia, z ktérych kazde ma odmienny charakter 1 odmienne znaczenie, ale sg wzgle-
dem siebie komplementarne. Sobdor Watykarniski II jest ekumenicznym punktem zwrot-
nym, ktéry oznaczal odnowe w zyciu i w samoswiadomosci Kosciota. Spotkanie w Asyzu
jest jednym z owocéw tej odnowy, wyrazem przezwyci¢zenia niezrozumienia i ogélnego
potepienia innych religii, a jednoczesnie oznacza nowg rzeczywistos$¢ drogi prowadzacej
do wzajemnego szacunku, do dialogu i do wspélnej modlitwy.

W imi¢ uczciwosci w biblijnej ocenie religii innych narodéw pozytywne elementy moga
dostarczy¢ solidnych fundamentéw dla zyczliwszej teologicznej interpretacji innych tra-
dyciji religijnych swiata.

W swojej ksigzce Biblia i religie. Biblijne perspektywy teologii religii Giovanni Odas-
so podjat si¢ odwaznej proby pozytywnego 1 biblijnego zarazem patrzenia na religie.

Autor, analizujac Bibli¢, pokazuje, ze sposrdd trzech tradycyjnych paradygmatéw: eks-
kluzywizmu, inkluzywizmu i pluralizmu, wigkszo$¢ katolickich teologéw wybiera dzisiaj
inkluzywizm. Inkluzywizm obejmuje z jednej strony ,,teori¢ wypelnienia” reprezentowang
przez Jeana Daniélou i Henn de Lubaca (ludzkie wartosci obecne w innych tradycjach
religijnych sa tylko naturalnymi darami, ktére nie s w stanie zapewni¢ zbawienia), a z dru-
giej — ,teori¢ obecnosci Chrystusa” Karla Rahnera (inne tradycje religijne zawierajg ,.ele-
menty prawdy i laski” prowadzace swych wyznawcéw do zbawienia w Jezusie Chrystu-
sie). Analiza danych Pisma Swietego sktania Odasso do obrony inkluzywizmu rozumianego
w pozytywnym i otwartym sensie, a zatem do stwierdzenia, ze inne religie prowadza swych
wyznawcow do zbawienia w Jezusie Chrystusie.

Pierwsza cz¢$¢ ksigzki przedstawia ogdlnie drogg, jaka przeszia teologia religii. Ta
prezentacja ma na celu przedstawienie calosciowej wizji probleméw. Ukazani zostali tu
niektérzy przedstawiciele tendencji rozwinigtych w ramach teologii religii, jak: Barth,
Daniélou, Rahner, Hick. Interesujaca jest tez odmienna szkota Bartha (Fritzsche, Ratschow,
Kraemer) pokazujaca interpretacje Pisma, na podstawie ktérych wypowiada si¢ sady za-
sadniczo negatywne w stosunku do religii. Znajomos¢ tych autoréw, a takze przedstawi-
cieli najbardziej znanych tendencji w teologii religii umozliwi poznanie ,,w¢ztowych” in-
terpretacji Pisma. Wiedza o nich stanowi punkt odniesienia dla badan biblijnych.

W horyzoncie okreslonym przez znajomos¢ drogi, jaka przeszia teologia religii, miesci
si¢ druga, najwazniejsza czgs¢ pracy. Analiza dotyczy najpierw Starego Testamentu. W roz-
dziale pierwszym uwaga skupia si¢ na szczegélnym dynamizmie perspektywy historycznej
w celu zbadania, czy tradycja wiary biblijnej przedstawia si¢ jako unicum wzgl¢dem swego
$rodowiska spoleczno-kulturowego, czy tez, wprost przeciwnie, odslania liczne powiazania.
Owe;j analizie Autor poddat trzy gléwne tematy: religi¢ patriarch6w (s. 95-108), prehistori¢
formuly przymierza (s. 108-117) i tradycje Paschy (s. 117-126). Badanie tych tematéw poka-
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zuje, ze tradycja Izraela, chociaz pozostaje no$nikiem wlasnego doswiadczenia objawienia,
jest gleboko zwiazana z tradycjami religijnymi innych ludéw. A zatem catkowite potepienie
a priori religii, uznanych za wyraz ,,niewierno$ci” i ,,balwochwalstwa”, nie moze opierac si¢
na historycznej znajomosci ksztaltowania si¢ tradycji Starego Testamentu.

W tym kontekscie sytuuje si¢ drugi etap poszukiwan, ktéry wychodzi od perspektywy
$cisle teologicznej. Owe poszukiwania majg na celu zbada¢ tradycje¢ prorocka (s. 128-137),
teologi¢ deuteronomiczng (s. 137-145), teologi¢ kaplariskg (s. 145-157), tradycj¢ madro-
§ciowa (s. 157-182) i perspektywe eschatologiczno-apokaliptyczng (s. 182-214). Na koii-
cu pojawia si¢ Ekskurs (s. 215-228), w ktérym Autor analizuje polemik¢ z balwochwal-
stwem, by uchwyci¢ znaczenie i funkcj¢ wewnatrzbiblijnego obrazu teologicznego,
rozwinig¢tego przez Bibli¢ w jej spotkaniu ze Swiatem religii.

Po analizie waznych §wiadectw Starego Testamentu badania skupig si¢ na Nowym
Testamencie. Autor zajmuje si¢ trzema istotnymi motywami, jakimi s3: wyznanie wiary
w Pana zmartwychwstatego (s. 233-252), warunek zbawienia wyznawcéw innych religii
w $wietle Rz 2 (s. 253-266) i perspektywa gloszenia Ewangelii poganom wedlug mowy na
areopagu w Dz 17 (s. 267-282).

Zakonczenie skupia si¢ na gléwnych faktach, jakie wylonilty sie w wyniku analizy bi-
blijnej, by wydoby¢ ich znaczenie dla refleksji teologicznej na temat religii. Znajdzie to
potwierdzenie zar6wno w perspektywach, ktére oswietlajq kwestie, jakie pojawily si¢
w pierwszej czesci ksigzki, jak tez w rozmaitych ukierunkowaniach, ktére wytaniajg si¢
z dialektycznej postawy Biblii wobec religii.

Odasso wyraZnie odréznia religie same w sobie od ich form znieksztatconych przez
ludzi. Na przyklad nie mozna zaprzeczy¢ ostrych osagdéw prorokéw w stosunku do polite-
izmu i balwochwalstwa ludéw. Jednak to znieksztalcenie religii powinno by¢ przypisane
ludziom i przewrotnemu uzytkowi, jaki czynili i czynig z Bozych daréw. Nawet dzisiaj
religia w rekach ludzi moze staé si¢ ideologig i naduzyciem w celu popierania niesprawie-
dliwosci i balwochwalstwa. Niemniej jednak w swojej istocie religie sa i pozostang ,,da-
rem Boga dla ludzkosci” Oznacza to, iz religie §wiata nie sa wyrazem wysitku cztowieka
szukajacego Boga w ciggu catlej historii ludzkosci, gdyz nie jest on w stanie dotrze¢ do
Niego jedynie poprzez wiasne wysilki. Religie sg raczej réznymi sposobami i rozmaitymi
drogami, poprzez ktére sam Bég pierwszy wyruszyl na poszukiwanie cztowieka i znalazt
g0, zanim on znalazt Jego, zanim polaczy! go ze sobg nierozerwalnym i ostatecznym we-
zlem w swoim Synu, ktdry stat si¢ czlowiekiem. Jesli istotnie jest prawda, ze religie maja
swoje Zrédlo w samoobjawieniu si¢ Boga wzgledem ludzkosci i s3 darem Boga dla ludzi,
to wielo$¢ religii jest zakorzeniona w bezmiernym bogactwie i r6znorodnosci owego sa-
moobjawienia si¢ Boga wzgledem ludzkosci. Stad juz blisko do stwierdzenia, ze religie
przyczyniajq si¢ do zbawienia swoich wyznawcéw w Jezusie Chrystusie, co oznacza, iz s3
one dla nich ,,drogami” czy ,,$ciezka mi” ku zbawieniu i ze w Bozym planie wzgl¢dem
ludzko$ci majg znaczenie pozytywne.

Odasso kompetentnie pokazuje biblijne podstawy pluralizmu religijnego taczacego
w spos6b harmonijny nieskazong wiar¢ w Jezusa Chrystusa, powszechnego Zbawiciela,
w ktérym Boza wola zbawienia wszystkich ludzi si¢ dokonala, a zarazem przekonanie o po-
zytywnym zbawczym znaczeniu innych tradycji religijnych dla ich wyznawcédw w relacji
do paschalnej tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
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Odasso pisal swojg ksigzkg w roku 1998 — na dwa lata przed publikacjg Deklaracji
Dominus lesus Kongregacji Nauki Wiary. Deklaracja ta potepia teori¢ pluralizmu religij-
nego, ktére opieralyby si¢ na negacji jedynosci Jezusa Chrystusa jako Powszechnego Zba-
wiciela ludzkosci. Nie brak dzisiaj teologéw, ktérzy prébuja 1aczyé dwa pozornie sprzecz-
ne, a tak naprawd¢ komplementarne stwierdzenia: Jezus Chrystus jest powszechnym
Zbawicielem i przez swoje chwalebne zmartwychwstanie dosigga w sposéb zbawczy
wszystkich ludzi, a jednak inne tradycje religijne, jako dar Boga dla ludzkosci, maja zna-
czenie zbawcze i pozytywne w catosciowym planie Boga wzglgdem ludzkosci. Teologo-
wie bedg wdzigczni Odasso za pokazanie, iz ten punkt widzenia ma swoje podstawy w Pi-
$mie Swietym. W rzeczy samej jest on nie tylko obecny, ale réwniez wypracowany
i rozwiniety w perspektywach otwartych przez Biblig.

ks. Andrzej Matachowski



