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KOSCIOL. SOBORU WATYKANSKIEGO II —
KOSCIOLEM DIALOGU

Idee przewodnie Soboru Watykanskiego II zawarte w jego dokumen-
tach mozna ujg¢ jako nastepujace problemy: 1) poglebienie $wiadomosci
Kosciola, 2) odnowa duszpasterskim zadaniem Soboru, 3) dialog wewngtrz
Kosciola oraz dialog Kosciola ze swiatem.

Kosciol jako Lud Bozy Nowego Przymierza, pielgrzymujacy przez
Swiat, by u jego konca sta¢ sie zbawiong ludzksg rodzing — jest wspdl-
notg braterskg. W ,,Lumen Gentium” znajdujemy znamienng wypowiedz
na ten temat: ,,Kos$cié} na mocy swego postannictwa, nakazujgcego mu
osSwieca¢ oredziem ewangelicznym caly Swiat i zespolié¢ wszystkich ludzi
jakiegokolwiek narodu, plemienia, czy kultury w jedno$é Ducha, staje sie
znakiem owego braterstwa, kitére pozwala na szczery dialog i taki dia-
log utrwala”.1

Przez dialog mozna rozumie¢ kazdg forme spotkania i porozumienia
sie miedzy ludzmi, grupami czy wspoélnotami, podjeta w duchu szczerosci,
szacunku i zaufania do drugiego czlowieka. Spotkanie to ma na celu zgle-
bienie jakiej§ prawdy badZ uczynienie stosunkéw miedzy ludzmi bar-
dziej odpowiadajgcymi godnosci czlowieka.? Swiatopogladowy pluralizm
wspolczesnego $wiata sprawijp, iz dialog stal sie niezbednym elementem
spolecznego zycia. Kosciét chce wyjsé naprzeciw potrzebom czasu, stgd
Sobér jako jedng z najwazniejszych spraw dotyczacych dzisiejszego czlo-

1 ,,Gaudium et spes”, p. 92, w: Sob6r Watykanski II, Konstytucje, dekrety, de-
klaracje, Poznan 1968.
2 Por. J.F. Six, Od ,Syllabusa” do dialogu, Warszawa, 1972, s, 245—246.
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wieka wymienil zagadnienie dialogu wewngtrz Kosciola a takze dialogu
Kosciota ze $wiatem. Zagadnienie to jest wieloaspektowe. W niniejszym
artykule szczegdélna uwaga zostanie zwrécona na problem dialogu Kos-
ciola ze §wiatem wspédlczesnym.

Dialog jako forma gloszenia Ewangelii przez Kosci6t znajduje swe
najglebsze uzasadnienie w tym, ze sama religia jest pewng formg dialogu
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Bog objawia czlowiekowi co$ z siebie sa-
mego i tajemnic swego Zzycia, jedynego w naturze, troistego w osobach..
Jednoczes$nie domaga sig, by czlowiek Go poznal i z wzajemnej milosci
oddawal Mu cze§t i Jemu stuzyl.

Historia zbawienia, jak jg przedstawiaja ksiegi Pisma $w., jest cigglym
dialogiem. Zostal on przerwany u swego poczatku przez upadek czlowieka
ale nawigzany ponownie dzieki Chrystusowi. Dzieje Abrahama, Mojze-
sza, Prorokéow sa kolejnymi etapami tego dialogu Boga z czlowiekiem.
Najdoskonalszym wyrazem owego dialogu jest Chrystus, Jego zycie
i $mieré¢ na krzyzu.

1. DIALOG WEWNATRZ KOSCIOLA

Sobér w swoich dokumentach wiele miejsca poswiecit dialogowi wew-
natrz Kosciola. Omowil dialog papieza z biskupami, dialog miedzy ducho-
wienstwem, a takze dialog miedzy hierarchig i laikatem.

Przejawem postawy dialogu wewnatrz Kosciola jest miedzy innymi
uwydatnienie zasady kolegialnosci biskupéw. W Zyciu praktycznym wy-
raza si¢ ona w fakcie powolania Synodu Biskupéw — instytucji stalej,
centralnej i posiadajgcej charakter reprezentacji biskupéw calego swiata.
Do og6élnych zadan Synodu nalezy: a) pomoc w utrzymaniu Scislej lgcz-
nosci miedzy papiezem a episkopatami calego Swiata katolickiego, b) tro-
ska o to, by papiez by! dokladnie poinformowany o sytuacji i warunkach
zycia koscielnego w réznych diecezjach poszczegélnych krajéw, c¢) ulat-
wienie porozumienia w tych sprawach, ktéore wymagajg doktrynalnych
wyjasnien lub jednolitege postepowaia w dobie obecnej.

Dekret o postudze i zyciu kaptan6w omawia problem dialogu miedzy
duchowienistwem. Zacheca prezbiteréw, by w wypelnianiu swoich obo-
wigzkéw, powodowani miloscig do Kosciola odwaznie wystepowali ze swa
inicjatywsg wobec biskupéw. Zaznacza jednoczeénie, by postepowanie to
cechowalo réwniez nalezne postuszenstwo wobec kierujacych Bozym Kos-
ciotem.? ,,Biskupi niech chetnie stuchajg prezbiteréw, owszem zasiegaja ich
rady i rozmawiajg z nimi o tym, co dotyczy potrzeb pracy duszpasterskiej

8 Por. ,Dekret o postudze i zyciu kaplanéw”, p. 15, w: Sobér Watykaniski II,
dz. cyt.
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i dobra diecezji. By za$ to doprowadzi¢ do skutku, niech maja rade czyli
senat kaplanéw, reprezentujacych ogél prezbiteréow, ktéry dostosowany
do dzisiejszych okolicznosci potrzeb, w formie i wedlug norm prawnych
do okreslenia, moglby skutecznie wspieraé¢ biskupa swymi radami w rza-
dzeniu diecezjg”.* Waznym zagadnieniem poruszonym przez Sobér jest
dialog miedzy hierarchig a laikatem. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
podaje, ze ludzie $wieccy majg prawo przedstawia¢ pasterzom swoje po-
irzeby i zyczenia. Stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i autory-
tetu majg mozno$é, a niekiedy nawet obowigzek ujawniania swego zdania
w sprawach, ktore dotyczg dobra KoSciola. Biskupi za$ winni uznaé¢
i wspiera¢ godnosé i odpowiedzialnosé $swieckich w Kosciele, majg korzy-
sta¢ chetnie z ich roztropnej rady, powierza¢ im z ufnoScig zadania w
stuzbie Ko$ciola i pozostawiaé swobode w dzialaniu.’ ,Po tym zazylym
obcowaniu z sobg $wieckich i pasterzy spodziewa¢ sie nalezy rozlicznych
dobr dla Koéciota™.

2. DIALOG JAKO STRUKTURA APOSTOLSKIEGO DZIALANIA KOSCIOLA

Niewgtpliwy wplyw na sformulowania zawarte w dokumentach sobo-
rowych miala ogloszona w 1964 r. przez Pawla VI encyklika ,,Ecclesiam
suam”. Jest ona poswiecona problemowi zblizenia Ko$ciota do Swiata
wspoélczesnego. Jest encyklika o dialogu, gdyz temat ten potraktowatl autor
szerzej i bardziej systematycznie niz inne. Dialog, jak go ujmuje Papiez,
jest cechg zbawczego dzialania Boga w stosunku do czltowieka. Zatem for-
mg dialogu winno by¢ zbawcze dzialanie Kosciola wobec ludzkosci. Cechy
podjetego przez Boga dialogu z czlowiekiem okre$lajg charakter postepo-
wania Kosciola.

Jedynym motywem dialogu winna by¢ milosé. Nie moze mie¢ on na
wzgledzie wlasnej korzysci Kosciola czy chrzes$cijan. Dialog ten wyklucza
kazdg forme nacisku. Ma pozostawia¢ caltkowita wolnosé tym, z ktérymi
jest prowadzony. KoSciol ma obowigzek podejmowaé dialog z wlasnej ini-
cjatywy, bez oczekiwania na to, by ktokolwiek zrobit pierwszy krok w jego
kierunku. Postawe dialogu nalezy praktykowa¢ wobec kazdego, kto prag-
nie nawigzaé¢ rozmowe z Kosciolem.”

Dialog zbawienia, jaki Kosciét prowadzi i chce prowadzi¢ z dzisiej-
szym czlowiekiem, nie jest taktykg KosSciola wynikajgcg z nieskutecz-
noéci innych, dotychczasowych form dzialania. Zabiegi taktyczne majg

4 Tamze, p. 7.

5 Por. ,,Lumen Gentium”, p. 37, w: Sobdr Watykanski 11, dz. cyt.

8 Tamze, p. 37.

7 Por, Pawel VI, ,Ecclesiam suam”, p. 73—77, wyd. O$rodek Dokumentacji i Stu-
diéw Spotecznych, Warszawa 1978.
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zazwyczaj na celu skutki doraZzne i rzucajgce sie w oczy. Dialog takich
skutkéw nie rokuje. Odwoluje sie bowiem do wolnosci i najglebszego
przekonania rozmoéwcy. Osobiste za$ przekonania i postawy nie ulegaja
szybkiej modyfikacji, zwlaszcza w dziedzinie tak malo obiecujgcej w te-
razniejszosci, jaka jest stosunek do Boga. Niekiedy chrzescijanie sklonni
sa szuka¢é w swe]j apostolskiej gorliwosci, czy raczej nadgorliwosci, nie ty-
le zmiany wewnetrznego nastawienia u ,,nawracanych” ludzi, co zewne-
trznego podporzadkowania sie z ich strony koscielnym wymaganiom. Dia-
log postulowany przez Papieza, stoi w opozycji do takiej konwersyjnej
dziatalnoéci.

Dialog ze swej istoty zaklada wzajemny wplyw na osoby, ktére go pro-
wadzg. Gdyby Koscié!l przystepowat do dialogu z tymi, ktérzy sa poza nim,
zamierzajac zmienié ich postawe, ale bez gotowosci do jakiejkolwiek zmia-
ny po wlasnej stronie, wéwczas taki dialog méglby by¢ stusznie uznany
za taktyke. Encyklika zaklada, iz Zycie chrze$cijanskie mozna ubogaci¢
przez przyjecie autentycznych wartosci moralnych i sposobéw postepo-
wania uksztaltowanych poza Ko$ciolem. Pozwoli to poglebi¢ wiare wy-
znawang w Kosciele a nawet jg uzupeinié.? To jednak wecale nie oznacza,
ze Kosciol jest gotowy zrezygnowaé z pewnych wymagan stawianych w
Ewangelii.

3. DIALOG Z KOSCIOELAMI CHRZESCIJANSKIMI ORAZ WYZNAWCAMI
RELIGII NIECHRZESCIJANSKICH

Szczegdlne znaczenie ma dialog w dzialalnosci ekumenicznej, do ktorej
wezwani sg wszyscy wierni. Nalezy go rozpoczagé od usuniecia wszelkich
stéw, opinii, poczynan, ktére by w swietle sprawiedliwosci i prawdy nie
odpowiadaly rzeczywistemu stanowi braci odlgczonych, a tym samym
utrudniaty wzajemne z nimi stosunki.?

Katolicy winni podjgé Zzyczliwie i zgodnie z prawdg studia, ktére ko-
nieczne sg do tego, by zapozna¢ sie z duchem braci odlaczonych.1® Umoz-
liwi to poznanie wielu wspdlnych elementéw, znajdujgcych sie zaréwno
u katolikéw jak i u innych wyznah chrzescijanskich. Rzecza konieczng
jest, by dialogowi wyksztalconych rzeczoznawcoéw towarzyszyla atmosfera
wzajemnej milosci. Przez dialog wszyscy uzyskuja lepsze poznanie dok-
tryny oraz zycia kazdej ze Wsp6lnot. Nalezy réwniez zwréci¢ uwage na to,
by duszpasterze i kaplani studiowali teologie w jej aspekcie ekumenicz-
nym, nie za$§ polemicznym.1

8 Tamze, p. 83.

? Por. , Dekret o ekumenizmie”, p. 4, w: Sobbér Wat. II, dz. cyt.

10 Tamze, p. 9.
11 Tamze, p. 10.
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Soborowy Dekret o ekumenizmie omawia osobno dialog z Ko$ciolami
Wschodnimi oraz dialog ze Wspoélnotami na Zachodzie. Koscioty Wschod-
nie mimo odlgczenia posiadajg prawdziwe sakramenty, szczegélnie kaptan-
stwo i Eucharystie.

Tradycje teologiczne chrze$cijan wschodnich sg gleboko zakorzenione
w PiSmie $w. i znajdujg wyraz w liturgii. Zatem, w celu prowadzenia
wilasciwego dialogu z Koécioltami Wschodnimi nalezy zapoznaé¢ sie grun-
townie z ich przebogatg tradycjg liturgiczng i dogmatyczng. Wskazany
jest réwniez pewien udzial wiernych Kosciola Katolickiego w niektérych
religijnych czynnosciach Koscioléw Wschodnich.12

Miedzy Kosciolem Katolickim a Wspélnotami odlgczonymi podczas
przelomu na Zachodzie istnieja powazne rozbieznosci. Dotyczg one nie
tylko spraw o podlozu historycznym, psychologicznym, socjologicznym
czy kulturowym. Najwieksze réznice tkwig w sposobie interpretowania
prawdy objawionej. Niemniej nalezy szukaé wspdlnych elementow, ktore
moglyby stanowié oparcie i zachete dla prowadzenia ekumenicznego dia-
logu.’? Fundamentem owego dialogu z Kosciotami i Wspélnotami Zachod-
nimi jest przede wszystkim wiara w Jezusa Chrystusa, Boga i poSrednika
miedzy ludzmi i Bogiem. Waznym czynnikiem w dialogu prowadzacym
do jedno$ci jest réwniez umilowanie przez te Wspélnoty Pisma §w.14

Ustosunkowanie. sie Soboru do religii niechrzescijanskich jest calko-
wicie odmienne od dotychczasowego. Nowatorstwo polega gléwnie na afir-
macji religijnych warto§ci wyznan niechrzescijanskich. Dostrzezono ele-
menty prawdy w religiach czlowieka znajdujgcego sie w poczatkowej fa-
zie rozwoju cywilizacyjnego, a takze uznano, iz religie hinduizmu, bud-
dyzmu i islamu majg w sobie co§ z Bozej prawdy. Katolicyzm rezygnuje
z rezerwy i ograniczania swoich kontaktéw z owymi religiami do apo-
stolskiej troski o ich nawrécenie. Natomiast wyraza szczerg gotowos$é¢ do
podjecia dialogu i szerokiej wspolpracy. Zrédtem tej nowej, otwartej po-
stawy wobec braci innych religii jest poczucie licznych i réznorodnych
wiezi istniejgcych z woli Boga w rodzinie ludzkiej oraz pragnienie §wiad-
czenia miloSci wszystkim ludziom.15

Dziatalnosé misyjna KosSciota winna byé szczerym i cierpliwym dialo-
giem. Aby méc wszystkim na terenach misyjnych ofiarowaé¢ tajemnice
zbawienia, Ko$ciol powinien wrosnaé w te spolecznosci w taki sam sposéb,
w jaki Chrystus wilgczy! sie przez swe wcielenie w pewne spoteczne i kul-
turalne warunki ludzi, wérdd ktérych przebywatl.18

12 Tamze, p. 14, 15, 117.

13 Tamze, p. 19.

4 Tamze, p. 20.

15 Por. ,,Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich”, p. 1, 5, w:
Sobér Wat. II, dz. cyt.

16 Por. ,Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola”, p. 10, w: Sobér Wat. II, dz. cyt.
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Nie mozna poming¢ milczeniem faktu utworzenia przez Pawla VI
dwoch sekretariatow: dla Jednosci Chrzescijan oraz dla Religii Niechrzes-
cijanskich. Celem ich pracy jest kontynuowanie dialogu rozpoczetego na
Soborze.

4. DIALOG KOSCIOLA ZE SWIATEM WSPORCZESNYM

Stosunek Kosciola do swiata wyznaczany byl zawsze przez dwa ele-
menty: zbawczg misje Kosciola wynikajacg z Ewangelii oraz aktualny ob-
raz swiata. Analiza czaséw wspodlczesnych dokonana przez Sobér spra-
wila, iz Koscidél na nowo okreslit swg role w $wiecie. Gléwng cechg sto--
sunku Ko$ciola wobec wspolczesnosci jest zajmowanie przez niego posta-
wy dialogu. W encyklice Pawla VI — , Ecclesiam suam” czytamy: ,,Kosciat
powinien nawigza¢ dialog ze spoleczenstwem, w ktorym zyje. Dzieki temu
Kos$ciol przybiera posta¢ slowa oredzia i dialogu.” ¥ ,Zanim doprowa-
dzimy $wiat do wiary, owszem, aby go doprowadzi¢ do wiary, potrzeba,
by$my sie do §wiata zblizyli, by$Smy z nim nawigzali rozmowe.” 18

W czlowieku dokonuje sie zjednoczenie natury z nadnatura. Zatem
wszystkie zwigzki Kosciola ze $wiatem dokonuja sie ze wzgledu na czlo-
wieka. Fundamentem relacji miedzy Kosciolem i $wiatem jest szacunek
dla osoby ludzkiej, a takze dla calej ludzkiej wspélnoty.19 Kosciét rozumie
znaczenie ludzkiej dzialalnosci. Potwierdza to miedzy innymi wspomniana
wyzej encyklika: ,,Wyznawcy Ewangelii sg zdolni wydaé roztropny sad
o wszystkim, co dotyczy tych doébr zewnetrznych, koniecznych do zycia
doczesnego, ktére jednak nalezy mniej cenié¢ niz dobra duchowe i wieczne,
i szlachetnie nie§¢ w tym wzgledzie pomoc. Najpierw bowiem nauka, tech-
nika, a zwlaszcza praca budzg jak najbardziej nasze zainteresowania
a owoc z nich zebrany, czyli chleb, zaré6wno ten, ktory jest przeznaczony
na st6t jak i na oltarz, nalezy uwaza¢ za swiety. Nauka spoleczna KoSciola
jest tego rodzaju, ze nie pozostawia w tym wzgledzie zadnej watpli-
wosci...”’.20

Kosciol pragnie popiera¢ i podnosi¢ wszystko, co jest prawdziwe, do-
bre i piekne w ludzkiej spolecznosci. Bierze udzial w poszukiwaniu roz-
wigzan dla probleméw wspélczesnych czaséw. Zadanie Kosciola XX wie-
ku nie polega jednak na ukladaniu planéw ekonomicznych, przeprowa-
dzaniu reformy rolnej, czy innych zabiegach gospodarczych. Jego glow-
nym zadaniem jest angazowanie swej wiary, nadziei i milosci w ¢hry~

17 Pawel VI, ,Ecclesiam suam”, p. 65, dz. cyt.

i Tamze, p. 68. :

1% Por. ,,Gaudium et spes”, p. 40, w: Sobér Wat. II, dz. cyt.
20 Pawel VI, ,Ecclesiam suam”, p. 55, dz. cyt.
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stianizacje $wiata, jaki powstaje. Celem zabiegéw Kosciola jest szerzenie
idei braterstwa wérdd ludzi. Aby sprostaé temu zadaniu Kosciél! winien
bada¢ znaki czas6w i wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii.2! Przez znaki cza-
su rozumiemy zjawiska, ktéore w danym czasie istotnie charakteryzuja
zycie i kulture ludzka. Kosciél! w wypelnianiu swej misji musi wzigé je
pod uwage. Do wspblczesnych znakéw czasu mozna zaliczyé: awans
i emancypacje ekonomiczng robotnikéw, udzial kobiet w zyciu zawodo-
wym i politycznym, wzrost swiadomosci politycznej nowych narodow, da-
zenie do pokoju miedzy narodami.

W pracy apostolskiej nalezy jednak pamietaé, ze troska o porozumie-
nie ze $wiatem nie moze doprowadzié chrzescijanina do ostabienia lub po-
mniejszenia prawdy. Dialog w zadnym razie nie zwalnia z obowigzku za-
chowania calego depozytu wiary.

Mozna postawié¢ pytanie: jak wygladal na przestrzeni ostatnich stu lat
dialog Kosciola ze wspolczesnoscig? Odpowiedz jeszcze bardziej uwydatni
nowatorstwo Vaticanum II. J.F. Six w swej ksigzce: Od ,,Syllabusa” do
dialogu, podaje, iz w tym okresie slowo ,,dialog” nie istnialo w oficjalnej
terminologii Koéciota. Epoke te mozna najwyzej okresli¢ jako czas ,,dia-
logu gluchych”. Bowiem ani Kosciét ani ,,$wiat” nie dazyl do zdobycia
obiektywnych wiadomos$ci o sobie. Kosciét ustawial siebie w opozycji wo-
bec swiata, on za§ odpowiadal na to ozieblym a nawet wrogim stosun-
kiem.22

W 1864 r. papiez Pius IX wydal dokument zwany Syllabusem, w kté-
rym potepil racjonalistyczne i laickie tendencje w nauce i rozwoju mysli.
Ze smutkiem nalezy stwierdzi¢, ze jest to dowédd na to, iz Rzym w ogéle
nie prowadzil dialogu z niekatolikami i zupelnie nie zdawal sobie sprawy
z tworzenia sie nowego spoleczenstwa. U zarania XX wieku czlowiek w
stopniu dotgd. nieznanym odkryl, ze jest twodreg Swiata, w ktéorym zyje.
By! to okres wielkich odkryé, zmiany sposobu my$lenia i w ogéle niemal
poczatek ,nowej epoki”. Sprawy wiary zeszly na drugi plan, a jezeli sie
nimi interesowano, to giéwnie w celu, by je zaatakowa¢. Stad Kosciél tym
wiekszy kladl nacisk na wiare w rzeczywisto$¢ Boza, im bardziej jej za-
przeczano. Czesto robit to nieumiejetnie, zrazajgc do siebie ,$wiat”. Jego
postepowanie przypominalo panike. Uwazano, iz wiare da si¢ ocali¢ po-
przez zamkniecie jej w twierdzy jak skarbu, ktérego Kosciot jest strazni-
kiem. Swiat odpowiedzial na to poglebiona obojetnoscig, ktéra z biegiem
czasu przerodzila sie w ateizm. '

Charakter odmienny od Syllabusa majg encykliki Leona XIII. Papiez
wyraza w nich zyczenie, by Ko§ciét wyszedl naprzeciw niepokojom swoich
czasow. Wazng cechg jest réwniez i ta, iz Leon XIII odrzuca anatemy. En-

2 Por, ,,Gaudium et spes”, p. 4, w: Sobér Wat. II, dz. cyt.
2 Por. J.F. Six, s. 33, dz. cyt.
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cyklika ,,Immortale Dei” byla réwnoczesnie pochwalg postepu i kultury.
Czytamy w niej: ,,Ko$ciol nie sprzeciwia sie Zadnym wynalazkom rozumu,
bez cienia niecheci przyglada sie wszelkim poszukiwaniom majgcym na
celu przyjemnosé i dobrobyt, a nawet, jako naturalny wrog biernosci i le-
nistwa, goraco sobie zyczy, by kultura przysparzala licznych owocéow ludz-
kiemu geniuszowi.” 22 Ten sam papiez w lisScie do biskupa francuskiego
z Coutances pisze: ,,Doradzajcie naszym ksiezom, Zeby nie zamykali sie
w murach koscioléw, zeby wychodzili do ludzi”.2¢ Jest rzeczg dosé cie-
kawa, iZ wspoOlczesnosé nie dostrzegla tych pieknych mysli. Czy zostaly
wypowiedziane za p6zno? Wspomniany J.F. Six jest zdania, iz przyczyna
takiego stanu tkwi w niedocenianiu dwéch probleméw przez eklezjologie
katolicka. Sg nimi: zagadnienie Ducha $w. w zyciu Kosciota i miejsce lai-
katu w Kosciele. Oto jego opinia na ten temat: ,hierarchia i teologowie
jako calos¢ bojg sie daé wolno§é zar6wno laikatowi, jak i Duchowi $w.
Sam jednak laikat nie objawia Zzadnej twoérczej pomystowosci. Takich do-
kumentéw jak ,,Rerum novarum” — gdzie Kosciét podkresla godnosé czto-~
wieka, jego wolnos¢, odpowiedzialno$¢é w przeksztalcajgcym sie swiecie —
nikt, a og6! chrzescijan tym bardziej, nie zastosowuje. Ludzie sg jakby
nieczuli na te wizje i jakby zobojetniali na wolnosé.” 25

Na szczescie w poczatkach lat trzydziestych zaczynajg dziala¢ pewne
grupy chrzeécijan, ktore prowadzg dialog ze $wiatem im wspéiczesnym.
Powstajg one gltéwnie we Francji. Sg nieliczne ale pracujg bardzo inten-
sywnie. Owoce ich dzialalnosci nie pojawiajg sie od razu. Niemniej praca
tych ludzi przygotowala grunt pod atmosfere i wypowiedzi Soboru Waty-
kanskiego II.

Sam fakt zwolania Soboru jest wielkim krokiem Koéciola w kierun-
ku potrzeb wspolczesnego cztowieka. Apel o braterstwo i inne cechy wilas-
ciwe godnosci ludzkiej ma jako adresatéw nie tylko katolikéw lecz wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Encykliki Jana XXIII zapowiadaja nowg ere w
zyciu Kosciola. Ich trescig jest pragnienie, by Kosciol stawal sie sklon-
niejszy do rozwigzywania problemoéw, ktore stajg przed swiatem. Papiez
zacheca do mozliwie najwickszej otwarto$ci wobec takiej ludzkosci, jaka
ona jest.

Wracajac do ,,Gaudium et spes” — dokumentu soborowego najobszer-
niej omawiajacego problem ateizmu — nalezy zauwazyé¢, iz Koscidl odrzu-
ca ateizm, ale go nie potepia. Widzi réwniez szanse wspolpracy katolikow
z niewierzacymi. W p. 21 tej konstytucji czytamy: ,,Kosciét za$, chociaz
odrzuca ateizm calkowicie, to jednak szczerze wyznaje, ze wszyscy ludzie,
wierzacy i niewierzgcy, powinni sie przyczyniaé do nalezytej budowy

2 Tamze, s. 39.
24 Tamze, s, 41.
2 Tamze, s, 42.
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tego swiata, w ktérym wspélnie zyja; a to z pewnos$cig nie moze dziaé sie
bez szczerego i roztropnego dialogu. Boleje wiec Kosci6l nad dyskrymina-
cja wierzacych i niewierzacych, ktérg niesprawiedliwie wprowadzaja nie-
ktorzy kierownicy panstw, nie uznajacy zasadniczych praw osoby ludz-
kiej. Dla wierzacych domaga sie wolnoSci dzialania, aby wolno im bylo
w Swiecie budowaé¢ réwniez $wigtynie Bogu. Ateistéw zas przyjaznie za-
prasza, by otwartym sercem rozwazali Ewangelie Chrystusows.” 26

Wspomniana konstytucja, ateizmu nie pojmuje globalnie, ale dostrzega
réznorodno$¢ form tego fenomenu. Wielko§é przyczyn i ich zréznicowanie
upowaznia do wniosku, iz brak wiary w istnienie Boga nie zawsze jest
zawiniony. Dotad obcigzalo sie zwykle wing samych ateistéw. Sobor
stwierdza mozliwo§¢ winy zaréwno po stronie niewierzacych jak i wie-
rzacych.??

Warto jeszcze powrécié do cytowanej juz encykliki — ,,Ecclesiam
suam”, w ktorej Pawel VI omawia wspétczesne zadania Kosciola katolic-
kiego sprowadzajagc je do trzech istotnych. Sg nimi: przemys$lenie na nowo
swej misji, wewnetrzne odrodzenie, nawigzanie kontaktu z ludzkoscig.

Idee tej encykliki i dokumentéw soborowych podjgl Sekretariat dla
Niewierzacych utworzony w 1965 r. Pawel VI przedstawil kardynalom
nowy Sekretariat w tych stowach: ,Sekretariat (zostal utworzony), aby
podkresli¢ znaczenie, jakie Kosciél przywigzuje do probleméw catej ludz-
kosci, do tych nawet ludzi, ktorzy sg najbardziej od niego oddaleni, prag-
nie poznat¢ ich dokladnie i doglebnie po to, by méc lepiej ofiarowaé im
swg .pomoc w lojalnych poszukiwaniach prawdziwych rozwigzan.” 28
A kardynal Konig — przewodniczgcy Sekretariatu — wypowiedzial sie
nastepujgco: ,,0d postawy walki, oporu, wrogiego i wrecz negatywnego
stosunku, Kosciél przeszedl do postawy dialogu, ktory stawia pytania,
chce zrozumieé¢ i pomoéce §wiatu, ktéry dla Kosciola nie jest czyms$ wro-
gim, przed ktérym musi si¢ bronié lub ktéry musi zwalczaé. Swiat, jak
to Kosciol stwierdza, jest sam w sobie autonomiczny i Kosciél nie ma
zamiaru ani go unika¢ ani nad nim panowaé, ale pragnie zblizy¢ sig do
niego ze zrozumieniem i sympatia, chetny do pomocy i sluzenia mu”.?¢

W 1968 r. Sekretariat oglosil dokument o charakterze ,,przewodnika
duszpasterskiego” dla swej pracy. Powolano sie w nim na szereg doku-
mentéw soborowych i encykliki ostatnich papiezy. Tekst zawiera okres-
lenie dialogu, omawia jego rodzaje, wymieniajac dialog doktrynalny oraz
dialog na plaszczyznie wspoélnego dzialania z niewierzacymi. Podaje prak-
tyczne wskazowki odnoszace sie do sposobéw prowadzenia dialogu. Pod-

2 Gaudium et spes”, p. 21, w: Sob6ér Wat. II, dz. cyt.

#7 Por. S. Kowalczyk, Z problematyki dialogu chrzesdcijafisko-marksistowskiego,
Warszawa 1977, s. 16.

# Por. J.F. Six, dz, cyt. s. 105.

# Tamze, s. 105.
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kresla, ze aby zaistnial autentyczny dialog, konieczne jest pragnienie zro-
zumienia rozméwcy, wyjscie poza swoje pozycje, wewnetrzne otwarcie sie
na cudze poglady a nawet minimum sympatii- dla nich. Zrozumienie przy-
czynia sie do powstania atmosfery wzajemnego zaufania. Nie jest to réw-
noznaczne z rezygnacja z posiadanej prawdy, lecz ulatwia dostrzezenie
elementéow wspdlnej prawdy w pogladach rozmoéwcy.?® Dialog nie pod-
waza prawdy, lecz jej poszukuje. Efekt dialogu zaleZzy od szczerosci roz-
moéweow, ich kompetencji, odwagi, rzeczowosci i precyzji wyslawiania
oraz od peinej wolnosci.

Niewgtpliwie omawiany dokument Sekretariatu dla Niewierzacych ma
rys ewangeliczny. Nikogo nie potepia, w miejsce izolowania si¢ od wspo6i-
czesnego $wiata proponuje zyczliwy dialog bez zamiaru ,nawracania”
lecz z pragnieniem wspélnego poszukiwania prawdy.

5. UWAGI KONCOWE

Znamy slowa Chrystusa skierowane do apostoléw: ,,wy jestescie solg
dla ziemi i §wiatlem dla $wiata” (por. Mt 5,13—14). Jezeli Kosciél chce
wypelni¢ powierzone mu zadanie musi pozosta¢ w zywej lacznoSci ze
swiatem. Kosciél nie istnieje sam dla siebie, jego celem jest — byé¢ dla
zbawienia $wiata. Wspoélczesny czlowiek stawia Kosciotowi wiele trud-
nych pytan. Chrzescijanstwo ma szanse na nie odpowiedzie¢. Ale, by ta
odpowiedz byla rzeczowa, niosgca nadzieje i pomoc mnalezy ze Swiatem
prowadzi¢ ciggly dialog. Nie moze go rowniez zabrakngé¢ wewngtrz Kos-
ciola. Im intensywniejszy bedzie on miedzy czlonkami Kosciola, tym sku-
teczniejszy okaze sie w stosunku do $wiata. A do postawy dialogu zobo-
wigzujg wypowiedzi ostatnich papiezy oraz dokumenty Soboru.

Na zakonczenie cytat zaczerpniety z pism kard. Koniga: ,,KoSciél pro-
wadzi dzisiaj wielki dialog, ktory ma doprowadzi¢ do nowej jedno$ei. Ale
wlasciwym przywoédcg dialogu bedzie musiat byé Bég. Gdzie Jego za-
braknie, zabraknie Zzycia, zabraknie powodzenia i owocnosci.’ I dlatego
kazdy chrze$cijanin powinien pomdc, aby Boég uczestniczyl w tej wiel-
kiej rozmowie naszych czaséw. Rozmowa z Bogiem warunkuje pomysiny
wynik dialogu Kosciola. Wielka rozmowa z Bogiem ma miejsce nie tylko
w modlitwie. Cale nasze Zzycie musi by¢ wielka rozmowa z Bogiem, musi
by¢ zyciem z Bogiem, musi byé¢ drogg z Bogiem. Jezeli sam Bo6g wezmie
udzial w tej wielkiej rozmowie Kosciola, wtedy wolno nam mie¢ na-
dzieje.”

# Por. S. Kowalezyk, dz. cyt. s. 27—28.
91 F, kard. Konig, Chrystus i §wiat, Krakéw, s. 93.
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EGLISE DU CONCILE DE VATICAN II COMME EGLISE DU DIALOGUE

Resumé

L’auteur présente le probléme du dialogue a l'intérieur de I’Eglise et celui avec
ie monde, En se référant aux documents du Concile du Vatican II a I’encyclique
»Ecclesiam suam” et au document du Secrétariat pour les Incroyants édité en 1968.



