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Macierzyfiski wymiar KoSciota
w Wielkiej Katechezie $w. Grzegorza z Nyssy

Mozna powiedzieé, ze eklezjologia Grzegorza z Nyssy jest
potraktowana nieco po macoszemu. Na pierwszym planie znaj-
duja si¢ zupekie inne zagadnienia. Grzegorz jest teologiem zaj-
mujacym okreslona postawe w samym centrum sporéw ariani-
skich. Jednakze posiada pewna wizj¢ Kosciola.

W dotychczasowych prébach ujecia tematu, ktére nie byly
Jednak zbyt wnikliwe i obecne zasadniczo na kartach opracowan
og6lnych!, przyjmowano, ze ojcowie kapadoccy ida w eklezjologii
za Atanazym, ktéry polemizujac z arianami posiada koncepgje
Kosciola jako Ciata Chrystusa, co wynika z kolei z jego nauki
0 przebGstwieniu czlowieka poprzez zjednoczenie sie z Bogiem
we Wcieleniu. U Grzegorza przeb6stwienie jest takze jednym
z centralnych tematéw, mozna zatem doszukaé si¢ tu pewnej
eklezjologii, nie dlatego, ze jest ona jasno sformulowana, lecz ze
jest do uchwycenia na drodze precyzacji zalozen teorii przeb6-
stwienia oraz nielicznych wzmianek o Kosciele, jakie pojawiaja si¢
w tym kontekscie2.

Jednakze lektura jednego z gléwnych dziel dogmatycznych
Grzegorza, jakim jest ,, Wielka katecheza”, pozwala odczyta¢ nieco

1 Chodzi o ogélne opracowania patrologii oraz monografie dotyczace ekle-
Zjologii patrystycznej, jak np. H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der
Vater, Salzburg 1964.

2Por. J. N. D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, Warszawa 1988, s. 300.
Formulujac wzmianke odnosnie do eklezjologii Grzegorza z Nyssy, Kelly od-
woluje si¢ do Komentarza do 1 Kor 15, 28.



inny obraz Kosciola u tego wielkiego teologa. Jest on oparty
na teologii sakramentéw rozumianych jako momenty, w ktérych
Boza rzeczywistos¢ wkracza w zZycie czlowieka i ksztaltuje to zy-
cie na nowy spos6b. Oczywiscie na gruncie mysli jednego teologa
moze funkcjonowaé wiele uje¢ rzeczywistosci Kosciola, ktéra jest
na tyle bogata, ze podejScia z réznych stron sa wrecz wskazane.
Nie wykluczaja si¢ one, lecz dopelniajag komplementarnie, posze-
rzajac i poglebiajac spojrzenie na Kosci6l.

Wielka Katecheza Grzegorza z Nyssy jako taka nie zawiera
explicite zadnej teologii Kosciota. Ani razu nie pada tu termin
ekklesia, co moze dziwié, tym bardziej, ze jest to podstawowy wy-
ktad wiary, z silnym akcentem apologetycznym. Wydaje sig, ze
Kosci6t jest rzeczywistoscig, ktorej istnienie i charakter jest znany
adresatom dziela. Grzegorz dotyka najistotniejszych spraw wiary
Kosciota ortodoksji nicejskiej - probleméw trynitarnych i soterio-
logicznych. Pozostajac daleko od kwestii eklezjologicznych, ciggle
jednak porusza si¢ w przestrzeni Kosciola, rozumianego jako $ro-
dowisko zbawcze.

Najwiecej danych o Kosciele w Wielkiej katechezie mozna do-
szuka¢ si¢ w konficowej czeéci dziela, dotyczacej sakramentu
chrztu i Eucharystii. Dla Grzegorza najwazniejsze s3 bowiem te
sakramenty, jako majace szczeg6lne odniesienie do soteriologii,
ktérej w dziele poswieca najwigcej uwagi.

Tutaj takze nie pada ani razu stowo Kosci6l, jednakze nie ma
watpliwosdi, ze obydwa z omawianych sakramentéw funkcjonuja
w przestrzeni Kosciola. To one z jednej strony budujg Kosci6l,
z drugiej za$ sa $rodkami, ktérymi Kosci6t dysponuje, bedac sa-
kramentem obecnosci Boga w $wiecie i narz¢dziem przekazu
zbawienia.

Chrzest jako narodziny - wiara pokarmem ducha

Perspektywa, w jakiej Grzegorz ujmuje sakramenty chrztu
i Eucharystii, pozwala dostrzec, czym dla niego w takim ujeciu
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jest Kosci6l. Popatrzmy zatem na chrzest. Rysujac jego podsta-
wowg strukture, charakteryzowang przez porzadek ryt6w, Wielki
Teolog z Kapadocji ukazuje zasadniczy, soteriologiczny charakter
chrztu3. W centrum obrzedu znajduje si¢ trzykrotne zanurzenie
w wodzie. Jest to obraz i symbol uczestnictwa w $mierci Chrystu-
sa i Jego zmartwychwstaniu: , C6z tedy zobaczyliSmy w Prze-
wodniku zbawienia? Trzechdniowa $mier¢ i zmowu zycie.
Nalezato wigc i dla nas wymysli¢ takie podobiefistwo”4. Obie rze-
czywistosci, doskonata i symboliczna (sakramentalna), odniesione
sa do siebie na zasadzie analogii opartej na pokrewieristwie zy-
wioléw, jakimi s3 ziemia i woda: ,Wielkie za$ wzajemne pokre-
wienistwo ma ziemia i woda, jedyne z elementéw cigzkie, spadaja-
ce na dét, pozostajace w sobie nawzajem i opanowujace si¢ wza-
jemnie”s,

Jednakze z eklezjologicznego punktu widzenia istotniejsza
jest wiara, majaca sw6j wyraz w wyznaniu wiary, ktére miato
niewatpliwie miejsce w ceremonii chrztu. Wyznanie owo jest wia-
13 Kosciola i juz to samo ukazuje wymiar eklezjalny sakramentu
chrztu.

Istnieje jednak jeszcze jedno znaczenie tego wyznania, ktére
precyzuje Grzegorz, ujmujac wiare w kategoriach pokarmu ludz-
kiego ducha. Wyznanie wiary, a nawet wigcej, wiara jako taka,
ktéra w owym wyznaniu si¢ uzewngtrznia, sprawia, ze duch
ludzki otwiera si¢ na Boga, nieskoriczono$¢, wieczno$¢, nieSmier-
telnos¢. Wiara, przyzywajaca Boga, otwiera mozliwos¢ Jego
zbawczej mocy, jest tym ,momentem” egzystencjalnym, w kt6-
rym, mocg chrztu, dochodza do skutku nowe narodziny.

Logika wymagala - pisze Grzegorz - by wobec faktu, ze pierwsze
urodzenie prowadzilo do zZycia $miertelnego, wynalez¢ inne urodzenie,

3 Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna, [w:] Wybér pism, tum. T.
Sinko, Warszawa 1963, 5. 118.

4 Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 121.

5 Tamze. Grzegorz podpiera si¢ tu teoria Zywioléw, wypracowans juz
w platonskim Timajosie.
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ktére by ani nie zaczynalo si¢ od zepsucia, ani nie koficzylo na zepsuciu,
lecz zrodzonego prowadzilo do zycia nieémiertelnegoS.

Czlowiek w wymiarze ducha zostaje na nowo urodzony ku
nie$miertelnosci’. Wiara jest pokarmem ducha, ktéry zapewnia
mu dynamizm, ustawiajac na nieskoriczono$¢ - na Boga: dusza,
zlaczona z Nim przez wiare, ma stad sposobno$¢ do zbawienia,
gdyz zjednoczenie z Zyciem ma wsp6lnos¢ zycia 8

W takim ujeciu wiara jest wiarg eklezjalng. To Kosci6l jest jej
~nosicielem”, a przede wszystkim , przekaznikiem” Wiara tego,
ktéry przyjmuje chrzest, budowana jest najpierw przez Kosciél,
a potem w Kosciele. W Kosciele, czy tez moze poprzez Kosci6t
dokonuja si¢ jego nowe narodziny, w Kosciele jego wiara jest
umacniana, w Kosciele jego duch przez wiare karmi si¢ Bogiem.

Eucharystia pokarmem ciala

Spojrzmy teraz na Eucharysti¢ w ujeciu Grzegorza, a wlasci-
wie jego Wielkiej katechezy. W niej wszystko zostaje ustawione so-
teriologicznie. Ale co ciekawe, Eucharystia ma wybitnie cielesny,
materialny charakter. Eucharystia to przede wszystkim cialo
i krew w formie chleba i wina - materia, kt6ra staje si¢ ucielesnie-
niem Chrystusa. Tak jak kiedy§ moca Wcielenia materia, bedaca
skladowg ziemskiego bytu czlowieka w wymiarze jego cielesno-
§ci, stala sig¢ integralna czeScia boskiej Osoby Chrystusa, ktéry
bedac czlowiekiem jest tez Bogiem, tak teraz, moca Stowa, materia
chleba i wina staje si¢ skladowg tej samej Osoby w widzialnym,
chociaz ukrytym wymiarze ciala i krwi®.

6 Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 117.

7 Grzegorz uzywa na okreSlenie chrztu w spos6b synonimiczny terminu
~odrodzenie” (meAryyeveoia), ktéry oznacza takze nowe narodzenie: 6 €lte
pantioun elte duitiopn elre madiyyevesia Podrortd Tig dvopdlewv ... (Oratio catechetica
magna 32).

8 Jak wyzej, s. 125.

? Por. Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 128-129.
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Czlowiek za$ to nie tylko duch, ale takze cialo. Grzegorz Ka-
dzie na to bardzo silny nacisk wobec eschatologicznej perspekty-
wy zmartwychwstania cial'?. Cielesnos¢ czlowieka jest niezasta-
pionym i nieredukowalnym do niczego innego istotnym wymia-
rem czlowieczefistwa. Tak jak dusza, tak tez cialo wymaga zba-
wienia. I na tym zasadniczo polega rola Eucharystii. Jest ona po-
karmem ciata, ale budujacym nowe, niezniszczalne cialo, nie tylko
otwarte na nie§miertelnos¢, ale przede wszystkim do niej zdolne.

Jak bowiem ci, kt6rzy wskutek podstepu zazyli trucizny, innym lekar-
stwem gasza zgubng sile trucizny, tak gdy$my skosztowali tego, co roz-
Przega naszg naturg, znowu musimy potrzebowa¢ tego, co laczy skladni-

ki rozlaczone, aby taka odtrutka, znalaziszy si¢ w nas, usunela przez
przeciwne wlasciwosci szkode, wyrzadzona przez wprzéd podang ciatu

truciznell.

To, co stalo si¢ ubytkiem, to co ciagle staje si¢ ubytkiem przez
nieustanny proces oczyszczania z nalecialosci upadku i grzechu, jest
stale budowane, uzupelniane przez niezniszczalny budulec Eucha-
rystii - ciala i krwi. Tak nasze ciala przemieniane s3 na nie§miertelne.

Tym, czym dla duszy jest wiara, kt6rej aktualizacja zapoczat-
kowana zostala w chrzcie, tym dla ciala jest Eucharystia. Przez
wiare B6g dziata w ludzkiej duszy, nieustannie budujc jej trans-
cendentne ukierunkowanie na nieskoficzono$¢ w nie$miertelno-
Sci. Przez widzialne elementy ciata i krwi Zbawiciel B6g buduje
na nowo cialo niepodlegle zniszczeniu. Tak to caly nowy czlo-
wiek, zrodzony z Boga w Kosciele i wierze przez chrzest, karmio-
ny Bogiem przez wiare w swym wymiarze duchowym, karmiony
Bogiem w ciele i krwi, rosnie ku swojemu prawdziwemu czlowie-
Czefistwu - Bozemu czlowieczeristwu Jezusa Chrystusa.

10 Por. J, Daniélou, La résurrection des corps chez Grégoire de Nysse, ,Vigiliae
Christianae” 7 (1953).

11 Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 125-126. Grzegorz odwoluje si¢ tu do swojej
teorii upadku cztowieka. Mialo si¢ to dokona¢ przez podstep szatana. Odpowie-
dzig na taki akt bylo dzialanie Boga jako swego rodzaju podstgp wobec szatana.
Por. J. R. Bouchet, La vision de I'économie du Salut selon saint Grégoire de Nysse,
»~Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques” 52 (1968).
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Kosci6t-Matka

Z tego, co wyzej powiedziano, mozna prébowaé¢ wydoby¢
najbardziej istotne elementy i naszkicowa¢ ksztatt Kosciola takie-
go, jakim postrzega go Grzegorz z Nyssy w jednym ze swoich
najwazniejszych pism. Najistotniejsze przy tym okazujg si¢ by¢
dwie ,,czynnosci”, ktérym niejako poddawany jest czlowiek egzy-
stujacy w Kosciele: narodzenie i karmienie.

I od razu narzuca nam si¢ jedno skojarzenie - matka. Ten
aspekt Kosciola niewatpliwie wysuwa si¢ tu na plan pierwszy,
cho¢ nigdy nie jest to explicite sformulowane przez samego Grze-
gorza. Kosci6t to matka, ktéra rodzi tych, ktérzy do niej przynale-
z312. Narodziny sa z Boga, jednakze dokonuja si¢ przez matke,
ktéra podejmuje Boze wezwanie, ktora niesie w sobie ziarno za-
sianej w niej wiary, Slowa, samego Boga. Kosci6t ma w sobie
plodna moc przekazang od Boga, moc rodzenia nowego czlowie-
ka, nowych ludzi, ktérych zycie zostaje odtad inaczej zorientowa-
ne - na Boga, na nieskoriczono$¢ i wieczno$¢ w nie§miertelnosci.

A z nie$miertelnoscia wigze si¢ drugi aspekt macierzyrnstwa
Kofciola. Ta matka karmi swoje dzieci, Boze dziedi, tym, co otrzy-
mala od Boga, a wigc wiasciwie Nim samym. Pokarm nie§miertel-
nosci to Bég ofiarowany i przyjmowany w wierze Kosciola.

Duch ludzki to rzeczywistos$¢, ktéra zyje w Swiecie inteligibil-
nosci, funkcjonuje w przestrzeni tego, co rozumne. Duch karmi
si¢ pojeciami, ruch pojecia jako proces przechodzenia od jednego
pojecia do innego jest zyciem mys$li, Zyciem ducha. Rzeczywisto$¢
Boga przekracza wszystko, do czego duch ludzki moze dojs¢
o wiasnych sitach, przekracza zatem takze wszelkie pojecie. Jed-
nakze wiara to paradoks, w ktérym sam Bég daje si¢ poznac
przez pojecia ludzkiego rozumu. Wiara to inteligibilna, a wiec je-
dyna mozliwa do przyjecia przez ducha forma zZycia. Wiara to tez

12 Wnikliwe studium na temat ujecia Kosciola jako matki, jednakze jedynie
w teologii pierwszych trzech wiekéw, daje Karl Delahaye w ksiazce Ecclesia Ma-
ter chez les Peres des trois premiers siecles, Paris 1964.

346



pokarm ducha. Dzigki niej Zyje on tym, co jest czyms radykalnie
spoza niego, dalekie od wszelkich mozliwych jego konstrukeji,
a jednak przyjete, staje si¢ mozliwe do wkomponowania w rozu-
mowe struktury ducha. Tym czyms$ jest B6g - Jezus Chrystus,
Zbawiciel ducha.

Matka Kosciét karmi tez Boze dzieci w wymiarze ciala.
Otrzymata od Boga najcenniejszy dar - samego Boga, Boga w ciele
i krwi - Jezusa Chrystusa, ktérego moca Kosciol czyni Jego same-
g0 obecnym i rozdaje dzieciom Boga jako chleb i wino, pokarm
ciala. Cialo Chrystusa staje si¢ cialem czlowieka, budujac czlowie-
ka nowego - temu przeciez stuzy pokarm, kt6rym tutaj jest Bog -
Syn, Zbawiciel ciata.

Kos$ci6t jest zatem matka, ktéra na mocy daréw udzielonych
Jej przez Boga, rodzi i karmi swoje dzieci, kt6re w zasadniczy spo-
s6b sa jednak dzie¢mi Boga. To dla Boga jest i to rodzenie i kar-
mienie. Kosci6t - matka ptodna dzigki Bogu, Bogu oddaje wszyst-
kie swoje owoce, Bogu oddaje caly swoj wysilek?3.

Kosci6l-Matka karmi dzieci Boga tym, co sama ma najlepsze-
go: laska, samym Bogiem Wcielonym, ktéry zechcial nieustannie

13 Takie ujecie Kosciola jako matki narzuca nam od razu skojarzenia mario-
logiczne, cho¢ de facto Grzegorz nie méwi o tym w jasny sposob, by¢ moze dla-
tego, by nie zaciemnia¢ wykladu tej kwestii, ktora w danym momencie interesuje
80 najbardziej. Analogie sa jednak oczywiste. Oblubienica postuszna Bogu staje
si¢ plodna i brzemienna za Jego sprawa, bo na tym polega moc, kitra dysponuje
Kosci6t jako rzeczywistos¢ dajaca nowe, Boskie Zycie nowym ludziom - w spo-
s6b duchowy, za sprawg Ducha i w Duchu Swietym rodzi dzieci Boga w chrzcie.
Mozna takze odnalez¢ tu swego rodzaju dziewiczy aspekt narodzin z ducha
w Kosciele. Grzegorz, poréwnujac te narodziny z narodzinami cielesnymi, do-
strzega, ze sq one wolne od jakiegokolwiek zniszczenia, tak ze zycie, ktore jest
efektem duchowych narodzin takze wolne jest od zniszczenia, a przez to otwarte
na nieskoriczonoé¢, obdarzone nie$miertelnoscia. ,Jak bowiem ze $miertelnych
narodzin musial powsta¢ $miertelny pléd, tak to, co powstaje z urodzin [ducho-
wych] nie podlegtych zepsuciu, jest silniejsze od zepsucia przez $mier¢” (Grze-
gorz z Nyssy, dz. cyt., s. 117). Te nowe narodziny, to znaczy narodziny przez
chrzest w Kosciele do nowego zycia, sq odmiennie od narodzin cielesnych, ktére
obcigzone jakims$ corruptio, sq poczatkiem zycia, ktére nieodwolalnie ma swoj
kres w $mierci.
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by¢ w Kosciele obecny, tak duchowo, jak i ciele$nie. Wszystko to
stuzy duchowemu wzrostowi ku Bogu, aby dzieci tej matki, kiedy
przeminie juz doczesny, ziemski ksztalt Kosciola, stawaly sie ta-
kimi istotami, do bycia jakimi zostaly powolane, zrodzone i wy-
karmione; B6g bowiem pragnie, by uczestniczyly w pelni Bozej
chwaly. Aby czlowiek takim si¢ stal, Bog stat si¢ czlowiekiem.
Mimo iz wyklad o chrzcie i Eucharystii zaprezentowany
w Wielkiej katechezie ma wymiar indywidualny, to jednak w zaloze-
niu tej sakramentologii ukryta jest koncepcja Kosciota jako wsp6l-
noty o takiej formie, jaka starali$my sie tu wydoby¢ i rozjasnic¢.

Maternal Dimension of Church in Great Catechesis
of St. Gregory of Nyssa
Summary

The aim of the paper is to show the ecclesiology of a great
theologian from Cappadocia on the basis of his most important
dogmatic works. Here we do not have at our disposal any clear theology
of the Church. Gregory concentrates in his work on the Trinitarian
theology and soteriology. The history of salvation finds its continuation
in the Sacraments. Gregory is preoccupied mostly with baptism and the
Eucharist. It is on the basis of the theology of these two Sacraments -
lodged in the Church - that Gregory’s vision of the Church (revealing
here her maternal dimension) can be attained. The most essential notions
to appear in this context are giving birth and feeding, the factors
enabling the growth of God’s children towards Him. The Church is the
Mother on God’s will. She gives birth to His children and feeds them in
faith on what she received from God.

348



