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WSTEP

W eklezjologii wspolczesnej bardzo mocno zaznacza sie rozwo6j samo-
swiadomosci Kosciola, a zatem takze tendencja do okreslenia jego spe-
cyfiki wsérdd innych spotecznosei, wiréd ktorych zyje (KDK 40). Réwno-
cze$nie dazy sie do stworzenia wizji Kosciota, w ktérym wszyscy jego
czlonkowie byliby jak najbardziej czynnie i odpowiedzialnie zaangazowa-
ni (KK 30). _ ;

Nasuwa to pytanie o miejsce i role w poslannictwie i strukturze Ko$-
ciola egzystencji chrzescijanskiej, rozpatrywanej poza ta sferg dzialania,
ktora nalezy do obowiazkéw urzedu kaplanskiego i najlatwie] identyfiko-
wana jest z aktywnosceig koscielng.

Pytanie to. zazebia sie z pytaniem o specyfike wspodlnoty koscielnej,
poniewaz chrzescijanie sg cztonkami réznych spolecznosci i pelnig w nich
rozne funkeje. Wiele z tych funkeji w potocznej $wiadomosei nie ma zad-
nego zwigzku z ich przynalezno$cig do Ko$ciola. W tej sytuacji nabiera
wagi zagadnienie ich specyfiki koscielnej. Musi ona byé mocno osadzona
w tym, co nalezy do istoty Kosciola i w sposéb wyrazny okreslona, aby
chrzescijanie nie zatracili sie wéréd innych spotecznosei i zachowali §wia-
domoé¢ swej tozsamosci koscielnej.

Jest oczywiste, ze $wiadomos¢ ta jest warunkiem aktywnego zaanga-
zowania sie w misje Kosciola i okresla, w jaki sposdb bedzie ono pojete.
Zasadnicze znaczenie ma przy tym, jak sie wydaje, fakt, ze misja ta skie-
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fowana jest do wszystkich — do $wiata (KK 13). Ten jej uniwersalny
element jest nie do pominigcia, gdy rozwazamy stosunek chrzescijan do
spotecznosci, wsrod ktérych zyja (KDK 43). Powstaje jednak pytanie, na
ile element ten okredla ich miejsce w Kosciele, czy wrecz nie jest elemen-
tem strukturalnym w budowie Kosciota, ktory przeciez powotany zostat
do bytu dla zbawienia calej ludzkosci (KK 17).

Interesujg nas struktury Kosciola rozpatrywanego jako znak — sa-
krament, czyli rzeczywistosé zlozona. W swej warstwie znaku- jest on zja-
wiskiem kulturowym, ale specyficznym ze wzgledu na powigzanie z ta-
jemnicg. Artykul stanowi probe ukazania znaczenia elementéw kulturo-
wych i ich roli w tej wlasnie zlozonej rzeczywistosci spotecznej Kosciola,
co jak mozna sadzié, jest przyczynkiem do lepszego-zrozumienia jej struk-
tury. W ten sposéb rozpatrywana jest egzystencja chrzescijanska w jej
organicznym powigzaniu z sakramentami, ktore sg jej zrodlem i jg ksztal-
tujg. Nadajg jej réwniez wymiar koScielny, ktory z kolei ujmuje prawo
kanoniczne majgce istotne znaczenie dla spolecznego ksztaltu Kosciola.
I ono jest zjawiskiem kulturowym i z tego wlaénie punktu widzenia
wchodzi w nasze rozwazania, tzn.: rozumienie jego roli i podstawowych
kierunkéw i sposobow oddzialywania.

1. EGZYSTENCJA CHRZESCIJANSKA, KONTYNUACJA MISJI CHRYSTUSA

Rozwazajac dzielo zbawcze Chrystusa stajemy wobec podwéjnego je-
go aspektu: Chrystus zbawil czlowieka — jak wierzymy — z ciatem i du-
sz3, a wiec w calej jego egzystencji. Dokonal tego poprzez dzielo swego
zycia, mocg jedynego w swoim rodzaju zwigzku osobowego z Bogiem, kto-
ry nauczanie koscielne okres$la jako unie hipostatyczng. Dzigki temu
zwigzkowi zycie Chrystusa cale jest zbawcze, niemniej za moment doko-
nania zbawienia uwazamy Jego ,przejscie” do Ojca: ofiarng Smier¢
i zmartwychwstanie. Dokonanie zycia zbiega sie z dokonaniem zbawienia.
Smier¢ Chrystusa miala w pelni charakter dokonania zycia: byla osta-
tecznym' wyrazem tego, czego nauczal i konsekwencjg Jego postawy zy-
ciowej. On sam interpretuje jg jako najwyzszy wyraz milosci do czlowie-
ka (J 15, 12—13), a zarazem dowdd milosei Ojea (J 14, 30—31). Jako
ostatni wyb6r w ziemskim zyciu Chrystusa $mier¢ ta jest nieodwoltalnym
potwierdzeniem Jego wspélnety z Ojcem i ludZmi. Zmartwychwstanie
objawia nowy wymiar tej wspolnoty. Wskazuje na eschatologiczne dopel-
nienie wiezi zbudowanych przez Chrystusa w Jego historycznej egzy-
stenciji. :

Obydwa te elementy — historyczny i eschatologiczny — sg ze sobg sci-
$le powigzane. Chrystus ziemskie swoje zycie traktuje jako wypemienie
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misji zleconej Mu przez Ojca. Misja tg jest pouczenie ludzi o Bogu i ria-
wigzanie z Nim nowego, ostatecznego przymierza, ostatecznej wspélnoty.
Swoim zyciem Chrystus objawia, jaki jest Ojciec. Tak tez pojmuja Go
pierwsi chrzescijanie: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego™ (Kol 1, 15),
w Nim Bog pojednal ze sobg wszystko (Kol 1, 20). Zycie Chrystusa w spo-
so6b historyczny wyraza pojednanie i wspolnote z Bogiem, ktéore w Nim
osiaga swojg pelnie dla calego rodzaju ludzkiego i wykracza poza histo-
rie do swego zrodla w Bogu. Chrystus sam jest Synem Bozym. Tak wiec
zyciee Chrystusa pozostajgc wydarzeniem historycznym, pelni zarazem
funkcje znaku rzeczywisto$ci ponadhistorycznej. Do tej rzeczywistosci
zmierzajg dzieje ludzkie jako ku swemu eschatologicznemu dopelnieniu.
Zbawienie ma wiec charakter procesu zakorzenionego w hist()‘r‘yéznej
egzystencji Chrystusa i zmierzajgcego do ukierunkowania zycia wszyst-
-kich pokolen. - '

- Historyczna egzystencja Chrystusa zwigzana jest — co dzi§ coraz le-
piej rozumiemy ~— z ‘dziejami ludzkimi w réznorodny sposéb. Chrystus
jest synem okreslonego narodu, ktérego dziedzictwo kulturowe, a zwlasz-
cza religijne przejal i bez ktorego nie mozna by Go rozumie¢ !. Uzyskal
tez-wplyw na dalsze dzieje kultury ludzkosci poprzez swojg koncepcje zy-
cia opartg na idei milosci. Po dwudziestu wiekach historii zdajemy sobie
sprawe, jak bardzo podstawowe znaczenie ma ona dla uspolecznienia
cztowieka i dla jego osobowego rozwoju. Okazala sie takze bardzo plodna
kulturowo, tak stajgc sie zrodlem wielu oryginalnych inicjatyw, jak tez
laczge sie z roznymi formami kulturowymi wypracowanymi poczatkowo
poza zasiegiem jej znajomosci. Wszystko to decyduje o uniwersalizmie
nauki Chrystusa.

Byt On tego uniwersalizmu w pelni §wiadom. Wyrazil go najbardzie]
kategorycznie swoim nakazem misyjnym: ,,1dZcie wiec i nauczajcie wszyst-
kie narody” (Mt 28, 19), ale opiera sie ten nakaz na wyrazanej wielokrot-
ni¢ §wiadomosci powszechnosci wlasnej misji, czy to gdy Chrystus mowi
o swojej $mierci za wielu (Mt 26, 28), czy to gdy zaprasza do powszech-
nego udzialu w swoim ciele i krwi (Ek 22, 19), czy tez gdy moéwi o sobie
jako o $wiattosci §wiata (J 8, 12), o drodze, prawdzie i zyciu (J 14, 6), lub
streszeza swoje zadanie jako dawanie Swiadectwa prawdzie (J 18, 37).

Zawsze wiec wigze Chrystus swoje postannictwo z wlasng osoba. Czy-
ni to jednak ze wzgledu na swoj specyficzny stosunek do Boga, a wiec ze
wzgledu na to, co nadaje Jego zyciu siegajacy poza historie sens. To w
Nim kroélestwo Boze stanelo wéréd ludzi (Ek 17, 21) i On jest z ‘woli Ojeca
ostatecznym Sedzig wszystkich, a kazde dobro wyswiadczone bliZnim osta-

! E. Klinger, Das Christusereignis,  W: Mysterium Salutis, wyd. J. Feiner,
M. Réhrer, Einsiedeln 1972 t III/1, s. 41.
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tecznie do Niego jest skierowane (Mt 25, 31, 40). Tak wiec wlasnie 6w .
pozahistoryczny sens zycia Chrystusowego jest najbardziej istotnym uza-
sadnieniem jego uniwersalizmu. Ostatecznie z tego wzgledu Chrystus i Je-
go nauka jest dla wszystkich. Takie rozumienie egzystencji i misji Chry-
stusa wyznacza pozycje uczniow, ktérych On powoluje. Chrystus zleca
im kontynuowanie swego postannictwa, a zarazem $cisle wiaze je z wilas-
ng osoby. Uczniowie majg Jemu by¢ swiadkami. — Oni i Duch, ktérego
otrzymaja (J 15, 20—21), a Chrystus obiecuje pozosta¢ wsréd nich (Mt 28,
20). Dawanie $§wiadectwa i obecnosé Pana i Jego Ducha stanowia podsta-
wowe elementy swiadomosci pierwszych chrzescijan.

Poruszamy si¢ tu na dwoéch plaszczyznach: empirycznie uchwytnego
dzialania chrzescijan i ich wiary. Obydwa elementy skladaja sie na wyda-
rzenie ich zycia: Chrzescijanie starajg sie zyé zgodnie z prawem milosci,
tak jak wyjasnial je Chrystus i ukazal wlasnym przykiladem, a zarazem
wierzg, ze takie ich zycie pelny swdéj sens, sens zbawczy, posiada dzieki
rzeczywistemu, cho¢ przerastajgcemu sfere zwyklego ludzkiego poznania
zwigzkowi z Panem i Jego Duchem. Ich egzystencja w Chrystusie juz do-
stepuje zbawienia — wilgczona jest we wspélnote z Bogiem — lecz na
plaszczyznie swej historycznej realizacji jeszeze do niego zmierza. Doko-
nanie zycia jest ostatecznym dokonaniem zbawienia. Dopelnieniem zwigz-
ku z Panem.

Swiadectwo chrzescijan 'obejmuje obydwa elementy: nasladowanie
przykladu Mistrza na plaszczyznie historycznej i $swiadomosé bliskiego
z Nim zwigzku, zmierzajgcego do swego eschatologicznego dopehienia.
Obydwa elementy sg ze soba ScisSle powigzane, podobnie jak u Chrystusa.
Zycie chrzescijan jest znakiem ich wiary, jednakze nie tylko w tym sen-
sie, w jakim postepowanie ludzi jest konsekwencja ich przekonan i jakos
je wyraza. Chrzescijanie wierza, ze obecny w ich zyciu Pan i Jego Duch
rzeczywiscie z nimi wspodtdzialajag. Ich zycie jest realizacjg zapoczatkowa-
nego w Chrystusie pojednania i zjednoczenia z Bogiem — zmierzajgcego
do swego dopetnienia w czlowieku. Wlasnie jako wydarzenie wyraza dy-
namike procesu zbawienia. Gdy chrzescijanie znajdujg sposoby wypelnie-
nia przykazania milo$ci w danych, coraz to innych okolicznosciach i wa-
runkach, to nie tylko nasladuja przyklad Pana i przyblizaja Go wspol-
czesnym. Chrzeécijanie wierza, ze mocg ich zwigzku z Chrystusem i Jego
Duchem czyn taki realizuje pojednanie i wspélnote z Bogiem. Jest zbaw-
czy dla nich, ale i dla innych i to znowu nie tylko dlatego, ze pojednanie
i wspoélnota majg charakter spoleczny, lecz dlatego, ze misja Chrystusa,
ktory z nimi wspoéldziata, skierowana jest do wszystkich ludzi. W tej per-
spektywie, jak wierzg, ich dzialanie ma w pelni zwykty, ludzki charakter,
a jednocze$nie ma wymiar zbawczy 2. W konsekwencji zycie chrzescijan
jest znakiem ich przynaleznosci do Chrystusa specyficznie chrze$cijan-
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skim: ma charakter sakramentalny. — Nie tylko wskazuje na rzeczywi-
stos¢ zbawcza, ale ja zawiera i sprawia. Istnieje tu analogia miedzy zy-
ciem Chrystusa i zyciem chrzescijan, dzigki ktérej jest ono odpow1edmm
narzedziem dla kontynuowania misji Chrystusowej.

2.-ZAKORZENIENIE EGZYSTENCJI CHRZESCIJANSKIEJ W SAKRAMENTACH

~Obecnosé¢ Chrystusa w zyciu chrzescijan bierze swoj poczatek ze sto-
wa. 1 sakramentu. Stowo przekazuje Swiadectwo o Chrystusie i Jego na-
uce 1 wzywa do wiary. Stowo réwniez pobudza do wiary i juz w tym sen-
sie. jest skuteczne. Chrzeécijanie jednak wierza, ze w ich zyciu spelnia sie
to; co stowo zapowiada. Wiare w te skuteczno$¢ slowa wyrazaja sakra-
menty. :

- Powigzanie stowa i sakramentu jest dzisiaj coraz mocniej akcentowa-
ne.. W sakramentach dostrzega sie skuteczne stowo Boze w jego najbar-
dziej radykalnej i intensywnej formie jako slowo Kosciota. Symbol, gest,
akcja sakramentalna sg przy tym uwazane za uzupelniajacy sposéb wy-
razania sie. Sakrament to empirycznie uchwytny ksztalt wezwania Bo-
zego skierowanego do czlowieka — i jego odpowiedz 3.

.... Znajdujemy sie wiec na plaszezyznie znaku, szeroko dzi§ rozwazanego
w. teologii sakramentu, przy czym uwaga skupia sie na samych sakramen-
tach, widzianych — wspoélnie z gloszeniem stowa — jako podstawowa
forma dzialania Kosciola. Dzialalno$¢ ta rozumiana jest jako dziatalnosé
oficjalna lub inaczej to ujmujac jako dziatalnos¢, w ktorg Kosciol w pel-
ni si¢ angazuje. Czlowiek widziany w tej perspektywie jest partnerem
dialogu, jaki w sakramencie nawigzuje z nim Boég. Dialog ten siega wne-
trza cztowieka. W sakramentach dokonuje sie przeobrazenie wewnetrzne
czlowieka, ktére potem ma wplyw na jego zycie 4.

... W naszych rozwazaniach akcent przesuwa sie. Nie interesuje mas sa-
ma tylko akcja sakramentalna, lecz jej zwiazek z egzystencjg chrzescijan-
ska. Pozostajemy na plaszczyinie znaku, stawiamy jednak zagadnienie
z.nieco innego punktu widzenia. Rozwazajgc analogie miedzy zyciem
Chrystusa i zyciem chrzescijan zwrociliSmy uwage, ze jedno i drugie pel-
ni funkcje znaku o skutecznosci zbawczej, choé oczywiscie réznej. Ma
charakter wydarzenia sakramentalnego. Pytamy, jak ma sie sakramen-
talnoé¢ egzystencji chrzescijanskiej pojmowanej jako narzedzie kontynu-

2 A, Zuberbier, Teologia dzisiaj. Katowice 1975, s. 304.
3 K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Freiburg 1977 s. 411.

..~ 4 R, Schulte, Die Einzelsakramente als Ausgliederung des Wurzelsakraments
W: Mysterium Salutis t IV/2, s. 56—63.
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owania misji Chrystusa, do sakramentéow sprawowanych w Kosciele? Ta-
kie postawienie zagadnienia znajduje oparcie w fakecie, ze pojecie sakra-
mentu stosuje si¢ dzis zaro6wno. do Chrystusa, jak 1 Kosciola i do sprawo-
wanych w nim poszczegdinych sakramentoéw, przy czym Chrystus widzia-
ny jest jako sakrament podstawowy. Podkre$la sie, ze tylko w odniesie-
niu do. Niego mozna rozumie¢ sakramentalnosé Kosciola 1 sprawowane: .
w nim sakramenty 5. Ostatecznie dziala w nim i w nich Chrystus wypet-
niajgecy swg misje. Ta wlasnie plészézyzna dzialania wydaje sie istotna dla
naszych: rozwazan. Na niej ziemskie zycie Chrystusa ujawnilo sig jako
znak dokonujacego sie zbawienia, ktére wykracza poza historyczng, empi-
rycznie dostepng rzeczywisto$é. Dziatanie Chrystusa — wydarzenie hista-
ryczne — wskazywalo rownoczesnie, jak -to rozwazaliSmy, na rzeczywi-
stos¢.o charakterze eschatologicznym. Miato wiec z istoty swojej charak-
ter znaku. Odnosi sie to takze do dzialania Chrystusa uwielbionego, ktd-
ry, jak wierzymy, pelni nadal swg misje w Kosciele. Odnosi sie tym bar-
dziej, ze po zmartwychwstaniu nawet sama Jego obecno$¢ dana nam jest
tylko w znakach. Sobér Watykanski II wuczy, ze Chrystus jest obecny
i dziala poprzez rézne znaki w obrebie Kosciota (KL 7). Tworzy wiec nie-
jako porzadek sakramentalny, obejmujgcy cale Jego dzielo, a wiec Kos-
ciol, poszczegbdlne sakramenty i samg egzystencje chrzeécijanisks. Cala ta
rzeczywistos¢, ktora od Niego pochodzi, stuzy zbawieniu, dopelniajgcemu
sie w dziejach kolejnych pokolen. Zbawienie tu na ziemi ma wiec charak-
ter dokonujacego sie procesu, porzgdek sakramentalny jest porzadkiem
dzialania. Dlatego tez wszystkie elementy porzadku sakramentalnego sg
ze sobg powigzane wlasnie na plaszczyznie dzialania i tu sie wzajemnie
warunkujg ze wzgledu na swaj cel zbawczy, ku ktoéremu zmierzajg. W ich
wzajemnych powigzaniach i w zakorzenieniu calego procesu zbawczego
w Chrystusie trzeba je rozpatrywac.

Moéwige o porzagdku sakramentalnym jako o porzadku dzialania do-
strzegamy 1 musimy uwzgledni¢ we wszystkich jego elementach drugi
obok Chrystusa podmiot aktywnos$ci, jakim jest czlowiek. Wspdlinota ko-
$cielna sklada sie z ludzi, ktorzy w nig wchodza, oni w jej ramach spra-
wujg sakramenty i swojg wiarg i zyciem daja Swiadectwo Chrystusowi.
Cale to dzialanie jest nawigzywaniem kontaktu z Chrystusem, wlgczaniem
sie w Jego dzielo. Ma wiec charakter podporzadkowany. Jest wspotdziata-
niem w dziele Chrystusowym, a poniewaz dzielo to najscislej zwigzane
jest z osobg Chrystusa — ma charakter bliskiego, osobistego z Nim zwigz-
ku. Chrystus w Kosciele w sposob widzialny dziala tylko poprzez ludzi,
ktorych wlgcza w swojg misje. Daje im udzial w swoim ciele i krwi,

5 0. Semmelroth, Die Kirche als Sakrament des Heils. W: Mysterium Salutis
t IV/1, s. 318—319.
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w-swoirn- czlowieczenstwie. Dzieki temu ich egzystencja, podobnie jak-
ludzka egzystencja Chrystusa ‘réwniez staje sie marzedziem zbawienia,
jednakze -posrednio, poprzez udzial' w “cztowieczenstwie Chrystusa. Ten-
udzial staje sie podstawa wspoldzialania z Chrystusem, a swoj poczatek”
bierze z sakramentow, w ktérych Chrystus jednoczy nas z sobg. Jest to
nie tylko poczatek w czasie, co wystepuje we wszystkich sakramentach,
a zwlaszeza w chrzcie, pokucie, kaplanstwie i malzenstwie. Jest to takze
poczatek w sensie Zrédla. Egzystencja Chrystusa, jak to rozwazaliSmy,
ma wymiar ponadhistoryczny. Poprzez Jego czlowieczenstwo mamy przy-
step do Boga, dostepujemy udzialu we wspoélnocie z Bogiem juz, aktual-
nie w pelni istniejgcej w Chrystusie. To wlasnie ona ma dopelniaé¢ sie na
razie tu, w naszym chrzescijanskim zyciu, ktore w ten sposéb staje sie jej
rzeczywistym, zawierajagcym jg znakiem. Tak wiec w naszym chrzescijan-
skim zyciu istnieje relacja do Chrystusa jako do jego zrédla, a zarazem
peini, do ktoérej nasze zycie zmierza. Chrystus jest ,,alfg” i ,,o‘mega” (Ap-
1, 8), a najwyzsza wartoscig zycia chrzeScijanskiego jest coraz pelniejsze
z Nim zjednoczenie. Do tego zmierzajg sakramenty. Sakramenty — sku-
teczne znaki naszego wlaczenia w dzielo Chrystusa — stawiajg nas row-
niez wobec jego pelni. Sa wiec zrodltem dynamiki. Stwarzaja w naszym
zyciu napiecie miedzy poczgtkiem i celem i w tym sensie sg przyporzad-
kowane zyciu w calym jego przebiegu. Pozwalajg czerpac¢ z pelni zbawie-
nia — i stgd mOwi o nich teologia, ze sg Zrodiem laski.

Sakramenty sg jednak poczatkiem i Zrodlem zycia chrze$cijanskiego
nie tylko w jego indywidualnym, lecz réwniez spolecznym wymiarze.
Ukazujg w znaku to, co juz sie dokonalo raz dla wszystkich ludzi, a co-
w danym momencie staje sie udzialem jednostki. Okreslajg takze jej po-
stawe w tej sytuacji. Sg wyrazem przyjecia wiary i daru Ducha sw., wej-
$cia i udzialu we wspoblnocie koscielnej w najbardziej istotnych dla tej
wspélnoty formach zycia. Sakramenty utrwalajg te postawy i najbardziej
podstawowe czynnos$ci chrzescijan. Sg one w istocie swojej te same dla
wszystkich czas6w. Stanowia o wspélnym udziale w zbawieniu i stojg
u podstaw porzadku spotecznego Kosciola.

Mozemy wiec méwi¢ o najbardziej podstawowych wzorcach postaw
i postepowania, stanowigcych o jednosci chrze$cijanina ze wspdlnotg w
czasie i przestrzeni. Przekazujg je sakramenty poprzez obrzed, we wlasci--
wej obrzedowi skrotowej i symbolicznej formie. Obrzed sakramentalny
postuguje sie najprostszymi czynnosciami ludzkimi — jedzeniem, obmy-
ciem, przekazaniem w darze — ujetymi w formie schematycznej. Dzieki
swej skrotowosci sg one latwe do powtarzania, a cala uwaga skupia sie
przy tym na symbolicznej tresci czynnosci 6. Tres¢ ta wigze sie z jednej

§S. K. 'LaJnge.r, Nowy sens filozofii, rozwazania o symbolach my$li, obrzedu
i sztuki. Warszawa 1976, s. 240—244. )
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strony z ich Wlasnym, egzystencjalnym znaczeniem, powszechnie zrozu-
mialym i odczuwanym jako wartosé. Z drugiej strony pochodzi .od kon-
kretnej Osoby, Chrystusa, ktéry nimi sie postuzyl, by przy ich pomocy
wyrazi¢ swo6j wlasny stosunek do Zycia ludzkiego w jego historycznym
i eschatologicznym wymiarze i okre$li¢ jego najistotniejsze momenty. Te¢
wlasnie tres¢ przyjeta przez chrzescijan za swojg, i okreslajacg ich posta-
we. zyciowg przekazujg nam sakramenty, uksztaltowane w swej ostatecz-
nej formie przez Kosciol.

Funkcje utrwalania i przekazywania wzorcow postaw i postepowania
pelnig sakramenty w podobny sposoéb jak wszelkie inne obrzedy. Ro6znig
sie natomiast .od nich zasadniczo na plaszczyznie skuteczno$ci. -

Swiecki obrzed, przekazujacy wartosci i wzorce postepowania siegajace
uznawanych podstaw porzadku spolecznego, posiada skutecznoéé plynaca
z poszanowania tradycji danej spotecznosci i do$wiadczenia, jakie ona re-
prezentuje 7. Moc wigzgca obrzedu rosnie. oczywiscie, gdy u jego podstaw
lezg jakiekolwiek wierzenia religijne. Wartosci i wzorce przekazywane
przez obrzed nabieraja woOwczas znaczenia absolutnego, poprzez zwigza-
nie ich z $wiatem ponadludzkim i czasem przedhistorycznym 8. Skutecz-
no$é obrzedu sakramentalnego ma jeszcze inny charakter. Nie plynie ze
spotecznej wagi przekazywanego wzorca, cho¢ ma on pierwszorzedne zna-
czenie dla zycia Kosciola. Jej zrédiem jest dziatanie konkretnej Osoby —
Chrystusa, ktory poprzez znak sakramentalny udziela swego zycia.

Tak wiec sakrament zawiera Bozg tajemnice. Stad plynie pewna jego
samoistnos$é, ktora sprawia, ze sakrament tak moze skupi¢ na sobie uwage,
ze jego zwigzek z zyciem staje sie czyms$ wtéornym. W tym ujeciu zycie
Kosciola koncentruje sie w sprawowaniu sakramentéw, a pozostata jego
dzialalnosé -jest dalszym sposobem ukazania, udzielania wartosci, ktory-
mi zyje Kosciol — $wiatu. Spelnia niejako funkcje znaku pomocniczego.
Natomiast rozwazanie sakramentéw jako jednego z elementéw porzadku
sakramentalnego ukazuje je w ich powiazaniu z calo$cig dzieta Chrystu-
sa. Sakramenty widziane sg jako zrodio obecnosci Chrystusa w zyciu
chrzescijan. Dzieki tej obecnosci ich egzystencja staje sie rzeczywiscie
zbawcza lub inaczej to wyrazajac — dzieki lasce poSwiecajacej ma war-
tos¢ zastugujaca na zycie wieczne. Zbawcza egzystencja chrzescijan jest
tym samym skutecznym znakiem obecnosci Chrystusa w Swiecie i stano-
wi razem z sakramentami, ktore stuzg do jej uksztaltowania, jedng nie-
rozerwalng cato$¢ — zycie Kosciota. . :

Na wewnetrzny zwigzek sakramentu z Zyciem wskazuje sam Chrystus
ustanawiajae Eucharystie w odniesieniu do majacej nastgpi¢ Jego $mierci

7 T. M. Ciolek, J. Oledzki, A. Zadrozynska Wyrzeczysko, o swaetowamu w Pol-

sce. L. S. W. 1976, s. 11, 47.
8 M. Eliade, Trakﬁ;at o0 historii religii. Wanszawa 1966, s. 286—390.

388



oftarnej i zmartwychwstania...Obrzed. Eucharystyczny ukazuje sens pas-
chy Chrystusa‘i utrwala jg dla wszystkich pokolen. Tajemnicg pozostaje,
ze to obrzedowe utrwalenie zwigzane jest z rzeczywistg obecnoscig Pana
i Jego osobistym dzialaniem. Ta wlasnie osobista obecnoéé i dziatanie prze-
jawiajgce sie roéznorodnie w zyciu Kosciola stanowig o jego wymiarze
sakramentalnym.

3. KSZTAETOWANIE EGZYSTENCJI CHRZESCIJANSKIEJ PRZEZ
SAKRAMENTY

Ujmujac sakramenty jako poczatek — zrédlo zycia chrzescijanskiego,
a zarazem jego podstawowy wzorzec, stajemy wobec pytania, jak prze-
biega proces formowania egzystencji chrzescijanskiej.przez sakramenty.

Sakramenty wlaczaja nas w zycie Chrystusa, z ktérym mamy wspol-
dzialaé¢. Jego zycie jest podstawowym wydarzeniem zbawczym i wzorem,
wedtug ktérego ma byé uksztaltowane nasze zycie jako narzedzie zbawie-
nia. Jednakze zycie Chrystusa integralnie wiaze sie z Jego nauka — ra-
zem ukazujg nam, jak wyglada historyczna realizacja wspélnoty z Bo-
giem, ktérg mamy nasladowaé. Zycie Chrystusa i Jego nauka wzajemnie
si¢. wyjasniajg. Dopiero lgcznie rozwazane pozwalajg na zrozumienie mi-
sji Chrystusa i dostrzezenie funkcji znaku, jaka pelni Chrystus.

.. Ta wspoélzalezno$¢ miedzy zyciem i naukg Chrystusa znajduje odbicie
w Kosciele w Scistym zwigzku miedzy stowem i sakramentem. Zwigzek
ten moze by¢ rozpatrywany nie tylko od strony skutecznosci stowa, ktora
wyraza sakrament ® lub jednego objawienia Bozego, kiore postuguje sie
réznymi znakami 1. W naszych rozwazaniach proponujemy wyjscie od
obrzedowej warstwy sakramentu. Obrzed sakramentalny ukazuje nam
wzorzec postepowania i postawy, ktére sg udziatem w zyciu i misji Chry-
stusa. Poprawne ‘jednak rozumienie tego skrotowego i symbolicznego
wzorca, jest mozliwe tylko dzieki towarzyszacemu cobrzedowi stowu, a na-
wet szerzej — zalezne jest od znajomoéci nauki Chrystusa. Wymaga
wprawdzie wrazliwosci na wymowe symboli, a wiedza o ich roli w zyciu
umystowym czlowieka moze te wrazliwos¢ poglebic 11. Jest wiec przydat-
dla: rozumienia sakramentéw. Jednakze jezyk symboli ma w chrzeici-
jaﬁstwie znaczenie podporzadkowane w stosunku do stowa, do nauki Chry-
stusa. Dzieje sie tak, poniewaz Chrystus, pierwszy i podstawowy znak w

9 K. Rahner, Wort und Eucharistie. W: Schriften zur Theologie. Einsiedeln 1960,
t IV, s. 329, :

10 R. Schulte, dz. cyt., s. 145—150.

11 P. Riceeur, Symbol daje do myslenia, w: Egzystencja i hermeneutyka. War-
szawa 1975, s, 18.
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dziele zbawienia jest postacig historyczng, a nie mityczna, i stgd nadaje
wilasny sens uksztaltowanym. przez kulture ludzka symbolom. Stowo i sa-
krament. wspélnie wprowadzaja w coraz lepsza znajomos¢ osoby Chrystu-
sa i Jega dziela. v

- Poznajemy Chrystusa w dmalanlu W ktore Jjestedmy wlqczem Staje-
my tym samym wobec okreslonego systemu wartosci, zawartego w. przy-
kladzie Jego zycia. Jest to najbardziej komunikatywny i sugestywny spo-
s6b przekazywania wartosci 12. Pojeciowe ujecie wartosei, a tym bardziej
ich filozoficzne koncepcje sg w mniejszym stopniu dostepne dla ogétu lu-
dzi. Ponadto bardziej zwigzane sg z okreslong kulturg i réwniez dlatego
ograniczone w zasiegu oddzialywania. Mimo to sg konieczne, jesli wzér
‘ma -by¢ nasladowany w réznych warunkach His’corycznyéh i sytuacjach,
“jak to ma miejsce w chrzescijanstwie. Ten na plaszczyznie intelektualnej
dokonywany przéklad zywego wzoru na jezyk wartosci stanowi jego stale
‘wzhogacajaca sie interpretacje — dzieto nauczania koscielnego — zmle—
rzajgcg do zrozumienia i ostatecznie do-realizacji. S

"Obrzed sakramentalny i towarzyszace mu stowo stanowi dla niej punkt
‘wyjscia. Ujmuje podstawowe wzorce postaw — siegajace jedynego wzoru
— Chrystusa i odpowiadajgce naczelnym wartosciom chrzescijanstwa, a
wiec wierze, milosci i przebaczeniu wraz z ptynaca-stad nadzieja.

‘Jednakze sakrament nie tylko ukazujeé wzér-postawsy-t-postepowania,
ale uobecnia dzialajagcego Chrystusa, ktory wzywa do wlgczenia sie w Je-
go misje. Obrzed sakramentalny te wlasnie rzeczyw1stosc przekazuje Jest
ostatecznie wzorcem udziatu i wspoétdzialania13.:

Dotykamy tu ponownie specyfiki ‘obrzedu sakramentalnego. Wartosci,
‘ktére przekazuje, nie wigzg sie tylko z raz danym przykladem, ale aktu-
alnie sg realizowane przez dzialajgcego poprzez sakrament Pana, a nawet
utozsamiajg sie z Jego Osoba. On jest przebaczeniem i miloscig,- ktorej
udziela nam Ojciec, Chrystusa przy ]mu]emy w wierze, otrzymu]ac tym
samym nowe — Jego Zycie. »

Tak wiec naczelne wartoSci chrzescijarniskie majg jedyny w swoim ro-
dzaju charakter osocbowy. Zwigzane sg z konkretng Osoba, peligcg Swg
misje, az do utozsamienia sie z Nig. Przyjecie tych wartoci prowadzi
ostatecznie do kontaktu osobowego z Chrystusem. Ich realizacja zapoczat-
kowana i zakorzeniona w sakramentach’ dokonuJe SIQ W udmalamu mledzy—
osocbowym i Zarazem w pelni wspolnyrm ‘ 0 R

To wspodlne dzialanie obejruje nie tylko poszczegolne jednostki; ale
calg wspodlnote chrzescijan. Wszyscy w sakramentach nawiazuja kontakt
z Chrystusem, przyjmujg J(eggo system wartoSci oraz zwigzane z r}im te

. 12 K, Zygulski, Wartosci 1 wzory kultury. Wéréza&a_}lQ?S,-_s-. 122 in. '
13 R. Schulte, dz. cyt., s. 140—141.
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same wzorce postaw i postepowania. Weielajgc wartosci chrzedcijanskie
w swoje indywidualne zycie na miare wlasnej swiademosci 1 zaangazowa-
nia, wchodzg w ten sposéb we wspoélnote mysli, pragnien i postaw z in-
nymi. Wartosci, ktore realizujg, a wiec przede wszystkim wiara, milose,
zasada przebaczania, poglebiajg te wspolnote. Z istoty swojej sg wigziami
wspolnotowymi. Wprowadzajgce je w Zycie — w sakramentalnej igcznosci
z Chrystusem — chrzesdcijanie budujg jedno$¢ w pierwszym rzedzie wza-
jemna, miedzy soba. Cale to dzialanie ksztaltuje zarazem ich osobowosé:
w miare jak .naczelne wartosci chrzedcijanskie stajg -sie podstawowymi
wartosciami w ich osobistej hierarchii wartosci, chrze$cijanie stajg sie
rzecznikami jednoéci, gdziekolwiek sie znajdg.. Naczelne wartosci chrzes-
cijanskie z natury swojej ksztattujg chrzescijan  jako czlonkéw wspolnoty
otwartej, podejmujacych misje Chrystusa skierowang .do wszystkich lu-
dzi. L : . ' R ’
Jednakie jednos¢-chrzescijan w inny jeszcze i glebszy sposob ksztal-
towana jest przez sakramenty. W nich Chrystus moca Swej jednosci
z Ojcem udziela Ducha $w., ktory ostatecznie dokonuje dzieta zjedno-
czenia wierzacych z Chrystusem. Staje si¢ ich wspoélnym Duchem, kto-
ry kieruje dzialaniem wszystkich i stanowi réwnoczes$nie osobowa wiez
scalajgcg ich we wspdlnote 14, Dzieki. dzialaniu Ducha $w. sakramenty
ksztaltujg egzystencje chrzescijansks . jako Jedyny w swoim -rodzaju
wspolny udzial w misji Chrystusa. !

Oznacza to, ze dzialanie poszczegdlnych chrzescuan zawsze pow1q-
zane. jest z dzialaniem Chrystusa i calej wspolnoty w tej mierze, w ja-
kiej kierowani sg przez Ducha $w. Niezaleznie od tego, w jakiej doko-
nuje, sie dziedzinie i w jakim miejscu, stanowi ono czes¢ wspélnego
dziela 1 pelny swoj sens uzyskuje w odniesieniu do tego dziela, tzn.
na ile jest zbawecze. Stad tez sakramenty, .a .ostatecznie Eucharystia,
do ktoérej inne sg skierowane, zmierzajag do stalego ksztaltowania po-
stawy chrzeécijanskiej tak, by coraz pelniej odpowiadala wartosciom
chrzedcijanskim, a tym samym wspélnemu wszystkim Duchowi. Wsp6l-
ny udzial chrzescijan w misji .Chrystusa sprowadza sie ostatecznie do
relacji calej ich egzystencji do Ducha $w. » ‘

Rozwazajac sakramenty w ich funkcji ksztaitujacej zycie chrzesc1—
janskie poruszamy sie wiec na dwu plaszczyznach: empirycznej, na kto-
rej obrzed sakramentalny pelni wlasciwe sobie funkcje kulturowe i na
plaszczyinie tajemnicy, kiorg jest — jak wierzymy — nasze rzeczywiste -
wspoldziatanie 'z Chrystusem w jednosei Jego Ducha. Zwroéc¢my jednak
uwage, ze tych dwu plaszczyzn nie da sie rozdzieli¢. Ich wzajemna za-

%Y. Congar, Die Wesenselgenschaften der erche W Mysterlum Salutls t
IV/1, s. 406. “ o v
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leznosc jest przy tym organiczna, podobnie jak to mialo mxejsce w histo-
rycznym zy'cm Chrystusa, do ktorego sakramenty hawiazujg. Tajemmnica
jest niejako drugim wymiarem rzeczywistosci empiryeznej 15. Sakramenty
przedstawiajg wartoSci chrzeédcijanskie, ktére roéwmoczesnie sa w nich
zawarte dzieki obecnosci Chrystusa, i jako jego dzialanie przez Ducha~
$w. sg skuteczne. Wierzacy wchodzg w to dzialanie przyjmujgc ofiaro-
wang laske i wspolpracujgec z nig. Jest to jednak nierozdzielnie zwia-
zane z ich dzialalnoscig na plaszezyznie kulturowej: Dokonuje sie przez
coraz lepsze po'znanie wartosci zawartych w slowie i sakramencie i przez
ich przezycie — najpierw na plaszczyZznie obrzedowej, gdzie dokonuje
sie identyfikacja wlasnej postawy z przekazywana wartoseig i uswiado-
mienie sobie jej spolecznego i miedzyosobowego wymiaru, a potem we
wlasnym zyciu i dzialaniu. :
Swiadomosé chrzescijan, ze to ich dzialanie — na plaszczyznie po-
znawczej 1 na plaszczyznie czynu — nie jest tylko ich wlasnym wy-
sitkiem, lecz rzeczywistym wspoldzialaniem, kontaktem z osobowym Bo-
giem, znajduje wlasny, odrebny od innych form aktywno$ci wyraz
w modlitwie, Jest ona konsekwencjg przyjmowania rzeczywistosci kos-
cielnej w wierze. Towarzyszy zarowno stuchaniu slowa i obrzedowi
sakramentalnemu, jak i wszelkiemu dzialaniu chrzescijanskiemu.
Wydaje sie jakoby teologia wspoélczesna usuwala obrzed sakramen-
talny nieco w cieh. Wiagze sie to z utratg zrozumienia dla funkeji kul-
turowej obrzedu i w zwigzku z tym z obawa przed magiczng interpre-
tacjg sakramentow. Wspomniane wczesniej oderwanie sakramentéw -od
calosci zycia chrzescijanskiego i rozpatrywanie ich fumkeji znaku w izo-
lacji od tego zycia niewatpliwie takiej interpretacji sprzyja, a nawet
moze do niej prowadzi¢c. Natomiast przyporzadkowanie sakramentow zy-
ciu, dla ktérego przeciez zostaly ustanowione i ukazanie roli wzorea,
jaka pelnig w stosunku do niego, pozwala na wlasciwe rozumienie ich
funkcji. Stwarza baze dla wspoldzialania czlowieka z Bogiem w dziele
zintegrowania zycia ludzkiego poprzez naczelne wartosci chrzescijanskie,
ktére majg wymiar spoleczny, a réwnoczesnie wlgczone sg w ta;emfmce
Chrystusa :

4. EGZYSTENCJA CHRZESCIJANSKA JAKO CZYNNIK OTWARTEJ
STRUKTURY KOSCIOLA

Sakramenty konstytuuja egzystencje chrzescijanskg jako uczes‘tni;:—
two ‘w zyciu i misji Chrystusa. Misja ta z kolei ksztaltuje ich udzial
w dziejach ludzkosci.

15 R, Sobanski, De constitutione Ecclesiae et natura iuris in mysterio divino ‘
intelligendis. Monitor Ecclesiasticus 100 (1975) n. 45, 5. 6.
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Chrystus zyje w Koéciele dla dopeinienia-dzieta zbawienia w sto-
sunku do wszystkich pokolen. Istnieje w swym czlowieczenstwie dla
tego dziela. Podobmie chrzescijanie, zlgezeni z Nim i uksztaltowani pizez
sakramenty, réwniez istniejg dla zbawienia $wiata. Dzielo ich wlasnego
zbawienia, polegajace na coraz glebszym wchodzeniu w jednosé z Chrys-
tusem, jest réwnoczesnie coraz glebszym wigczaniem sie w Jego misje
i stad nie da sie oddzieli¢ od ich roli zbawezej wabec Swiata 18, .

Chrzescijanie poglebiaja swo6] zwigzek z Chrystusem i wspoldzialajg
z Nim realizujgc wartosci chrzescijanskie, a wiec przede wszystkim
wiare, milo$é i przebaczenie. Te wlasnie wartosci wnosza w spolecezen-
stwo, w ktérym zyja. Sa one — jak to rozwazaliSmy — osobowymi
wiéziami wspolnotowymi, majg charakter miedzyosobowych relacji. Ich
zasieg moze by¢ powszechny, zawsze i wszedzie bowiem mozna do dru-
giego czlowieka odnosi¢ sie z miloScia w wierze i nadziei chrzesdcijan-
skiej. Takie tez jest przykazanie Chrystusa, ktore nie dopuszczajac
zadnych ograniczen, nadaje tym wartoéciom znaczenie nadrzedne. Zadna
innos¢ kulturowa nie moze stanowié¢ dla nich bariery, kazdy czlowiek,
z takimi warto$ciami kulturowymi, jakie posiada. ma by¢ przyjety.
Milos¢ oparta o wiare i nadzieje chrzescijanskg jest wiec w konsek-
wencji zdolna ‘wigza¢ i jednoczy¢ wszelkie inne wartosci. Dlatego tez
naczelne wartosci chrzescijanskie mogag by¢ realizowane we wszystkich
czazdch i wszystkich kulturach 7.

‘Chrzeécijanie tworzg kulture wraz ze sobie wspoélczesnymi i na tym
polega ich uczestnictwo we wspélnym dziele ludzkosci. Rownoczesnie
jednak, na ile realizujg naczelne wartosci chrzescijanskie, buduja wsp6l-
note ludzi z Bogiem. Wnoszg w kulture ludzkg nowe relacje, ktore na-
daja jej wlasne pietno. ' '

"Calg kulture ludzka mozna rozpatrywac jako systemy znakéw, stu-
zgce komunikacii. Rézne rodzaie znakéw i rdine miedzy nimi powig-
zania sprawiajg, ze miogag one mie¢ wiele znaczen 8. Chrzescijanie wrpol-
tworza te znaczenia. Milo$¢, wiara, przebaczenie to przede wszystkim
postawy ludzkie, nie mogg jednak dosiegng¢ drugiego czlowieka, do
czego przeciez z istoty swej zmierzaja, bez posrednictwa znakéw. Rozne
dobra i formy kultury mogg sta¢ sie takimi znakami — narzedziami.
Dzieki temu cala kultura moze sluzy¢ powstawaniu i wyrazac te jed-
no$¢, ktoéra jest celem misji Chrystuza. Jest to jedno z jej znaczen 9.

W samych jego zalozeniach tkwi ogromna dynamika. Historyczny
rozwdj kultury dzieki pelni eschatologicanej, ku ktorej zmierza i z kto-

16 W. Beinert, Das neue Gottesvolk als Sakrament des Heils. W: Mysterium
Salutis t IV/1, s. 299.

17 Y. Congar, dz. cyt., 498.

18-S K. Langer, dz. cyt., s. 116.

19 Ch. Dawson, Religia i kultura. Warszawa 1958, s. 67 i n.
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rej dzieki obecnoSci Chrystusa juz . czerpie, staje wobec perspektywy
wykraczania poza wszelkie mozliwe do osiagniecia na prZeatrzeﬁi dzie-
jow granice. Zadne dobro kultury nie moze by¢ uwazane za ostateczne.
Ograniczonosé dziet ludzkich staje sie sensowna w miare jak stajg- sie
znakiem — narzedziem budujacej sie Wapolnoty z Bogiem, nigdy w peini
nie wyrazalnej. Poszczegolne formy kulturowe w procesie rozwoju ule=
gaja przemianony; a -nawet zanikowi. Natomiast. budowane . przy ich
pomocy wiezi miedzyludzkie w perspektywie chrzescijanskiej jednosci —
sa wartoscig trwala, zmierzajaca do swego eschatologicznego dopelnienia.

Naczelne wartosci chrzescijanskie,. zwaszcza milosé i przebaczenie;
weszly, na co zwrécilismy uwage na poczgtku tego opracowania, na
stale do kultury ludzkiej takze poza chrzecijanstwem. -Rozne formy
ich rozwoju, niejednokrotnie znacznie odbiegajace: od pierwowzoru stuzg
w réznych dziedzinach integracji rodziny ludzkiej. Jednakze pelny swoj
sens Wartoscl te posiadaja w odniesieniu do zbawienia, Ten wlasnie
pelny ich sens dany jest iﬂzachoWany. ludzkos$ci w sakramentalnej rzeczy-
wistosci Kosciola, ktéra utrwala _po«ds_tawo‘Wy wzorzec rozwojil,, POSZCZe~
gélnych ludzi i calej ludzkosci. Jest on zorientowany z jednej strony
na rozwiniecie wszystkich mozliwoéci twoérczych czlowieka, .z drugiej
na zwigzanie ich z osobg i dzielem Chrystusa 20 . :

To powigzanie lezy u podstaw prolbleznosm dziejow. 1udzk1(:h
i dziejow zbawienia. Kolejne pokolema chrzescijan przejmuja dziedzic-
two kulturowe ludzkosci i na tej plaszczyinie wchodza w rozumienie
swej misji i starajg sie ja pelni¢. W ten sposéb coraz to nowe wartosci
i potrzeby iudzkie, . coraz.to pelniejsze rozumienie rzeczywistosci histo-
rycznej ludzkosci wigczone zostaja w. zycie Kos$ciola. ,Proces zbawienia
obejmuje nie tylko coraz to nowe osoby, lecz zmierza zawsze do jak
najpeiniejszego zrozumienia .zasiegu zobowigzan wyplywajacych z na-
czelnych wartosci chrzescijanskich. Na obydwa sposoby dopelnia sie
powszechnosc zbawienia.

. Im bardziej chrzeScijanie ksztaltuja swo;e zy01e zgodnie z naczel—
nymi wartosc1am1_chrzescqanstw@ — a wiec w pierwszym. rzedzie zgod-
nie z mitoscig, tym bardziej stajg sie otwarci wobec wszelkiego dorobku
i potrzeh ludzkich. Réwnoczesnie wtedy wlasnie, realizujgc wartoscet,
ktéore — jak to rozwazaliSmy — zakorzenione sg w sakramentach i przez
nie uksztaltowane jako wspodldziatanie -— okazujg swa. gotowosé do
wspolpracy i stajg sie nafzedziami Duycha $w. W .tworzeniu wiezi wspol-
notowych wspéldziata z chrzesm]anaml wspplny im i Chrystusowi Duch
— Obobowa relac;a mllosm w Bogu Naczelne Wartosc1 chrzescuanskle o

20 K. Wojtyla, U podstaw odnowy, studlum o) reahzacn Vatlcanum 11, Krakow o
1972, s. 107—109. . . .
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zmderzajace do budowania jednosci sg ostatecznie wyrazem Jego dzia-
lania. Chrystus tworzy swoje dzielo jednosci z Ojcem w Duchu $w.

Tak- wigc chrzescijanie poprzez swéj udzial zaréwno w misji Chrys-
tusa, jak i wspolczesnej sobie kulturze ludzkiej stajg sie istotnym czyn-
nikiem rozwoju dziela zbawienia. Ich egzystencja wyraza i realizuje
powszechnos$¢ zbawienia 2L, cL ; ‘

Ta funkcja egzystencji chrzescuansklej nalezy zarazem do struktury
Kosciola. Ko$ciél bowiem jako znak.zbawienia (KK 1) wilasng struktura
ukazuje strukture zbawienia. Podstawowg cechg tej struktury jest jej
sakramentalnosé. Cala‘rzeczywistos’é Kosciola ma charakter znaku i wy-
raza budujgca sie jednos¢ Boga i ludzi opartg na uczestnictwie i wspdl-
dzialaniu ?2. Zakorzeniona w sakramentach i przez nie uksztaltowana
egzystencja chrzeScijanska jest czynnikiem powszechnosci zbawienia.
Wyraza wspolny wszystkim udzial w zbawieniu, ktére zmierza do swego
dopelnienia, tak w zyciu poszczegdlnych chrzescijan, jak i w dziejach
cajej spolecznosci ludzkiej. .Jedno$¢ tego dziela ostateczne swe Zrodio
ma w osobie i misji Chrystusa, z ktorym wszyscy sa zwigzani. Pelniac
swg misje do konca dziejow On sam tworzy. fundament i zwienczenie
budowanej przez chrzescijan wespo6l z Nim jednosci zbawczej. Jego
ozgobistg misje: wyraza postugiwanie -wyswieconych  do dziatania ,,in
persona Christi”. Urzad kaplanski staje sie w ten sposéb struktural-
nym czynnikiem jednos$ci Kosciola. Struktura Kosciola wyraza wiec za-
réwno aktywnosé wszystkich w. Chrystusie; jak i jedyng Jego wlasng
misje.. “ :

5. WNIOSKI DLA PRAWA KANONICZNEGO

Rozwazania mad egzystencjg chrzeScijanskg prowadzg nas na pla-
szczyzne struktury spolécznej Kosciola, ktora jawi nam sie jako wyraz “—
znak bedacego w toku procesu zbawienia. Wchodzimy tym samym
w dziedzine zainteresowan prawa koscielnego, dla ktérego nasuwajg sie
pewne wnioski.

Egzystencja chrze$cijanska, podstawowa rzeczywistos¢é Koéciola, jak
widzieliSmy, mia “charakter zriaku. Zasadnicze, uksztaltowane przez sa-
kramenty podobienstwo miedzy zbawczg egzystencjg Chrystusa i egzys-
tencja chrzescijan konstytuuje Koscidl, jako znak zbawienia. O istocie
Kosciola decyduje obecnosé w nim Chrystusa i objawiajaca sig' w Jego
Osobie zbawcza wola Trojey $w., co jednak pozostaje tajemnica, do-
stepng tylko wierze. Natomiast jégo empirycznie dostepny - ksztalt —

: i

® E. Schillebeeckx, Chrystus, sakrament spotkama z Boglem Krakow 1966

s. 252953,
22 M. Keller, Theologie des Laientums, w: Mysterium Salutis t IV/2, s. 409.
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czyli to, co mozna by nazwaé warstwa- znaku, tworzy dzialanie chrzes-
cijan. Jest to dzialanie, jak to mozwazalismy, o cechach specyficznych.
Skoncentrowane na wecielaniu- w zycie wanrtosci. chrzescijanskich, jest
uczestnictwem zaréwno w misji Chrystusa, jak i tworzeniu kultury. ™

Zycie chrzescijan, o ile spelnia te warunki, buduje zarazem Koscidl,
jak i wspolnote migdzyludzks i wtedy staje sie znakiem zbawienia calej
ludzkosci. Kosciél tu na ziemi jest spolecznoseig,. ktora swdj cel posiada
niejako poza soba: buduje sie jako rzeczywistosé - historyczna, a wigc
ograniczona — jednakze tworzy sie zarazem jako znak rzczywistosci
eschatologicznej, absolutnie — poprzez swoéj zwiazek z Bogiem — umni-
wersalnej. Zapozyczajac wyrazenia z jezyka miatematyki mozemy -po-
wiedzie¢, ze Koscidél tu na ziemi jest wartoscig graniczng. W historii
nigdy nie osiggnie swej pelni. Ta wtlasnie $wiadomos¢ odréznia go ha
plaszczyznie empirycznej w sposob zasadniczy od wszystkich innych
spoteczno$ci i stanowi jego specyfike. Okresla takze jego role stuzebna.
Koscioél z natury swojej stuzy zbawieniu wszystkich ludzi. Koéciol ‘po~
przez swoje uczestnictwo w kulturze — a stwierdziliSmy, ze jest ono
konieczne — jest podobny do wielu innych spolecznosci, dzieki zas
$wiadomosci samego siebie jako znaku jest z samej swojej istoty spo-
tecznoscig jedyng w swoim rodzaju. Ta sytuacja musi znalez¢ odbicie
w jego prawie. Analogicznie musi ono uczestniczyé w kulturze prawnej
i -jej rozwoju, a zarazem w istocie swojej rézni¢ sie od prawa wszel-
kich innych spolecznosci. Powinno bra¢ udzial w charakterze znaku
i zarazem ksztaltowaé spoleczno$é koscielng jako -znak. Pierwsza z tych
wlasciwosci dotyczy przede wszystkim prawa konstytucyjnego, w nor-
mach podstawowych bowiem wyraza sie specyfika danégo prawa.

Wydaje sie, ze w prawie fundamentalnym nalezaloby stwierdzi¢ stu-
zebny charakter Kosciola i w zwigzku z tym podporzadkowanie wszyst-
kich norm zadaniu Kosciola, tzn. kontynuacji misji Chrystusa. Poniewaz
wspolnota koécielna jest znakiem i zaczatkiem wspolnoty ostatecznej
ludzkosci z Bogiem, — jej prawo nie moZe koncentrowa¢ sie na niej
samej — lecz raczej na jej zadaniach. Skoncentrowanie prawa koécielnego
na samej wspolnocie koscielnej wydaje sie za daleko idgcym nasladow-
nictwem prawa swieckiego.

W prawie fundamentalnym nalezaloby chyba réwmiez stw1erd21c sa-
kramentalny charakter egzystencji chrzescijanskiej i w zwigzku z tym
podstawowg dla niej zasade uczestnictwa, zaré6wno w misterium Chrys-
tusa, jak i rozwoju kultury. W konsekwencji nalezaloby przedstawié
strukture sakramentalng Kosciola jako zrodlo zycia chrzescijanskiego.
Nalezaloby réwniez uwzgledni¢ indywidualng odpowiedzialnoé¢é chrzes-
cijan za realizacie wartosci chrzescijanskich i w zwiazkﬁ z tym role
takich form prawnych, jak zacheta, aprobata, rada. Wspolnota koscielna
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jest wspblnotg przede wszystkim formacyjna, nastwiong na rozwoj, — te
wigc formy prawne, bardzo elastyczne wydajg sie szczegolnie ]eJ odpo-
wiadaé.

. Fakt, ze tu na ziemi Kosciot nigdy nie osiggnie swej pelni, nasuwa
pytanie, jak nalezy rozumiec¢ jego tozsamosc? W jaki sposéb ja utrzy-
maé — co nalezy réwniez do zadan prawa — w toku ciaglego rozwoju,
a zatem i przemian.

.. Rzeczywisto$¢, do ktorej Kosciol zmierza — wispbélnota Boga i ludzi —
dana mu jest w Chrystusie. Jego zycie stanowi zarazem wzér jej budo-
wania. Tak wiec tozsamo$¢ Kosciola polega na wiernosci temu wzorowi.
Jak. to rozwazaliSémy, sakramenty posrednicza, s3 narzedzient, zaréwno
w.zwigzku Pana ze wspélnota koscielns, jak i we wecielaniu. w zycie
Jego przykladu i nauki. Sg wiec punktem wezlowym tozsamosci Kosciola.
Z punktu widzenia naszych rozwazan nasuwajg sie w tym zakresie dal-
sze.wnioski.

. Poprzez swoj ksztalt obrzedowy sakramenty sg3 w pewnym sensie
rzeczywisto$cig przedprawng. Poslugujg sie symbolami i gestami, po-
czgtkami swymi siegajacymi czaséw, w ktorych prawo nie stanowilo
jeszcze wyraznie wyodrebnionej dziedziny kultury ludzkiej. Niektore
pierwotne jego elementy wyrazaly wlasnie obrzedy. Symbolom i obrze-
dom, ktore weszly do sakramentéw nadat wlasny sens Chrystus, uksztal-
towal je nastepnie Koscidl, w samych poczgtkach w wielu wypadkach
spontanicznie. Niemmniej ze wzgledu na autorytet, przede wszystkim
samego Chrystusa, przekazywane przez nie tresci — wartoSci miaty
zawsze charakter zobowigzujacy. Rowniez poszczegoélni chrzescijanie,
ktorzy, jak to rozwazaliSmy, przyjmujg przekazane przez sakramenty
wartoéci, dokonujg wiasnej ich interpretacji, wcielajac je w zycie, —
juz oczywiscie w ramach wspélnoty koscielnej. Upowszechniajace sig
w' pewnych czasach i warunkach kulturowych sposoby rozumienia war-
toSci chrzescijanskich stajg u podstaw obyczajow, ktére z kolei posia-
dajg wlasng moc zobowigzujgcg i sankcje aprobaty lub dezaprobaty spo-
tecznej.

Cala ta bogata rzeczywistos¢ zwigzana z sakramentami powinna by¢
uwzgledniona przez prawo. Prawo powinno ujmowac¢ obrzed i symwbol
sakramentalny jako rzeczywistos¢ zyws, rozwijajacg sie, co wyraza sie
normami zezwalajgcymi na ich adaptacje. By¢ moze, szerzej nalezalo-
by tu uwzgledni¢ adaptacje w indywidualnych wypadkach, podykto-
wane stusznymi iyczeniami, czy tez potrzebami tak poszczegdlnych wier-
nych, jak i réznych ich grup. Wydaje sie, ze tego rodzaju adaptacje
moglyby z biegiem czasu stanowi¢ material dla kodyfikacji, czy to w ra-
mach Kosciola lokalnego, czy nawet powszechnego. '

Ponadto prawo kanoniczne powinno uwzglednia¢ specyfike zobowia-
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zujacej mocy wartosci. Istnieje ona o tyle, o ile wartosci sa rzeczywiscie.
aprobowane przez jednostki'i grupy spoleczne, z ktérymi sie te jednostki
identyfikujg. Aprobata ta nie moze oczywiscie by¢ wymuszona przez
normy prawne. Natomiast prawodawca obserwujacy rozwéj swiadomosci
spolecznej i wyrazajacy- sie w obyczajach i w rzeczywibcie’ realizowa-
nych wzorcach postepowania system- wartosdi, moze posrednio wplywaé
na jego ksztalt. Sluzg temu normy zabraniajace pewnych sposobéw
dzialania i wspomniane juz formy prawne — zalecenie, aprobata, rada.
W pierwszym rzedzie jeédnak osigga prawodawca ten cel popierajac’
i sluzac pomoca tym osrodkom i inicjatywom spotecznym ‘ktore poza-
dane postawy formuja. W zakresie ksztaltowania sié hierarchii wartosci
ma bowiem formacja podstawowe znaczenie. Zwré¢my przy tym uwags,
ze wchodzi' w nig rowniez. znajomo$é prawa, a zwlaszcza jego norm
konstytucyjnych. " ' ’ e

Zagadnienie zwigzkow prawa z funkcjonowaniem systemu wartosci
w spoleczenstwie, zaledwie w naszych rozwazaniach zaznaczone, wydajs
si¢ zagadnieniem rozleglym i istotnym. Dla Kosciola, w ktérym pod-
kresla sie dzisiaj jego charakter wspolnotowy i réwnoczeénie -potrzeba
osobistego zaangazowania wierzacych ma ono wielkg wage.

CHRISTLICHE EXISTENZ ALS STRUKTURELLER FAKTOR
DER UNIVERSALITAT DER KIRCHE

Zusammeufassung

Die Sakramentalitit der christlichen Existenz ist in den Sakramenten einge-
Christus in seinem irdischen Leben das Zeichen der Gemeinschaft zwischen Gott
und den Menschen war, so sind es auch die Christen, die seinem Beispiel folgen,
und mit denen der Herr mitwirkt. Dank dieser Mitwirkung hat ihr menschliches
Handeln eire heilbringende Dimension — das christliche Leben hat den Charakier
eines sakramentalen Zeichens.

Die Sakramentalitit der chmistlichen Existenz ist in dem Sakramenten einge-
wurzelt. Diese bilden den Ansatzpunkt der Prisenz Christi im christlichen Lebern
und legen die Grundformen der Zusammenwirkung mit IThm fest. Da sie im unver-
dnderten ‘Kern durch alle Zeiten bestehen und gleichzeitig olie Kirche bestimmer,
kénnen wir von grundlegenden Verhaltensmustern sprechem, die durch die sakra-
mentale Riten Ubermittelt werden. )

Die Sakramente gestalten den Verlauf des christlichen Lebens. Die Riten wer-
den im Lichte des begleitenden Wortes verstanden. Sie stellen den Christen einem
bestimmten System von Werten gegeniiber, der in dem Beispiel Christi Lebens
enthalten ist. Um diesem Beispiel in verschiedenen kulturellen Verhiltnissen zu -
folgen, ist es' notwendig, diese Werte zu verstehen und anzunehmen. Die Funktion

398



der Sakramente reicht jedoch weiter. Sie vergegenwirtigen Christus den Berufen-
den selbst und fiihren den Menschen zum personalen Kontakt mit IThm.

Die Teilnahme am Leben und an der Mission Christi formt den Anteil der
Christen an der Geschichte der Menschheit. Ihre Vereinjgiing mit Christus besteht
in der Realisation. der christichen Werte des Glaubens, der Liebe und Vergebung
inmitten der Gesellschaft, in der sie leben. Diese Werte bilden ihrer Art nach
interpersonale Beziehungen und.-deswegen kann man. sie in allen Kulturen auf-
bauen. Indem die Christen das tun, werden immer neue humane Werte und Bediirf-
nisse in den Kreis des Heiles einbezogen. So wird die Universalitit des Heiles zum
Ausdruck gebracht und verwirklicht. Diese Funktion der christﬁchen Existenz
gehort zur sakramentalen Struktur der Kirche.

Die Struktur der Kirche wird vor allem durch das Kirchenrecht erfasst. Um
ihrem Wesen des Zeichens zu entsprechen, sollte das fundamentale Recht den sa-
kramentalen Charakter der christlichen Existénz festlegen, sowie das damit ver-
bundene Prinzip der Teilnahme am Mysterium Christi und an der Kultur. Die
grundlegende Rolle der Sakramente fiir die Bewahrung der Identitdt der Kirche
verlangt sorgfiltige Beriicksichtung der Eigenart der sakramentalen Riten und
der Verbindlichkeit der anerkannten Werte. "



