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PODSTAWOWE POJECIA DOTYCZACE OBRZADKOW

§ 1. POJECIE OBRZADKU

1. WYJASNIENIE SEOWNE

Pochodzenie i znaczenie facifiskiego slowa ,,ritus” czyli' ryt l‘ub”dbrza; o

dek jest dyskutowane przez autoréw. Teksty starozytne nie wyjasniaja
etymologii przypisywanej temu slowu przez gramatykéw lacinskich .
Slowniki etymologiczne jezyka lacinskiego podajg kilka opinii w tym
wzgledzie. L. Lanzi w swoim ,Saggio di lingua etrusca”? uwaza, ze
zrédlostowem dla lacinskiego "ritus” jest etruskie slowo ,erietu” uzyte
w . Tablicach Eugubinejskich. ,Erietu” mialo znaczy¢ ,ministerium sa-
erum”. Autorzy jednak nie majg jednoznacznego zdania w tej sprawie.
... Wydaje sie, ze najbardziej prawdopodobng jest opinia upatrujgca
pochodzenie stowa ,ritus” w staroindyjskim ,,ra” lub ,ria”, wyrazajgcym
idee oceny, opinii, wyroku czy zwyczaju 3. Zakresowo jest to termin bar-
dzo-szeroki. Jezyki nowozytne ujmujg go w wezszym zakresie. Nadaly
one temu terminowi przede wszystkim znaczenie religijne. Wystarczy
porownac francuskie — le rite, angielskie — the rite, niemieckie — der
Ritus, wloskie — il rito, polskie — ryt, by potwierdzi¢ powyzszg teze.

1 M. E. Saglio. Le rlte W: Dictionnaire des Antiquités grecques et romaines
d’apres les textes et monuments I-—IX. Paris 1926 s. 874. .
-2 Saggio di lingua etrusca. Firenze 1824 s. 822.
.. 3 Saglio. jw.; A. Fbreellini. Totitus. latinitatis lexicon. Tertla editione auctum em
emandatum a J. Furlanetto. Vol. 1V, Patavii. Typis Seminarii. 1827—1831.
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Stowo ,,r1tus” w jezyku lacinskim jest synonimem terminu ,,mos”
Tub ,consuetudo”. Festus, pisarz rzymski z II wieku po Chrystu51e po-
daje nastepujace okreslenie: ,Ritus est mos comprobatus in administran-
dis_sacrificiis” 4. Zachodzi $cisly zwigzek miedzy stowami ,ritus” a ,,con-
swetudo? -— ,;mos”. Ritus' wyraza jakis okreslony. spos6b postepowania;
z chwila, gdy wejdzie w zycie w jakim$ okresie czasu, mamy do czynie-
nia ze zwyczajem (,,mos” — | consuetudo”) 5.

W Scistym i wilasciwym znaczeniu uzywa sie slowa ,ritus” dla wy-
razenia czynnosci sakralnych, aktéw kultu, czci bostwa; w znaczeniu szer-
szym termin ten wyraza staly sposob postepowania, obyczaj badz zwy-
czaJ Obrzadek w znaczeniu ,,moc comprobatus in administrandis sacrifi-
cits” wyraza najogélniej spelnianie jakiegokolwiek aktu kultu, przez
ktéry mozna nawigzaé tgcznosé z bostwem. _

~ Strozytni spelniali akty kultu w celu uzyskania przychylnoéci bostwa,
zblizenia si¢ don, poznania jego woli. Zwyklo sie wyrozmac nastepu]ace
rodzaje rytow: a: blagalne; b. wrézbiarskie] c. ‘misteria 8

W sensie szerszym stowo ,ritus” bylo uzywane dla wyrazenia jakie-
gokolwiek zwyczaju, sposobu dzialania, praktyki. Wspomniany wyzej
Festus méwigc o ksiegach rytualnych u’ Etruskéw zaznacza, ze sa to
ksiegi, w ktorych jest przepisane, w jakim rycie majg byé¢ zakladane
miasta, oltarze i §wigtynie i wszystko, co nalezy do istotnych elementow
zycia spolecznego 7.

o e C ©'2. WYJASNIENIE RZECZOWE

a) Obrzagdek w znaczeniu. liturgicznym

Kosciél organizujge sie na terytoriufn’ cesarstwa rzymskiego, zetkngl
sie 'silg rzeczy z jego instytucjami, kulturg i sztuka. Celem wiec wyjas-
nienia i lepszego zrozumienia pojecia obrzadku siegneliémy az do termi-
nologii starozytnych Rzymian. Istotnie, poprzez wieki lacinskie slows
., ritus” rozumiane bylo przez Kosciél i pisarzy chrzeécijanskich w tym
samym znaczeniu, co przez- starozytnych Koéciél uzywatl jé rowniez dla
wyrazema tego, co $wiete, odnoszgce sie do kultu i liturgii. "

Stowo ryt," bgdz obrzgdek w dzisiejszym znaczeniu, nie tylko kano-
nicznym, posiada réwniez, i to na pierwszym miejscu, znaczenie liturgicz-

4+ S. Festus. De verborum 51gn1f1catu quae supersunt cum pauli epitome. Leipzig
1913 s. 364, 34.

5 Forcellini. jw.

-6 Daglio., jw. : : -

7 ,Rituales nominatur Etruscorum libri, in quibus' praeseriptum est, quo rita
condentur urbes, arae aedes sacrentur, qua sanctitate suri, quo.iure portae quomodo
tribus, curiae, centuriae distribuantur, exercitus constxtuantur‘ ordinentur, ceteraque
eiusmodi ad bellum ac pacem pertinentia”. Festus. jw. s. 358.
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ne. Jednakze trzeba zauwazy¢, ze gdy chodzi o stownictwo koscielne
w.XI w. stowo ryt przybralo jeszcze dodatkowe znaczenie. Zaczeto bo-
wiem w tym czasie terminem tym oznaczaé specjalne zwyczaje, przede
wszystkim Kosciota wschodniego. Stolica Apostolska zawsze godzila sie
na ich zachowywanie, o ile nie zawieraly one czego§ przeciwnego wierze
lub dobrym obyczajom. I tak pap. Innocenty III 8, Honoriusz III 9, Inno-
centy IV 10 dos¢ czesto wypowiadajg sie o rytach i obyczajach Grekow.
Z kolei pap. Innocenty IV moéwi o rycie, czyli zwyczaju namaszczania
przy chrzeie calego ciala, a takze o bardzo dawnej praktyce, wedtug kt6-
rej patriarcha razem z arcybiskupami i biskupami sufraganami dokonuja
poswiecenia krzyzma. W tym samym sensie przypomina réwniez stary
zwyczaj dodawania wody zimnej lub cieplej do Mszy $w., czy tez nie
poszczenia w sobote 11,

W XVI w. stowo ,,ritus” zaczeto stosowaé¢ na oznaczenie zwyczajow
liturgicznych danego obrzadku 2. Chodzitlo bowiem o wyodrebnienie spe-
cyficznych cech liturgii poszczegdlnych Kosciotdw. Fakt ten pozwolil
Benedyktowi XIV podzielié obrzadki Kosciola wschodniego na 4 zasad-
nicze, a mianowicie: grecki, ormianski, syryjski i koptyjski, ktérym prze-
ciwstawial obrzadki Ko$ciola lacinskiego, jak rzymski, ambrozjanski, mo-
zarabski oraz ryty poszczegdlnych zakonoéw 13, Warto jednak zaznaczyé,
ze wyzej ‘wyliczone obrzadki Kosciola tacinskiego majg charakter tylko
liturgiczny, szczegblnie zas to wszystko co dotyczy mszy $w., sakramen-
tow, Swigt i postow 14,

Pap. Benedykt XIV, ktoéry najwiecej zastuzyl sie dla Kosciolow
~wschodnich w swej konstytucji ,,Demandatam coelitus™ z 24 XII 1745 r.
mowi lacznie o obowigzku zachowania dyscypliny, rytow i obyczajow.
Konstytucja zawiera kilka waznych zasad odnoszacych sie do zachowa-
nia obrzadku, postu i abstynencji, jednos$ci w liturgii, wladzy patriarchy
i biskupow obrzadkéw wschodnich. Oprocz tego zawiera ona szereg norm
regulujagcych zmiane obrzqdku kwestie tzw. latynlzujqcych oraz dyscy-
pline zakonng 15,

Z czasem jednak ustalenie pojecia obrzadku w sensie prawnym i w
sensie liturgicznym stalo sie koniecznos$cia. Zaczely sie bowiem zdarzaé -
konflikty przy przechodzeniu z jednego obrzgdku na drugi, np. z grec-
kiego na lacinski, szczegélnie wtedy, gdy lekcewazono konstytucje pa-

8 Mansi 22, 990 c. IV craz 998, c. IX; Ae. Herman. De ritu in iure canonico.
W: ,,Orientalia. Christiana” 32:1933 s. 96—158.

% Herman. jw. s. 97.

10 Litterae Innocenti Papae IV ad Episcopus Tusculanum CL 1II 446 d. n. 2.

11 Tamze.

12 Herman. jw. )

13 Benedyki XIV. Konst. ,, Allatae sunt” § 3.°

4 Herman. jw. s. 98.

15 Por. Bullanum Bened. XIV, T. 1 s, 129 nn; Mansi 46, 331 nn.



pieskie dotyczace zachowania wlasnego obrzadku i przechodzono samo-
wolnie na inne obrzadki. W takiej to sytuacji pap. Pius IX w liscie apos-
tolskim ,Non sine gravissimo” 1 zmuszony byl wyraZznie - zazmaczyc
o tym, jak wielkie rodzi sie niebezpieczenstwo z niedostrzegania réznicy
miedzy obrzadkiem a dyscypling, czyli inaczej réznicy pojeciowej pomig-
dzy obrzadkiem liturgicznym a obrzgdkiem kanonicznym. Interesujgce
w tym wzgledzie uwagi spotykamy w schematach przygotowawczych So-
boru Watykanskiego I'. Ojcowie Soboru chcac ustali¢ stosunek prawa
Kosciola facinskiego do prawa Koscmla ‘wschodniego zaproponowali trzy
mozliwoscis

1. albo ustalenie jednej i wspodlnej dyscypliny dla Kosciola wschod-
niego i dla Kosciola lacinskiego,

2. albo ustalenie dyscypliny dla KoSciola lacinskiego i dla wszystkich
Koscioléw wschodnich,

3. badz tez ulozenie odrebnej dyscypliny dla Kosciola lacinskiego i od-
rebnych dyscyplin dla poszezegdlnych Koscioldéw wschodnich.
Po dokladnym rozpatrzeniu problemu Ojcowie Soboru postanowili opra-
cowanie jednolitej dyscypliny dla catego Kosciota powszechnego, chociaz
zdawano sobie sprawe z ogromnych trudnosci w tym wzgledzie. Zaréwno
bowiem w Kosciele lacifiskim, jak réwniez w poszczegoélnych Kosciotach
wschodnich istniato i nadal istnieje wiele starozytnych i bardzo pieknych
zwycezajow, do ktorych wierni przykladajag wielkg wage. Jezeli wiec So-
bor zarzgdzitby jednolito$¢ w tym wzgledzie, nalezaloby znie$¢ dekretem
wszystkie przepisy, ktore okazalyby sie sprzeczne z uchwalami soboro-
wymi. Na takie posuniecie nie mogli sie zgodzi¢ ani przeciwnicy, ani
zwolennicy ujednolicenia dyscypliny 8. Sobor mial sig¢ zaja¢ ujednoli-
ceniem dyscypliny w Scistym sensie. Natomiast zagadnienie obrzadku
w sensie liturgicznym mialto zosta¢ nienaruszone. Dopiero po takim wy-
jasnieniu mozna zrozumie¢ okreslenie obrzadku zawarte w schematach
przygotowaWczych Soboru Watykanskiego I19: Cbrzadek jest to dyscy-
plina liturgiczna, majaca na uwadze wszystko, co dotyczy odprawiania
mszy $w., administrowania sakramentéw, odmawiania brewiarza, zacho-
wywania $wigt 1 postéw i innych spraw kultu -bozego 20,

Kodeks Prawa Kanonicznego uzywa terminu ,,obrzadek” meJedno-
znacznie, tj. zaréwno w sensie liturgicznym, jak i kanonicznym. Ryt
w znaczeniu liturgicznym moze oznaczaé albo uroczysty akt religijny,

16 Pius IX. List apostolski: ,,Non sine gravissimo”. CL II, 571 d.

17 Mansi 50, 41 nn.

18 Tamze.

1 Mansi 53, 897.

» Herman. jw. s. 101: ,Ritus est liturgica disciplina, circa sacrosancti saerificii
celebrationem, sacramentorum administrationem, divinarum laudum persolutionem,
festa atque ieiunia omnemque divini cultus ordinationem versari”.
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albo caly szereg aktow kultu zwigzany z jaka$ czynnos$cig litrugiczng, np.
profesjg zakonng, jak rowniez cale prawo liturgiczne 21.

Autorzy w swoich podrecznikach znaczenie stowa ,,obrzgdek’” upatrujg
- przede wszystkim w sensie liturgicznym, cho¢ nie pomijajg jego aspektu
kanonicznego. I tak van Hove w dziele , De legibus ecclesiasticis” 22 wy-
jasnia znaczenie slowa ,ritus” nastepujaco: ,,Obrzadek w znaczeniu szer-
szym oznacza to samo, co liturgia, czyli zbiér swietych czynnosci, zwigza-
nych z wykonywaniem wladzy $wiecen, o ile sg wykonywane przez osoby
Kosciola, a przez te czynnosci jest Swiadczony Bogu kult zewnetrzny
i spoteczny, czyli publiczny. W sensie $cislejszym chodzi o same stowa,
tj. wyrazy 1 modlitwy, ktore sg uzywane w aktach liturgicznych, byle
byla zbieznosé ceremonii ze stowami i modlitwami” 23.

- P. Maroto omawiajac znaczenie stowa ,ritus” uwaza, ze ryt jest tym
samym, co ceremonia, ewentualnie moze tez oznacza¢ caly zespol cere-
monii w wykonywaniu kultu. W takim to znaczeniu wedlug Maroto moz-
na moéwi¢ o rycie, jako osobie moralnej, ktorej czlonkami sg ci wszyscy,
ktérzy uzywaja tych samych ceremonii w wykonywaniu kultu 24,

J. Chelodi w swoim prawie osobowym jest zdania, ze zrdznicowanie
obrzadku w sensie liturgicznym pocigga za soba takze zroéznicowanie dy-
scypliny 25, ‘

W przewazajacej jednak mierze autorzy podajg podwoédjne znaczenie
pojecia obrzadek, a mianowicie liturgiczne i prawne. Prowadzi to czasami
do nieporozumien, jak to zaznacza we wstepie do Kodyfikacji dla Kos-
ciota Wschodniego C. Korolewskij26. Nie mozna jednak dzialac wbrew
woli prawodawcy koscielnego, ktéory w tym wzgledzie nie tylko dopu-
szeza wieloznacznosé, lecz takze uzywa slowa obrzadek w réznym zna-
czeniu. ’ :

Wyrazenie obrzadek w aspekcie liturgicznym bedziemy rozumieli
w niniejszym artykule jako zbiér wszystkich praw i zwyczajow liturgicz-
nych zatwierdzonych przez odpowiednig wladze koscielna dla odprawia-
nia nabozenstw liturgicznych, a zwlaszcza sprawowania mszy $w. i sakra-
mentow.

21 R. Kostler. Worterbuch zum Kodex Luris Canonici. Miinchen 1927 s. 314.

2 A. van Hove. De legibus ecclesiaticis. Mechlinae 1930 s. 4.

28 A. van Hove. jw.

2 P, Maroto. Institutiones Iuris Canonici. Romae 1921 t. I s. 534. -

25 J, Chelodi. Tus de personis. Trident! 1922 s. 159.

2% Codificazione Tanonica Orientale. Ponti. fasc. VIII. Romae 1932 s. 14 n. 9:
,JPer ,rito” s’intende soltanto la liturgia e le regole che costituiscono la norma nelle
celebrazione dei divini offici, del  SSmo. Sacrificio dell’Eucharistia e nell’ammini-
strazione dei Sacramenti ad altro funzioni sacre. Ma moltissimi. Orientali, special-
mente Asiatioi, confondono sotto la parola rito una quantitd di altre cose: vi inten-
dono il diritto canonico, qualche cosa non sempre la cittadibanza”.
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b) Obrzadek w znaczeniu prawnym

Ustalenie pojecia obrzadku w sensie kanonicznym jest sprawg nie-
malej wagi. Od tego bowiem zalezy w konsekwéncji okreslenie rodzaju
i ilo$ci obrzadkéow w Kosciele katolickim. Przynaleznosé zas do okreslo-
nego obrzadku rodzi skutki kanoniczne, z ktéorymi trzeba sie liczyé. Spra-
wd o tyle jest trudna, ze sam prawodawca koscielny, jak to juz wyzej
zdznaczyliSmy, uzywa stowa ,,0brzadek” niejednoznacznie 27, Takze w do-
kumentach majgcych dla nas warto$é historyczng nie ma jasnego odréz-
niefia pojecia obrzgdku liturgicznego i kanonicznego. Dokumenty Stolicy
Apostolskiej zawierajg termin obrzadek poczatkowo w sensie liturgicz-
nym . Pierwszym za$ dokumentem, ktéry ma na uwadze obrzadek
w znaczeniu liturgiczno-prawnym jest konstytucja Mikotaja V , Pervenit
ad:Nos™ 29, . ' .

Jeszcze Benedykt XIV w swych licznych konstytucjach wydanych dla
Kosciota wschodniego nie zawsze precyzyjnie odréznia obrzadek w sen-
sie kanonicznym od obrzadku w sensie liturgicznym. Czesto jednak przez
pojecie obrzadku rozumiano nie tylko odrebnosci liturgiczne, lecz takze
dyscypline 3. Benedykt XIV posluguje sie takze niekiedy wyrazeniem
,Tritus et disciplina”, gdzie wyrazenie ,ritus” ma znaczenie S$cisle litur-
giczne, natomiast ,,disciplina” zachowuje swoj wiasny sens.

Pap. Pius IX w liScie apostolskim ,,Non sine gravissimo’ z 24 II 1870 r.
skierowanym do Antoniego Jozefa Pluym, delegata Apostolskiego z Kon-
stantynopola, wyraZnie oddziela juz ryt od dyscypliny, zaznaczajac jed-
nocze$nie, iz okreslenie tych poje¢ ma bardzo wielkie znaczenie: chroni
najpierw Kosci6él przed niestusznymi zarzutami latynizacji, a nastepnie
przed wielu innymi zarzutami, ktére powstawaty na skutek réznych nie-
porozumien w tej sprawie 31,

27" Por. kanony w KPK: 1169 § 2; 1102; 2378; 325; 576 § 1; 1004; 257; 98.

"% CL 535 d.: ,Sedes nempe Apostolica ea est, quae praecipue quodam iure,
quoties ipsi consentaneum visum fuit, ab Orientali Ecclesia ritum aliquem (cantum
symboli in Missa et trisagii) desumpsisset in odcidentalem traeduxit; aut permisit"
ritum aliquem Graecum in aligua Ecclesia latina usurpari”. Por. tez enc. Bene-
dykta XIV ,Ex quo primum” z 1 IIT 1756 o nowym wydaniu Euchologium greckiego.

% CL II 601 c.: ,Pervenit ad sures Nostras, quod in locis, quae catholicis in
Graecia subiecta sunt, multi catholici praetextu unionis' ad Graecos impudenter
transeunt ritus. Mirati admodum sumus mirarique non desistimus, nescientes, quid
sit, quod eos a consuetudine ac ritibus, in quibus nati enutritique, sunt in alienige-
narum ritus transposuit; nam etsi laudabiles Orientalis Ecclesiae ritus sint, non licgt
tamen Ecclesiarum ritus miscere, neque in unquam Sacrosancta Synodus FlorentifAa
permisit”,

30 Benedykt XIV. Enc. ,,Allatae sunt” z 26 VII 1755, § 3.

31 Pius IX. List ap.: ,,Non sine gravissimo” z 24111870. CL II 571 d.: ,Fideli-
bus... inculces... omnes, qui catholico nomine gloriantur non solum debere sum illo
(rom. Pont.) communicare quoad fidem et dogmata, verum etiam subesse gquoad
ritus et disciplinam. Qua in re ne praerermittas Armenios omnesque Orientales
edocere, quantum discriminis disciplinam interet ritum intercedat, cuius utriusque
.rei confusio illorum fidelium mentem perturbat, pluribus iniustisque -querimoniis
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Kodeks Prawa Kanonicznego, obok kanondéw zawierajgcych wyraze-
nie ,ritus” w sensie liturgicznym, zna kanony z pojeciem ,ritus” w zna-
czeniu prawnym. Ustalenie znaczenia pojecia obrzadek stanowi od dawna
przedmiot uwagi komentator6w Kodeksu Prawa Kanonicznego, zwlaszcza,
ze nie ma w tej materii autentycznej definicji. Znamienne uwagi odnos-
nie do znaczenia kanonicznego pojecia obrzgdek podaje A. Petrani 3.
Zwraca on uwage na znaczenie prawne tego pojecia, zwlaszcza zas$ na
wezel prawny wiazacy tych, ktorzy sg czlonkami okreslonego obrzadku.
Obrzadek moze oznacza¢ kompleks praw, ktorymi rzadza sie poszczegdlne
Koscioty. W sensie $cilejszym, zdaniem Petraniego 33, terminem tym
okresla sie wszystkie prawa, ktore konkretnie Kosciolowi sg tak witasci-
we, ze stanowig jakby jego ojcowizne kanoniczng. Prawa te regulujg
stan personalny wiernych, maja takze na uwadze szczeg6lne ich uswiece-
nie, np. prawa o czasach $wietych, postach i swietach; prawa regulujace
spraewy hierarchii, przywileje i uprawnienia patriarchéw i biskupow,
badz tez dotyczace beneficjow, kar itp.

_ F. Wernz i P. Vidal 3 w swoich uwagach do kan. 98 KPK wymieniaja
glownie te elementy, ktore sktadajg sie na kanoniczne pojecie obrzadku,
a wiec pewne wlasciwosci dyscyplinarne jakiegos Kosciota razem z od-
rebnoscig liturgiczng, wprowadzone lub zaaprobowane powaga Kosciola.
G. Michiels 28 podaje nastepujacg definicje obrzagdku w znaczeniu kano-
nicznym: ,,Jest nim okreslony Kosciot, ktory kieruje sie szczegélnymi
prawami i zwyczajami usSwieconymi #radycjg starozytng nie tylko
w sprawach liturgicznych, lecz takze w tym, co dotyczy hierarchicznej
konstytucji rzadow i dyscypliny”.

Nieco inng definicje obrzgdku kanonicznego podaje E. Herman:
,Obrzadek jest porzadkiem prawa koscielnego, w ktérym nie tylko
sprawy liturgiczne, lecz takze cala dyscyplina jednej czesci Kosciola
Powszechnego sg regulowane” 36, O ile Michiels w swej definicji dos¢
jasno wyodrebnia elementy wchodzace w skitad pojecia obrzadku w zna-
czeniu prawnym, to jednak sie wydaje, ze za malo podkresla fakt spo-
istosci wszystkich praw jakiego$ obrzadku, poniewaz kazdy obrzadek
prawny postuguje sie zwykle w kierowaniu wiernymi catym kompleksem
praw, a nie jakim$ sporadycznym, jednostkowym, istniejacym samo
przez sie prawem. Ten kompleks praw stwarza wlasnie pewien wezel

occasionem praebere non oessat, caque maxime abutuntur ad conflandam contra
Apost. Sedem invidiam ii omnes, qui salutarem eiusdem Sedis actionem, et via in
Orientales Ecclesias impedire aut imminuere minime verentur”.

2 De variis ritibus catholicis ac de suprema eos moderandi auctoritate.
W: ,,Apollinaris” 9:1938 s. 502—503.

3% Tamze. .

3¢ De personis, Romae 1943 n. 21.

35 Principia generalia de personis in Ecclesia. Romae 1955 s. 289.

3% Ae. Herman. jw. s. 105.
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wigzacy nie tylko wiernych miedzy soba, lecz rowniez wiernych -z ich
pasterzami, Ten wlasnie element wiezi wszystkich praw poszezegélnych
obrzadkéw w prawnym tego stowa znaczeniu bardziej jest zaakcentowa-
ny w definicji Hermana. Autor zwraca uwage, ze jest to uporzagdkowany
kompleks badz zespél praw, a nie luiny zwigzek praw istniejacych
niezaleznie od siebie. OczywiScie, poza prawodawstwem wlasnym, stang-
wigcym wedlug cytowanego Petraniego okreslone ,patrimonium canoni-
cum”, moga by¢ jeszcze inne prawa, wydane nawet dla wszystkich
obrzadkow razem, sa one jednak o mniejszym znaczeniu, przynajmniej
zakresowo, stad nie dezaktualizujg podanej definicji.

Zgodnie z tym, co dotgd bylo powiedziane trzeba stwierdzié, ze
obrzadek w znaczeniu prawnym jest instytucjg autonomiczng, ktora
sama zasadniczo jest zdolna kierowaé¢ czynnosciami swoich czlonkow,
porzadkowa¢ ich sprawy w odniesieniu do celu danego Kosciola, angazu-
jac swoich czlonkdow tak, ze nie moga oni naleze¢ do kilku obrzgdkow
jednoczesnie. '

KanonisSci omawiajgc pojecie obrzgdku w znaczeniu prawnym zwra-
cajg uwage na czynnik formalny, a mianowicie uznanie, czy to wyraznie,
czy tez milezaco przez Koécidl obrzadku jako ,,sui iuris”. Wspomniany
Herman czyni to implicite, natomiast H. Hoffmann % explicite podkresla
tenze element formalny. Jest on wlasciwie zasadniczy i kenieczny, ponie-
waz nie jest rzeczg mozliwg poczyni¢ wyrazne rozgraniczenia miedzy
obrzgdkami dysponujac tylko danymi stanowigcymi element materialny
obrzadku. Aprobata i uznanie jakiego$ obrzgdku przez Stolice Apostolskg
jako sui iuris stanowi moment formalny istnienia jakiego$ obrzadku
I tak konstytucja apostolskg ,,Romani Pontifices” 3 zostala ustanowiona
hierarchia obrzadku syro-malabarskiego, co moze by¢ dla nas dowodem,
ze istnieje odrebny obrzgdek malabarski.

Formalne uznanie jakiego$ obrzadku jako sui iuris moze nastgpié
przez wydanie jakich$ praw dla okreflonej spotecznosci wiernych w ten
spos6k, Ze obowigzujg one tylko te spolecznosé. Rowniez, jezeli do
przejscia na okreslony obrzadek wymagana jest zgoda Stolicy Apostoi-
. skiej, wtedy mamy do czynienia z odrebnym obrzgdkiem kanonicznym.

W niniejszym (czytaj: niniejszym) opracowaniu pewne pojecie obrzad-
ku bedziemy rozumie¢ wspoélnote wiernych, ktora kieruje sie wilasnymi
prawami i zwyczajami nie tylko w sprawach liturgicznych, lecz roéwniez

. % De conceptu ,ritus”. W: ,,The Jurist” 2:1942 s, 338: ,,Coetus fidelium qui pro-
priis regitur legibus et usibus antiqua etiam ad cancnicam disciplinam attinet, et
qui tamquam automnus et a ceteris distinctus a-S. Seded agncscitur”.

8 §. Congregazione per le Chiese Orientali, Oriente Cattolico. Cenni storici
e statistiche. Citta del Vaticano 1974 s. 89.

9 AAS. 16:1924 s. 257.
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w sprawach dyscypliny kanonicznej, a przez Stolice Apostolskg uznana
zostala za samodzielng i niezalezng (sui iuris).

§ 2. RODZAJE OBRZADKOW W KOSCIELE

Kosciot katolicki sktada sie z wielu réznych obrzadkéw. Mozna mowic
o obrzgdku zachodnim i o obrzadkach wschodnich, tak jak moéwi sie
o Kosciele zachodnim i o Koéciolach wschodnich. W Kosciele zachodnim,
zwanym takze lacinskim istnieje jeden obrzadek kanoniczny oraz kilka
obrzadkow liturgicznych. Natomiast Koscioly wschodnie stanowig kilka
obrzagdkow liturgicznych i ponad dwadzie$cia obrzadkéw kanonicznych,
zwanych takze przez Sobér Watykanski II kosciolami partykularnymi 40.

A. Obrzadki liturgiczne w kos$Sciele tacinskim

Kosciot tacinski pod wzgledem prawnym stanowi jeden obrzgdek
i postuguje sie Kodeksem Prawa Kanonicznego. Liturgicznie zasadniczo
takze przedstawia wiekszg warto$é, chociaz dopuszcza kilka rytow litur-
gicznych.

Obrzgdek rzymski. Jest to obrzadek niemal calego chrzesci-
janstwa lacinskiego. Miasto papiezy bylo jego kolebka. Z Rzymu liturgia
szybko przenikala do innych miast Italii 1. Przy konicu IV w. $w. Ambro-
zy 42 stwierdza, ze rewindykuje tradycje rzymskie. Spontanicznie przeno-
si sie ta liturgia za Alpy. Karol Wielki rozszerza liturgie rzymskg w swo-
im imperium. Zostaje ona wprowadzona z pewnymi dodatkami lokalny-
mi. W Hiszpanii przenikanie obrzgdku rzymskiego jest trudne i powolne,
lecz ostatecznie zdobywa sobie ten obrzadek prawo obywatelstwa za cza-
sow $§w. Grzegorza VII. W wyniku tego rodzimy obrzadek hiszpanski nie-
mal catkowicie zostal wyparty 3. Najstarszymi potomkami liturgii rzym-
skiej sa {rzy tzw. Sakramentarze: Sakramentarz Leonianski 4, Sakramen-
tarz Gelazjanski 45, Sakramentarz Gregorianski 46,

Obrzadekambrozjanski Sw. Ambrozy wprowadzit w diecezji

4 Sobor Watykanski IT. Dekret ,,Orientalium Ecclesiarum” n. 2.

‘1 B. Botte. Rites et familles liturgiques. W: ,Eglise en priére. Paris 1961 s. 73.

42 Ambrozy. De sacramentis ITI, I, 5. W: ,Scurces chrétiennes”. Collection diri-
gée par H. de Lubac et J. Danielou. Editions du Ceori 1242 1 nn.

% Botte jw. s. 26.

4 Sacramentarium Veronense. Wyd. L. C. Méhiberg, Rome 1956.

4 Liber Sacramentorum Rorhanae Ecclegiae ordianis anni circuli. Wyd. I. L. C.
Mohlberg, Rome 1960.

46 H. Lietzmann. Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aschner Urexem-
plar. Miinster 1921. ’

47 P. Borella, E. Catanco, E. Villa. Questaioni e bibliografia ambrosiane. Milano

1950; P. Borella. La mensa ambrosiana. W: ,Manuale di storia liturgica” t. III. Mila-
no 1949 s. 5068—568.
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mediolanskiej obrzadek rzymski, lecz z pewnymi modyfikacjami, W tej
to liturgii znajduja sie prawdopodobnie nawet te elementy liturgiczne,
ktore niegdys$ nalezaly do liturgii starozytnej i w ciggu wiekoéw zostaly
porzucone *8. Do utrzymania i rozwoju liturgii ambrozjanskiej przyczynit
sie w XVI w. $w. Karol Boromeusz oraz na przetomie XIX i XX w. grupa
uczonych mediolanskich, wéréd nich A. Ratti, poézniejszy pap. Pius XI 4,

Obrzagdek galikanski?®, Liturgia galikanska jest malo znana,
poniewaz wtedy, gdy byla ona jeszcze malo rozwinieta, wyparta zostala
przez liturgie rzymska 5'. Roczniki liturgii galikanskiej wskazuja, ze jest
ona nieco podobna w swoim charakterze do liturgii wizygockiej w Hisz-
panii 2. W formie znanej nam z pomnikéw pochodzgcych z VII—VIII w.
cechuje ja takze podobieAstwo i wplywy obrzgdkéw wschodnich, szeze-
g0lnie syryjskich 9. Liturgia ta zachowala si¢ w Lyonie.

Obrzgdek mozarabski czyli wizygocki?. Liturgia moza-
rabska uksztaltowala sie za czaséw Wizygotow. Duze znaczenie w for-
macji tego obrzadku odegraly wplywy wschodnie z VII w. %, Jest to li-
turgia zrédlowo rézna od liturgii rzymskiej. Liturgia ta jest zawarta
w mszale i brewiarzu zaaprobowanym przez kardynala Ximenes de Ci-
sneros. Zostala ona, niestety, wyparta za sprawa Grzegorza VII w XI w.
i zastgpiona przez liturgie rzymska 5.

B. Obrzadki w kosSciotach wschodnich

W omoéwieniu poblemu obrzadkéw w Kosciolach wschodnich zajmie-
my sie najpierw obrzadkami liturgicznymi, a nastepnie obrzgdkami ka-
nonicznymi.

1. OBRZADKI LITURGICZNE

Nalezy wyodrebni¢ dwie grupy liturgiczne obrzgdkéw wschodnich:
grupa antiochenska i grupa aleksandryjska. ‘

Grupa antiochenska ksztaltowala swoja liturgie pod wplywem Antio-
chii, ktéra w V w. wywierala bardzo silny wplyw na zycie koscielne

48 Botte. jw. st 31,

% Tamze.

% Por. J. Guasten. Oriental influence in the gallican liturgy.  W: ,Traditio”
1:1943 s. 55—78; H. Beck. The pastoral care of souls in South-East Frace during the
sixth century. Rome 1950.

51 Botte. jw. s. 33.

52 Tamze.

53 W. Hozakowski. Dzieje Mszy §w. Poznan 1933 s. 119.

5 C, Prado. Historia del rito mozarabo y toledano. Santo Domingo de Siles 1928;
Le Brou. Bulletin de liturgie mozarabe. ,Hiszpania sacra” 3:1949 s. 459—484. -

5% Botte. jw. s. 32. .

3 Botte. jw. s. 31.
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w Imperium Rzymskim a takze pod panowaniem perskim. W kregu od-
dziatywania Antiochii wytworzyly sie dwa typy liturgii antiochenskiej,
tzw. obrzadek wschodnio-syryjski oraz obrzadek zachodnio-syryjski 7.

Obrzadek syryjsko-antiochenski® wyksztaltowal sie — jak juz
wspomnieliémy — pod wplywem promieniowania Antiochii, ktéra zajmo-
wala poczesne miejsce zaraz po Jerozolimie w Kosciele. Jezykiem uzywa-
nym w Zyciu kulturowym, a takze w liturgii byl jezyk grecki. Liturgia
tego okresu znana jest dzieki kazaniom $w. Jana Chryzostoma 5 i Teo-
dora z Mopsuestii 6. Jezyk grecki zostal z biegiem czasu zastgpiony przez
rodzimy jezyk syryjski, a w niektérych regionach w podzniejszym czasie
przez jezyk arabski!, Obrzgdek ten ksztaltowaly elementy greckie i sy-
ryjskie, a takze elementy przyniesione tu z Jerozolimy ¢2. Swoje ostatecz-
ne oblicze przybral obrzadek antiochenski w II pol. XII w. za sprawa
Dionizego ber Salibi (1171). Jezyk syryjski zostal jezykiem oficjalnym
tej liturgii cho¢ nie brak modlitw w innych jezykach, zwlaszcza w je-
zyku arabskim 6. Przez przyjecie liturgii bizantyjskiej zaniechano wtlas-
nego obrzadku liturgicznego.

Do typu obrzadku wschodnio-syryjskiego naleza obrzadki: a) maro-
nicki, b) bizantyjski; ¢) ormianski.

a) Obrzadek maronicki® Chrzescijanie, ktorzy w VII w.
popadli w monoteletyzm przyjeli od Jakobitéw obrzadek antiochenski.
Po unii z Kosciolem wiele elementéw liturgii rzymskiej wnikneto do
tego obrzadkus Jest on w uzyciu u wspdlnot chrzescijanskich w gorach
Libanu juz okolo VIII w. Na te wspélnoty silny wplyw mial tamtejszy
klasztor $w. Marona ®5.

b) Obrzgdek bizanty jski®. Obrzadek bizantyjski wywodzacy
sie z Antiochii nosi znamie Cezarei Kapadockiej, -zwlaszcza wplyw sw.
Bazylego. Jego formacja dokonuje sie w stolicy imperium — Bizan-
cjum %7, Liturgia Mszy $w. jest podobna do innych obrzadkéw zachodnio-

57 Botte. jw. s. 16.

58 C. M. Hammond. The ancient hturgy of Antioch and other liturgica fragments.
Oxford 1879; H. W. Codrington. Studies of the syrian liturgies. W: ,,Eastern churches
quarterly”. 1936—1937; A. Raes. L’étude de la liturgie syriene. W: ,Miscellanca li-
turgica in honorem, L. Cuniberti Mohlberg”. T. I. Rome 1948 s.. 333—346.

% F. Brightham. Liturgies eastern and western. 1. Eastern liturgies. Oxford
1896 s. 470—481.

t L.es Homelies catechetiques. Tlum. R. Tonneau. Cittd del Vaticano 1949.

€1 Por. Petrani. De relatione. s. 4—5; Botte. jw. s. 18.

2 Botte. jw. s. 19; Petrani. jw. s. 5.

6 Botte. jw. s. 19,

6 P, Dib, Etude sur la liturgie maronite. Lethielleux 1919; M. Rajji. De la
liturgie marcnite. W: ,,Proche-Orient” 1: 1951 s. 71—85.

%5 Botte. jw. s. 20. ’

€6 A  Couturier. Cours de liturgie grecque melkite. Gabalda 1912—1930. Vol. 3;
P. de Meester. Studi sui sacramenti amministrati secondo il rito bizantino. Rome
1947, E. Wellesz. A history of byzantine music and hymnography. Oxford 1949.

§7 Petrani. jw. s. 6.
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-syryjskich 68, Jezykiem tego obrzadku jest jezyk grecki. Po nawrdceniu
Stowian ksiegi liturgiczne zostaly przettumaczone na ich jezyki. Melchici
poczgtkowo uzywali jezyka syryjskiego, lecz potem przyjeli jezyk arab-
ski. Rumuni od XVII w. uzywajg jezyka rumunskiego w liturgii bizan-
tyjskiej.

c) Obrzgdek ormianski®, Katolikos Sahak przy koncu IV w.
ulozyl liturgie ormianskg?. Liturgia ta mnosi znamiona liturgii antio-
chenskiej liturgii Cezarei Kapadockiej 74, jerozolimskiej 72, w koncu rzym-
skiej 73, Na miejsce jezykoéw greckiego i syryjskiego wprowadzili Ormia-
nie jezyk ormianski?, ktéry jest jezykiem klasycznym ormianskim, réz-
nigcym sie znacznie od jezyka uzywanego przez Ormian dzisiaj 7. Do
Mszy $w. uzywajg chleba niekwaszonego. Uznajg cztery $wiecenia nizsze
i podanie naczyn podczas §wiecen, co jest obce wschodnim Kosciolom 76,
Poza tym nasladujg niektére ksiegi liturgiczne lacinskie 77. Réwniez for-
mula absolucji jest bardzo podobna do tacinskiej?®. Liturgia ta Jest
w uzyciu u zaréwno katolickich, jak i schizmatyckich Ormian.

Obrzadki typu wschodnio-syryjskiego.

Syryjczycy wschodni nie przyjeli uchwat Soboru Efesklego i popadli
w herezje nestorianizmu. Liturgia typu wschodnio-syryjskiego zawiera
w sobie duzo elementéw liturgii nestorianskiej. W obrebie tego typu
mozna wyrozni¢ dwa-obrzadki: a) chaldejski,.b).malabarski.

a) Obrzgdek chaldejski®™ Nestorianie cypryjscy w XV w.
a nastepnie cze$¢ chrzescijan z Chaldei w XVI w. przyjelo unie z Rzy-
mem i utworzyli Kos$ciét chaldejski. Z pewnymi poprawkami zachowujg
wlasciwg liturgie nestorianska.

b) Obrzgdek m alabarski®e Nestorianscy misjonarze zaniesli
ewangelie na daleki' Wschod. Z biegiem czasu gminy chrzescijanskie za-
tozone przez nich zanikly, z wyjgtkiem Kosciota malabarskiego. Portu-
galezycy, ktorzy w XVI w. zajeli te ziemie, doprowadzili ich do katoli-
cyzmu. Do liturgii wprowadzili wiele elementdéw tacinskich, m. in. uzyc1e
chleba mekwaszonego do mszy $w. i kalendarz facinski.

68 Botte. jw.'s. 21. :

8 F. C. Conybeure. -Rituale Armenorum Oxford 1905; G. Amadouni. La divine
liturgie du rite armenien. Venise 1957.

0 Botte. jw. s. 22.

1 Petrani. jw. s. 5.

2 Botte. jw. s. 22.

73 Petrani. jw. s. 5.

4 Tamze.

5 Botte. jw. 5. 22.

% Petrani. jw. s. 5.

7 Tamaze.

8 Tamze.
% C. Mousses. Hxston‘e du missel chaldéen. Jerusalem 1953; D Dahane. thurgle

de la sainte messe selon de rite chaldéen. Paris 1937.
8 I, W. Brown. The indian christians of saint Thomas. Cambridge 1956.
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Grupa aleksandryjska 8. :
Tradycja glosi, ze §w. Marek byl zalozycielem Kosciota aleksandryjskie-
go. Aleksandria wywierala w" swoim czasie duzy wplyw na Egipt. Gdy
chodzi o teksty zrodlowe odnosnie do liturgii, to sg one bardzo skgpe
mianewicie Euchologion Serapiona z IV w. oraz Konstytucje Kosciola
egipskiego, ktore sg niczym innym jak tylko , Traditio apostolica” sw.
Hipolita zestawiono w zbiér kanoniczny z innych dokumentéw. Liturgia
aleksandryjska posiada dwie formy obrzadku: a) koptyjski, b).etiopski.

a) Obrzagdek koptyjski® Nazwa pochodzi od jezyka uzywa-
nego w Gornym Egipcie, zwanego koptyjskim. Nie by! to jezyk jednolity,
ale raczej rozne jego dialekty w zaleznosci od okolicy. Za naszych czaséw
réwniez jezyk arabski jest w uzyciu liturgicznym. We mszy Sw. spotyka
sie pewne elementy liturgii antiochenskiej.

b) Obrzgdek etiopski®, Juz w czasach $w. Atanazego Etiopia
miala swego biskupa. Chrzescijanstwo zawdziecza w duzej mierze mni-
chom monofizyckim z Syrii, ktorzy w VI w. byli bardzo czynni. Z tego
tez czasu pochodzi pierwsze tlumaczenie Biblii na ich jezyk zwany heez.
Liturgia etiopska nieznacznie tylko rézni sie od liturgii rkoptyjskiej. Nie-
ktorzy nawet sgdzg, ze nie mozna tu méwié o odrebnym obrzadku litur-
gicznym. '

2. OBRZADKI PRAWNE

Kan. 303 motu proprio ,,Pdstquam Apostolicic litteris” méwigcy o ob-
rzgdkach wschodnich podaje tylko ogdlne stwierdzenia w kwestii obrzad-
kéw wschodnich. Zaznacza on bowiem: , obrzgdki wschodnie, o ktérych
kanony stanowig sg nastgpujgce: aleksandryjski, antiochenski, konstan-
tynopolitanski, chaldejski i ormianski oraz inne, ktére jako ,sui iuris”
wyraznie lub milczaco uznaje Kosciél . Kanon ten wiec nie ustala defi-
nitywnie liczby obrzadkéw. Pie¢ wymienionych obrzadkéw stanowia
z pewnoscig grupy obrzgdkowe, ktore z wyjatkiem obrzadku ormianskie-
go majg raczej znaczenie historyczne; wskazujg bowiem na podkiad hi-
storyczny, méwig o pochodzeniu obrzgdku, ewentualnie mogg wskazy-
wat¢ na ryt liturgiczny. Kanoni$ci do ostatnich czaséw nie byli zgodni

81 Botte. jw. s. 24.

82 (O, Burmester. Rites and ceremonies of the Coptic Church. W: ,Eastern chur-
ches quarterly” 9: 1951—1952 s. 1—27, 245—260, 306—319; 10: 1953—1955 s. 9—27, :
217—229. ' o

8 Petrani. jw. s. 4. v . .

8¢ Ritus orientales de quibus canones decernunt sunt alexandrinus, antiochenus,
eenstantinopolitanus, chaldaeus et armenus, allique ritus quos uti sunt sui iuris
expresse vel tacite agnoscit Ecclesia”.
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w ustaleniu dokladnej liczby obrzadkéw wschodnich$5. Zorientowanie
sie w pogladach autoréw utrudnia ta okolicznosé, ze podali oni czesto
grupy narodowos$ciowe, nie precyzujac, czy chodzi tu istotnie o oddzielny
obrzgdek mogacy by¢ nazwanym obrzadkiem sui iuris w znaczeniu nas
- interesujacym. Przy uwzglednieniu tych danych i w oparciu o przestanki
historyczne mozna by dzi$ przyjgé za ,,Oriente Cattolico” (1974) nastepu-
jacy podzial obrzadkéw wschodnich w znaczeniu prawno-etnicznym 86;

Obrzadek ' Grupa etniczna

Aleksandryjski: Koptowie

Etiopczycy

Malankarezi
Maronici
Syryjczycy
Albariczycy

Antiochenski:

Bialorusini

Bulgarzy

Georgianie

Grecy

Italo-Albanczycy

12. Jugostowianie obrzadku
bizantyjskiego

13. Melchici

14. Rumuni

15. Rosjanie

16. Rusini .

17. Sltowacy obrzadku bizantyjskiego

18. Ukraincy

19. Wegrzy obrzadku bizantyjskiego

20. Chinczycy obrzadku bizantyjskiego

21. Estonczycy i Litwini obrzadku

bizantyjskiego

Konstantynopolitanski
lub bizantyjski:

©ON DUsw N

o
= e

8% Autorzy nie byli zgodni w ustaleniach odnos$nie do liczby obrzadkéw. I tak
Arndt byl zdania, Ze istniejg cztery prawne obrzadki wschodnie. (De rituum rela-
tione iuridica ad invicem. Rome 1895 s, 2). Dausend sadzil, ze jest ich pieé. (Das
interrituello Recht im Codex Iuris Canonici. Paderborn 1939 s. 66). Petrani opdaje
liczbe szeSciu obrzadkow. (De relatione iuridica inter diversos ritus in Ecclesia
Catholica. Taurini-Romae 1930 s. 2). Michiels i Wojan ustalajg liczbe obrzadkéw
prawnych na siedemnascie, chociaz nie sg zgodni w szczegétach. (Michielis. Principia
Generalia de personis in Ecclesia. Parisiis 1955 s. 293; Wojnar. The Code of Orien-
tal Canon Law De Ritibus and de Personis. W: , The Jurist” 19: 1959 s. 281.

8 Qriente Cattolico. Cenni storici e statistiche. Ed. Sacra Congregazione per le
Chiese Orientali. Citta del Vaticano 1974 s. 89.
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22. Finlandeczycy obrzadku

bizantyjskiego
23. Japonczycy obrzadku
bizantyjskiego
Chaldejski: 24. Chaldejczycy

25. Malabarczycy

Ormianski: 2€. Ormianie

Umieszczenie w oficjalnym wydawnictwie Stolicy Apostolskiej
26 grup obrzadkowo-etnicznych wskazuje na to, ze Kosciél pragnie uznaé¢
ich odrebnosé obrzadkows i umocni¢ ich integracje wewnetrzng. Stano-
wié to bedzie niewatpliwie pomoc w ocenie, czy w jakims$ poszczegol-
nym wypadku zachodzi okoliczno$¢ zmiany obrzadku, ewentualnie czy
nalezy staraé sie o indult Stolicy Apostolskiej na taka zmiane.

§ 3. PRZYNALEZNOSC DO OBRZADKU

Przynaleznes¢ do okreflonego obrzgdku rodzi skutki nie tylko natury
liturgicznej, lecz réwniez prawnej®” i dlatego jest rzecza wielkiej wagi
nie tylko ustali¢ liczbe obrzadkow w znaczeniu prawnym, lecz takze usta-
lié podstawy decydujace o przynalezno$ci do okreslonego obrzadku.
Mozna powiedzie¢, ze istniejg dwie takie podstawy przynaleznosci do
obrzadku: jedna pierwotna, druga wtorna. Pierwszg stanowi uroczysty
chrzest, druga zmiana pierwotnego obrzgdku na inny. Omoéwimy tu
chrzest, drugs zmiana pierwotnego obrzadku na inny. Omoéwimy w ni-
czlonkiem konkretnej gminy chrzescijanskiej. Glownym zwierzchnikiem

A. TROCZYSTY CHRZEST — JAKO PODSTAWA
PRZYNALEZNOSCI DO OBRZADXU

Chrzest, jak to wykazal O. Heggelbacher w swej gruntownej pracy %8,
byt od samego poczatku nie tylko aktem kultu, lecz takze aktem praw-
nym, przez ktory ,,nowoochrzczony zostaje wlgczony do spolecznosci
koscielnej” 89, Co wigcej, chrzest nie tylko wlgcza nowoochrzezonego do
spotecznos$ci koscielnej jako takiej, lecz takze czyni go pelnoprawnym

87 G. Michielis. Principia generalia de personis in Ecclesia. Parisiis 1955 s. 303.

8 O. Hegglbacher. Die christliche Taufe als Rechtsakt nach Zeugnis der-
-frithen Christenheit. Freiburg 1953.

% Heggelbacher. jw. s. 74: ,Durch den der Neugetaufe in den Sozialverband
der Ekklesia aufgenommen wird”.
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i duszpasterzem pierwotnej gminy chrzescijanskiej skupiajgcej sie prze-
waznie w miescie i przylegltych okolicach wiejskich byl biskup *. Dla-
tego tez w starozytnosci chrzescijanskiej sam biskup jako przelozony da-
nej spolecznosci koscielnej byt zwyczajnym szafarzem uroczystego chrztu
udzielanego zwykle w Wielkg Sobote i Wigilie Zeslania Ducha Swigte-
go . Warto tu podkresli¢, role biskupa, ktéry stawal sie przelozonym
nowoochrzezonego i zdobywal nad nim tg drogg jurysdykecje. W takim
kontekscie latwiej zrozumieé, ze przez chrzest zdobywa sig nie tylko oso-
bowo$¢ w Kosciele, lecz réwniez przynalezno$é cbrzgdkowsg 9. Zachodzi
tu znamienna okolicznos¢, ze ryt liturgiczny chrztu determinuje obrza-
dek prawny, w konsekwencji czego wszystkie nastepne akty liturgiczne
dotyczace danej osoby beda z zasady spelnione w obrzgdku liturgicznym,
ktorym postuguje sie okreslony obrzadek prawny. Mamy tu na uwadze
chrzest uroczysty, tylko bowiem w takim akcie jest mozliwa determina-
‘cja okrzgdku. Chrzest prywatny nie okresla obrzgdku, w tej sytuacji
osoba ochrzezona prywatnie nalezeé bedzie do tego obrzadku, w ktérym
zostang dokonane ceremonie uzupelniajgce chrzest. Chrzest wiec, jako
akt liturgiczno-prawny pocigga za sobg skutki prawne, a mianowicie:
nabycie osobowosci w Kosciele i nabycie obrzgdku.

Reasumujgc powyzsze mozna stwierdzi¢, iz o przynaleznosci do Kos-
ciola stanowi sakrament chrztu, za$ o przynaleznosci do okreslonego
obrzadku w pewnym sensie decydujg ceremonie chrztu %. Z uwagi jednak
na to, ze niektoére obrzadki prawne postugujg sie tym samym rytem litur-
gicznym, trzeba jeszcze zwréci¢ uwage na osobe szafarza chrztu, ktéry
z reguly winien sprawowa¢ funkcje liturgiczne w swoim wtasnym cbrzad-
ku. W naszym wypadku trzeba jeszcze pamietaé, ze udzielanie chrztu
przynalezy do duszpasterskiej funkcji proboszcza #, ktory moze delego-

% P. Zorrel. Die Entwicklung des Parochialsystemus bis zum Ende der Karo-
lingezeit. W: ,Archiv fiir Katcholisches Kirchenrecht” 82: 1902 s. 76; W. Schenk.
Liturgia Sakramentéw $w. cz. I. Lublin 1962, s. 42,

81 Z. B. van Espen Tus ecclesiasticum universum. Neapoli 1766, cz. II s. 27:
,Ordinarius minister in primis est Eplscopus tamquam populi sibi commissi pnmus
et crdinarius pastor”.

92 Pap. Benedykt XIV. De ritibus. ,Quse intersit deﬁerentla inter latmos et
graecos: ,Quare quis huius, vel alterius Ritus esse censendus sit, origo et funda-
mentum Baptismus est. Sic is, qui secundum Latinam dlsc1p11nam baptisatus est,
Latini, qui vero secundum Graecus,,Graeci esse ritus dicitur: ut expresse habetur
in censtitutione 57. Etsi pastoralis § 2, n. 11: Cum per Baptismum fiat suscepti ritus
Graeci, vel Latini professio ita ut ad-Latinum ritum spectent, qui Latinis caeremo-
niis baptisati fuerint, qui vero ritu Graeco, sacramentum Baptismi susceperint, in
Graecocrum numero sunt hanbendi”; F. Heiner. Benedicti XIV opera inedita. Fri-
burgi Brisgeviae 1904 s. 1.

9 Kan. 6 .§ 1: ,Inter varios ritus ad illum quis pertinet, cuius caeremcniis legi-’
time baptizatus fuit”. ) ]

9 Kan.l 738 KPK § 1: ,,Minister ordinarius baptismi sollemnis est sacerdos; sed
eius collatic reservatur parocho vel alli sacerdoti de eiusdem parochi vel Ordinarii
loci licentia, quae in casu necessitas legitime praesumitur”.
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wa¢ innego kaplana, pod warunkiem, ze nalezy do tego samego obrzgdku.
Kaplan innego obrzadku, o czym bedzie jeszcze mowa ponizej, moze
udzieli¢ chrztu tylko w wypadku koniecznoéci, ewentualnie, gdy otrzy-
ma na to pozwolenie Stolicy Apostolskiej. To wiasnie sprawia, iz kazdy
ochrzczony, bedacy czlonkiem spoteczno$ci koscielnej moze naleze¢ tylko
do jednego, scisle okreslonego cbrzadku; wyklucza to mozliwos¢ przyna-
leznosci do kilku obrzadkéw jednoczesnie. Taka tez byla i jest mysl Sto-
licy Apostolskiej w tym wzgledzie, ktora ujawnila sie wyraznie w stosun-
ku do tzw. ,latynizujgcych” %, Latynizujacy byli to katolicy pochodzgecy
z rodzicéw obrzadku greckiego, ktorzy z braku kaplanéw wiasnego ob-
rzadku przyjeli chrzest z rak kaplanéw lacinskich i stosowali sie do
dyscypliny lacinskiej. Szczegélnie pap. Benedykt XIV postawil sprawe
jednoznacznie, nakazujac — celem unikniecia nieporozumien — by ci
wlasnie ,latinizantes” zlozyli przed jego delegatem o$wiadczenie, do ja-
kiego obrzadku chca- naleze¢, zobowigzujgc ich na przyszios¢ do kon-
sekwentnego zachowania dyscypliny wybranego w ten sposob obrzadku,
Z dokumentow Stolicy Apostolskiej wynika, ze prawodawey koscielnemu
zalezy na przestrzeganiu porzadku w tym wzgledzie, zwlaszcza, ze nie
trudno tu o chaos i pomieszanie %. -

Zagadnienie przynaleznosci do konkretnego obrzadku regulujg kano-
ny 98 %7 i 756 93 Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz kan. 6—15 kodyfikacji
dla Kosciola wschodniego ogloszonej przez motu proprio Piusa XII ,,Cleri
Sanctitati” 15 VIII 1957 r. Kan. 6 § 1 wspomnianego motu proprio stwier-
dza wprost, ze o przynalezno$ci do obrzgdku decyduje chrzest prawnie
udzielony . Poréwnujac ten kanon z kan. 98 § 1 Kodeksu Prawa Kano-
nicznego zauwaza sie pewng modyfikacje tego ostatniego. Kanon nowej
kedyfikacji traktuje bowiem o przynaleznosci do obrzadku w ogole,
a wiec zarowno wtedy, gdy chodzi o obrzadek katolicki, jak i schizma-
tyeki; w obu tych wypadkach o obrzadku decyduje chrzest. Przepis ka-
nonu kodyfikacjl wschodniej jest jak najbardziej zasadny, poniewaz mo-

95 Por. Benedykt XIV. Enc. ,,Demandatam” z 24 XII 1743 § 16; konst. ,Praecla-
ris” z 18 II11746. . )

% Petrani. jw. s. 25.

9% Kan. 98 KPK § 1: ,Inter varios catholicos ritus ad illum quis pertinet, cuius
caeremeniis baptisatus fuit, nisi forte baptismus a ritus alieni ministro vel fraude
collatus fuit, vel ob gravem necessitatem, cum sacerdos proprii ritus praesto esse
nen potuit, vel ex dispensationé apostolica, cum facultas data fuit ut quis certo
guedam ritu baptizaretur, quin tamen eidem adscriptus maneret”.

8 Kan. 756 KPK § 1: ,Proles ritu parentum baptizari debet. § 2. Si alter paren-
tum pertineat ad ritum latinum, alter ad orientalem, proles ritu patris ritu patris
baptizetur, nisi alius iure speciali cautum sit. § 3. Si unus tantum sit catholicus,
preles huxus ritu baptizanda est”.

9. Kan. 6 § 1 M. p.: ,,Cleri Sanctitati”:. ,,Inter varios rltus ad illum quis pertinet,
cuius caeremcniis legitime baptisatus fuit”.
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tu proprio reguluje nie tylko sprawy katolikdw wschodnich, lecz réow-
niez w pewnej mierze dotyczy ono takze odlgczonych chrzescijan Wscho-
du (nie wprost). Pewnie dlatego kan. 11 § 1 wspomnianego motu proprio
zezwalal akatolikom obrzgdkow wschodnich pray--sawsaeaniu si¢ na kato-
licyzm przyja¢ obrzgdek, ktory sobie wybiora. Chociaz wyrazal Zyczenie,
by zachowali swdj obrzadek rodzimy 1%, Obecnie kanon ten zostal uchy- -
lony przez dekret Soboru Watykanskiego II ,,Orientalium Ecclesiarium”..

Kodeks Prawa Kanonicznego ma za$ na uwadze przede wszystkim
obrzadek Kos$ciota tacinskiego. Niekiedy tylko zawiera przepisy, ktérymi
normuje sprawy katolickich Koscioléw wschodnich.

Wydaje sie jednak, ze w konteks$cie uchylonego juz kan. 11 motu pro-
prio ,,Cleri Sanctitati” sprawa wymagala pewnego dopowiedzenia 1%, Je-
zeli bowiem chrzest decyduje o przynaleznosci do obrzadkéw roéwniez
wschodnich braci odlaczonych, a kan. 11 pozwalal im na wybor obrzadku
z okazji nawracania sie na katolicyzm, zalecajac jedynie zatrzymanie
swego obrzadku wschodniego, wtedy tenze kanon udzielat prawdz1wego
zezwolenia na zmiane obrzadku. :

Innym szczegdlem kan. 6 § 1 motu proprio ,,Cleri Sanctitati” jest wy-
razenie ,jprawnie ochrzczony” — ,legitime baptisatus”. Wyrazenie to ma
uzasadnienie przy odrdznieniu chrztu udzielonego przez szafarza obcego
obrzadku podstepnie i tylko w tym wypadku. Nikt przeciez nie moze za-
przeczy¢, ze chrzest udzielony w wypadku koniecznosci lub za dyspensa
Stolicy Apostolskiej jest legalny, jednakze nie powoduje przynalezno$ci
do obrzadku. Stanowi o tym zresztg § 2 tegoz kanonu, jak rowniez kan
98 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego. :

Problem 192, o ktérym mowa, ma wiec swojg range i znaczenie, gdyz
przez chrzest kazdy nabywa swodj obrzgdek. Jednak inaczej rzecz sie
przedstawia w wypadku, gdy kto§ z koniecznosci (ob gravem necessita-
tem) zostat ochrzczony przez szafarza innego obrzadku, niz to zwyczajnie
winno by¢ dokonane. Mamy tu na mys$li trzy przypadki, kiedy osoba
ochrzczona nie przynalezy do obrzadku, w ktorym faktycznie przyjela
chrzest, lecz do tego, w ktérym powinna go otrzymaé: _

1. gdy kto$ z konieczno$ci zostal ochrzczony przez szafarza innego
obrzadku niz to powinno by¢ w normalnych warunkach dokonane.

0 Baptizati acatholici ritus orientalis, qui in catholicam Ecclesiam admittun-
tur, ritum quem maluerint amplecti possunt; optandum tamen ut ritum proprium
retineant”. .

101 Kan. 11 M. p.: ,,Cleri Sannctitati”: § 1: ,Baptizati acatholici ritus orientalis,
qui in catholicam Ecclesiam admittuntur, ritum quem maluerint amplecti possunt
cptandum tamen ut ritum proprium retineant”.

12 Por, P. Palka. Przynalezno$é do obrzadku i jego zmiana w $wietle nowych
przepiséw Kosciota. W: ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 10: 1963 s. 84—88;
G. Basset. ,,The determination of Rite. Roma 1967 s. 199—206.
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Konieczno$é zachodzi wtedy, gdy nie mozna odwlekaé chrztu na czas
Ppozniejszy, a nie ma kaplana obrzadku, w ktérym chrzest powinien by¢
dokonany (kan. 6 § 2). Dekret Kongregacji Rozkrzewiania Wiary z 6 X
1863 r. skierowany do biskupéw Galicji, wymieniajgc warunki, w ktorych
kaplan mégt ochrzci¢ dziecko innego obrzadku niz on, wymienial: niebez-
pieczenstwo $mierci dziecka, srogg zime, duzg odleglos¢, trudnosé dotar-
ciado kaptana wlasnego obrzgdku 193, Te racje i dzisiaj moga uzasadnié¢
potrzebe udzielania chrztu przez kaplana innego obrzadku,

-2, gdy dla jakiej$ innej uzasadnionej przyczyny, za zezwoleniem wlas-
nego ordynariusza, chrzest zostal udzielony przez szafarza innego ob-
rzadku.

.Kodeks Prawa Kanonicznego stanowi, ze takiego zewolenia moze
udzielié Stolica Apostolska 1%, Nowa kodyfikacja w kan. 6 § 2 lagodniej
rozstrzyga te sprawe 19 stanowiagc, ze dla slusznej przyczyny takiego
pozwolenia moze udzieli¢ ordynariusz wlasny;

.3. gdy chrzest zostat udzielony podstepnie w innym obrzadku, niz by
to.po mysli zasad prawnych uczynié¢ nalezalo.

Chodzi tu o wszelkie nielegalne udzielanie chrztu przez takiego szafa-
rza, ktéry z racji réznosci obrzadku nie jest do tego przez prawo upo-
‘wazniony. Mialoby to miejsce réwniez wtedy, gdyby rodzice bezprawnie
nakazali ochrzci¢ swoje dziecko duchownemu innego obrzadku, niz tego
wymaga prawo. W tym tez sensie wypowiedziala si¢ Papieska Komisja
Interpretacyjna 16 X 1919 r. 106,

We wszystkich tych wypadkach osoba ochrzczona nie nalezy do ob-
rzgdku, w ktérym chrzest zostal faktycznie udzielony, lecz do tego,
w ktorym powinna go otrzymadé.

B. OBRZADEK, W JAKIM CHRZEST WINIEN BYC UDZIELONY

a) Chrzest dzieci

Istnieje zasada, ze chrzest dzieci winien byé¢ udzielony w obrzadku
rodzicow. Jezeli oboje rodzice katoliccy nalezg do tego samego obrzgdkuy,

-103 Nullus sacerdos proles alterius ritus baptizare praesumat, nisi necessitas ob .
periculum mortis infantis, aut hiemis inclementia, locorum distantia, itineris dif-
ficultas obstent, quominus baptisma a proprio sacerdote administrari possit”. CL II,
563 c.

10¢ Kan. 98 KPK § 1; Por. takze. Basset. j. w. s. 204—205.

105 Por. A. Coussa. Epltome Praelectionum de Iure Ecclesiastico Onentah Vol. 1.
Supplementum. Cryptaeferratae 1958 s. 9.

106 AAS 11: 1919, 478: ,Utrum qui ad praeces parentum, contra praesciptunt
canonis 756, a ritus alieni ministro baptizati sunt, pertineant ad ritum in quo sunt
baptizati, vel ad ritum in quo, iuxta praescriptum canonis 756, baptizari debuissent
— Resp. Prout casu exponitur, negative ad primam partem, affirmative ad secun-~
dam”.

107 Kan. 756 § 1: ,,Proles ritu parentum baptizari debet. § 2. Si alter parentum
petrineat ad ritum latinum, ‘alter ad orientalem, proles ritu patris baptizetur, nisi
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wtedy o szafarzu chrztu decyduje obrzadek rodzicow. Gdy oboje rodzice
sa wprawdzie katolikami, lecz nalezg do réznych obrzadkow, chrzest
winien sie odby¢ w obrzadku ojca, chyba ze prawo stanowi wyraznie
cos innego (,,nisi aliud iure speciali cautum sit”). Klauzula ta odnosila
sig do Italo-grekéw i Rusinow w Galicji. Benedykt XIV konstytucja
»Etsi pastoralis” postanowil, ze je$li ojciec obrzgdku italo-greckiego
zgadzal sie, by dziecko bylo ochrzczone w obrzadku matki tacinniczki,
mozna bylo tego dokona¢. W tym wypadku ochrzczony nalezal do
obrzadku lacinskiego. U Rusinéw w Galicji dzieci szly za obrzgdkiem
rodzicow wedlug plci — synowie przyjmowali obrzadek ojeca, corki
obrzadek matki % Jedynie wszystkie dzieci duchownych sziy tu za
obrzadkiem ojca 1. Jezeli tylko jedno z rodzicow jest katolikiem, wtedy
obowigzuje dziecko obrzadek strony katolickiej 1%, W wypadku, gdy maz
schizmatyk- sprzeciwial sie, by jego dziecko bylo ochrzezone w obrzadku
matki lacinniczki, mozna bytoby dopusci¢ chrzest tego dziecka w obrzad-
ku katolickim wschodnim, bedacym odpowiednikiem obrzgdku ojca. Tak
twierdzil m. in. A. Petrani w swej pracy ,De relatione iuridica inter
diversos ritus in Ecclesia Catholica” 111, polemizujgc z opinig R. Souarna
wyrazong w pracy ,,Praxis missionarii in Oriente servata” 12, Michieis
sadzil, ze w takim wypadku dziecko i tak nalezaloby do obrzadku lacin-
skiego, gdyz chrzest w obrzgdku wschodnim odby!l sie z koniecznosei 113,

aliud iure speciali cautum sit. § 3. Si unus tantum sit catholicus, proles huius ritu
baptizanda est”. Kancn ten ma uzasadnienie w dokumentach Stolicy Apostolskiej.
Pap: Benedykt XIV w enc. ,Demandatam” mowi, ze dzieci ida za obrzadkiem swoich
rodzicow, jezeli ci sg jednege obrzgdku. Jezeli za$§ nie — idg za cbrzadkiem ojca.
Szerzej te¢ sprawe omawia wspomniany Papiez w konst. ,Etsi pastoralis” z 267V
1742 r. dla Italo-grek6w. Zasady podaje te same, lecz omawia tu pewne wyjatki.
W wypadku, gdy cbeje rodzice byli cbrzadku greckiego, lecz dziecko pragneii
ochrzcié w obrzadku lacinskim, mogli to uczynié¢, jezeli ordynariusz wyrazil na to
zgode. Chcdzilo o ich ordynariusza, kiéry nalezal do obrzadku lacinskiego, bo taki
status dla Italc-grekéw we Wioszech istnial. Podcbnie, gdy matka tacinniczka pro-
sita, a ojciec Italo-grek wyrazit zgode, mozna bylo ochrzcié dziecko w obrzadku
tacinskim. Nie wolno bylo natomiast uczyni¢ odwrotnie, to znaczy — gdy ojciec
obrzgdku lacinskiego zgadzal sie na chrzest dziecka w obrzadku matki — greckim,
nie wolno bylo tego uczyni¢. Czytamy w ,Etsi pastoralis”: ,Infantes nati ex patre
et matre Graecis ritu Graeco, nisi parentes, accedente Ordinarii consensu, voluerinat,
baptizari, debet. Nati vero ex patre latino et matre Grasca latinis sunt caeremondis
baptizandi; proles enim omnino sequi debet patris ritum” CL II, 509 d.; Por.
Basset. jw. s. 188—189. '

108 Por. Dekret Kongregacji Rozkrzewiania Wiary z 6 X 1863, CL II, 564.

100 Tamze.

0 Kan., 756 § 3 KPK; Pap. Benedykt XiV. Enc. ,Inter omnigenas” z 21I1944.
Por. tez. kan. 1061 § 1 nt 2 i kan. 1071 KPK. Por. tez. Michiels. jw. s. 307, Basset.
jw. s. 191—193.

11 Petrani. jw. s. 63—64; H. Dausend. Das Interrituelle Recht im Codex Iuris
Canonici. Paderborn 1939 s. §7; Michiels. jw. s. 303.

2 R. Scuarn. Praxis missionarii in Oriente servata. Paris 1911 s. 37.

15 Michiels. jw. s. 307: ,,Accidere potest quod pater schismaticus orientalis nullo
modo consentit ut filius baptisetur ritu latino, ad quem pertinet mater catholica,
libenter autem consentit ut baptisetur ritu orientali catholico, qui correspondet ritui
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Gdy chodzi o obrzadek chrztu dzieci nieprawego pochodzenia, w kan.
756 Kodeksu Prawa Kanonicznego nie znajdziemy odpowiedzi na pytanie,
w jakim obrzadku nalezy je ochrzci¢. Pewng wytyczng w tym wypadku
bedzie kan. 777 § 2 Kodeksu kacinskiego dotyczacy adnotacji o chrzcie
dzieci nieprawego pochodzenia. W takim wypadku Zapisuje sie w ksiedze
chrztéw imie matki, jeSli jej macierzynstwo jest publicznie znane lub
jezeli ona na pismie, albo wobec dwu $wiadkdéw, o to poprosi. Imie ojeca
w tym wypadku wpisuje sie tylko wtedy, gdy on wobec proboszcza pi-
semnie lub ustnie wobec dwu $§wiadkow o to poprosi, ewentualnie wtedy,
gdy jest znany jako ojciec z jakiego$ publicznego dokumentu wystawio-
nego przez wladze koscielng czy tez przez wiladze Swieckg 114,

Ksiega chrztu jest réwniez ksiega przynaleznosci obrzadkowej, stad
kanon ten jest pomocny w rozwiazaniu naszej kwestii.

W wypadku, gdy matka jest publicznie znana, dziecko nieprawego
pochodzenia nalezy ochrzci¢ w jej obrzadku. Norma ta znalazla rowniez
odkicie w prawie partykularnym niektérych obrzadkéw wschodnich; po-
twierdzona zresztg przez Stolice Apostolska. Przykladem tego. moze by¢
dekret Kongregacji Rozkrzewiania Wiary z 6 X 1863 r. wydany dla Rusi-
néow w Galicji stawiajgcy wyrazng zasade w tym wzgledzie, iz dzieci nie-
prawego pochodzenia idg za obrzgdkiem matki 135, Przepis ten jest zgod-
ny z kan. 756 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory poleca chrzcié
dzieci w obrzadku swoich rodzicéw. Poniewaz zas dla dziecka nieprawego
pochodzenia rodzine stanowi z zasady matka, konsekwentnie wiec w jej
obrzgdku winno by¢ ochrzezone dziecko 116,

Jezeli dziecko ochrzezone jest legitymowane przez pdzniejsze malzen-
stwo rodzicow, wtedy nie zmienia przynaleznoséci obrzadkowej. Opinie

orientali schizmatico ad quem pertinet ipse. In hoc casu non immerito sustineri
videtur quod permittitur baptizmus in ritu orientali catholico, non sane per se, sed
per accicens, ad vitanda mala maicra et ad assecurandam fidem catholicam prolis;
oppincr autem filium in hoc casu consensum esse ,,0b gravem necessitatem” in ritu
alieno baptisatum atque proinde, vi principii exceptionalis in secunda parte can. 98
§ 1 statui et stati ex professc exponendi, de iure non pertinere ad ritum orientalem
cuius czeremcniis de facto baptisatus est, sed ad ritum latinum cuius caeremoniis
baptisari debuit”.

114 Kan, 777 KPK § 2: ,,Ubi vero de illegitimis filiis agatur, matris nomen est
inserendum, si publico eius, maternitas constet, vel ipsa sponte sua scripto vel coram
duobus testibus id petat; item ncmen patris, dummodo ipse sponte sua a parocho
vel scripto vel coram duobus testibus id requirat, vel ex publico authentico docu-
mento sit notus; in ceteris casibus inscribatur natus tamguam filius patris ignoti
vel ignotorum parentum”; Por. A. Toso. Ad Codicem Iuris Canonici Commentaria
Minora. Roma 1920 Vol. I s. 36; Dausend. jw. s. 88; Basset. jw. s. 194.

15 Illegitimae proles sequantur matris ritum”, CL II, 565 s.; podobnie dekrety
dla Rusinéw w USA i w Kanadzie. Por. AAS 21: 1929 s. 158 i AAS 22: 1930 s. 353;
Por. tez. F. Cappello. Summa Iuris Canonici. Vol. I (ed. V), Roma 1951 n. 104;
M. Trevisionno. Chancery matters involving different rites. W: ,, The Jurist” 20: 1960
s. 264; Basset. jw. s. 194,

16 Michiels. jw. s. 308.
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taka wypowiadajg kanonisei tej miary, jak Michiels 117, P1oh] 1118 Be-
rutti 119; inaczej Cappelli 120, ktory utrzymuje, ze jezeli dziecko jest legi-
tymowane przez matzenstwo rodzicéw zanim doszlo do uzywania rozumu,
wtedy, jezeli rodzice nie nalezg do tego samego obrzadku, idzie za ob-
rzadkiem ojca. Jesli dziecko doszlo do uzywania rozumu, lecz jest jeszcze
‘persona minor, wtedy ma wolno$¢ wyboru obrzadku. Gdy jest juz perso-
mna maior, pozostaje w obrzadku wilasnym nabytym przez chrzest.

‘W praktyce nalezalo by sie trzyma¢ opinii przytoczonej przez Michiel-
sa 121 ktorg popiera takze wiekszos¢é kanonistow. Wediug tej opinii,
z chwilg chrztu w obrzadku matki, dziecko ma swdj ustabilizowany ob-
rzadek. Stad tez, gdyby ojciec zyczyl sobie, by dziecko nalezalo do jego
obrzgdku, winien sie postaraé¢ o zmiane obrzgdku dla dziecka. 7

W wypadku chrztu dziecka porzuconego lub znalezionego, jego rodzi-
ce najczeSciej sg nieznani. Nie zawsze jest tez dostepny lub w ogodle spi-
sany akt chrztu. W takim wypadku réwniez zachodzi praktyczny casus,
w jakim obrzadku nalezy je ochrzci¢? Cappello 122 sgdzi, Ze dziecko takze
winne byé ochrzczone zgodnie z kan. 749 123 Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego w takim obrzadku, jaki obowigzuje na terenie, gdzie dziecko zostato
znalezione. Na terenie zréznicowanym obrzgdkowo, dziecko nalezalo by
ochrzeié w obrzgdku kaplana, ktéremu zostalo najpierw przedstawione
do chrztu. ;

W. Pl6hl 24 przedklada inng opinie, ktéra wydaje sie by¢ stluszniejsza.
Proponuje on, by dziecko takie bylo ochrzczone w obrzgdku osoby, ktora
wchodzi w prawa rodzicielskie lub opiekuncze dziecka. Wchodzi tu bo-
wiem w gre sprawa wychowania dziecka. Rodzina zastepcza nada dziecku
taka formacje, jakg sama przedstawia. Trudno by bylo np. jakiej§ rodzi-
nie obrzgdku wschodniego wychowywa¢ dziecko na zasadach obrzadku
lacinskiego i odwrotnie.

b) Chrzest dorostych

Trzeba tu omowi¢ dwie postaci zagadnienia, a mianowicie: obrzadek
chrztu dorostych pochodzacych z malzenstw katolickich oraz obrzgdek
0s6b pochodzacych z malzenstw niekatolickich.

117 Michiels. jw.

18 plghl. Nos — solem Baptism and the determination of rite. W: ,,The Jurist”
5: 1945 s. 377. .

us C. Berutti. Institutiones Iuris Canonici. Taurini 1943 Vol. IT s. 22.

120 Cappello. jw. s. 173; L. Belanger. Les Ukrainiens catholiques du rit grec-
-ruthene au Canada. Quebec 1945 s. 38—39.

121 Por, Michiels jw. s. 309.

122 Cappello. jw. s. 173.

123 Tnfantes expositi et inventi nisi, re diligenter investigata, de eorum baptismo-
constet, sub conditione baptizentur”. _

12¢ W, Plohl. jw. s. 378—379; Por. tez. Michiels. jw. s. 309.
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"1; Gdy chedzi o obrzadek os6b dorostych pochodzgcych z malzenstw
kapolickich, nalezy wzigé ped uwage to, co mowi kan. 756 § -1- Kodeksu
Prawa Kanonicznego, ktory okreslajgc prawowity obrzadek chrztu, uzy-
wa terminu ,,proles” — dziecko. Nie ma zgody ws$réd kanonistow, jak
nalezy rozumieé¢ ten termin 25, Sam prawodawca uzywa tego stowa
w réznym znaczeniu 126, Czasem oznacza tym slowem dzieci, ktore nie
doszty jeszcze do uzywania rozumu, kiedy indziej po prostu ich pocho—
dzenie, niezaleznie od wieku 127, :

W konsekwencji réznego rozumienia terminu ,,proles’ kanonisci przy-
taczajg rozne opinie odnosnie do obrzadku chrztu dorostych, pochodza-
cvch z rodzicow katolickich. Niektorzy przytaczajg kan. 745 § 2 n. 2 Ko=
deksu Prawa Kanonicznego mawiacy o podmiocie chrztu, ktory stanowi,
ze przez dorostych trzeba rozumieé tych, ktoérzy doszli do uzywania ro-
zumu 128, Za$ ,proles” z kan. 756 Kodeksu Prawa Kanonicznego odnoszg
oni wylgeznie do dzieci przed uzywaniem rozumu. Przy takich zaloze-
niach dochodzg oni do wniosku, ze po osiggnieciu uzywania rozumu po-
chodzacy z rodzicow katolickich moga dobrowolnie przyjaé chrzest
w obrzgdku, ktory sobie wybiora 12, Opinie tych autoréw wydajg sie
potwierdza¢ niektore dokumenty papieskie, cho¢by konst. Benedykta XIV
,,Demandatam coelitus”, w ktorej Papiez poucza, ze dzieci po uzyskaniu
uzywania rozumu, co do przynaleznosci obrzadkowej, sg niezaleine 130,
Inna opinie w omawianej kwestii przedstawia cytowany juz Michiels 131,

rzychyla sie on do twierdzenia wyrazonego przez Pldhla 132, Jego zda-
niem ,,proles” z kan. 756 trzeba rozumie¢ niezaleznie od wieku, czyli ze
chodzi tu zaréwno o dzieci przed dojsciem do uzywania rozumu, jak row-
niez 0 osoby maloletnie i pelnoletnie.

Wydaje sie, ze przytoczone stanowiska sg krancowe. W pierwszym
wypadku, gdy daje sie moznos¢ wyboru obrzadku ochrzczonemu z chwi-
la, gdy dojdzie on do uzywania rozumu, nie zabezpiecza sie konsekwencji
plyngceych z przynaleznosci do takiego obrzgdku, zwlaszcza gdy chodzi
o tak doniostg dziedzine, jakg stanowi wychowanie i przysposobienie

125-Michiels. jw. s. 311; Basset. jw. s. 197—198.
1% Por. kan. 742 §3; 1013 § 1; 1051, 1061 § 1 n. 2; 1113; 1116; 2319 § 1 n. 2.
127 Por. R. Kostler. Worterbuch zZum Codex Turis Canomm Munchen 1927 s. 285;
H. Heumann. E. Seckel. Handlexicon zu den Quellen des rémischen Rechts. Jena
1926 s. 468.
128 Adulti autem censentur, qui ratloms usu fruuntur; idgue satis est ut suo
auisque animi mctu baptismum petat et ad illum admittatur”.
i3 Tak sadzil: Cappello. jw. I n. 205; Petrani. jw. s. 64; B. Ojetti. Commentarium
in Codicem Iuris Canonici. Roma 1927. Vol. II s. 96; Michiels w I wyd. ,Principia
generalia de perscnis in Ecclesia”. Lublin 1932 s. 275; C. De Clercq. Traite de Droit
Canonique. Paris 1947 s. 38.
120 Por. konst. Benedykta XIV. ,Etsi pastoralis” z -26'V 1742, a zwlaszcza konst.
,.Demandatam” z 24 XII 1743.
131 Michiels. jw. s. 312.
122 P1shl. jw. s. 359—388.
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czlowieka do podporzadkowania sie dyscyplinie obrzadkowej. Opinia
Pléhla wydaje sie zbyt ogranicza¢ swobode wyboru obrzadku, sugerujae
ze kazdy urodzony z katolickich rodzicow ma obowigzek przyjecia chrztu
w ich obrzadku, niezaleznie od wieku, w ktéorym chrzest przyjmuje.
Najbardziej logiczng i sluszng w tym wzgledzie wydaje sie opinia
przedstawiana przez H. Dausenda 133, dopuszczajaca swobode wyboru ob-
rzadku chrztu przez osoby pelnoletnie. Nie wchodzi tu juz bowiem w gre
wzglad wychowaweczy, jak przy osobach maloletnich, Przy tym wiadomo,
Ze osoby nieochrzczone nie podlegaja prawu koscielnemu. O ile zas pod-
legajg ubocznie dzieci, to ze wzgledu na katolickich rodzicow, ktérzy ma-

ja w stosunku do nich swoje prawa rodzicielsko-opiekuricze. Prawa te --

z chwilg osiggniecia pelnoletnosci ulegajg rozluznieniu. Gdy wezmiemy
jeszcze pod uwage wzgledy duszpasterskie, ktérymi kieruje sie dzisiaj
Kosciél, opinia wydaje sie byé¢ sluszna i roztropna.

C. OBRZADEK CHRZTU NAWRACAJACYCH SIE DOROSLYCH

. Sprawa chrztu os6b dorostych, ktore nawracaja sie do Kosciola kato-
lickiego moze byé rozpatrywana w dwoch okolicznosciach, a mianowicie:

jako chrzest osoby, ktérej rodzice odstapili od katolicyzmu oraz jako .-

chrzest osoby, ktéra nie majac powigzan z chrzescijanstwem prosi o przy-
jecie do Kosciota katolickiego 134,

Gdy chodzi o pierwszag o‘kohcznosc moglo by sie zdarzyé¢, ze rodzice-
-apostaci pragng, by ich dziecko bylo ochrzczone jednak w Kosciele ka-
tolickim. Wydaje sie, ze w tym wypadku dziecko bedzie naleze¢ do ob-
rzadku rodzicow przed apostazjg. Jesliby za$ osoba dorosta pochodzaca
z takich rodzicow-apostatow pragnela przyjaé chrzest w Kosciele kato-
lickim, wtedy posiada wolno$¢ wyboru obrzgdku. Wprawdzie Kongrega-
cja Rozkrzewienia Wiary w 1859 r. wypowiadziala sie odnosnie do przy-
naleznosci obrzadkowej apostatow, ze gdyby chcieli wréci¢é do jednosei
katolickiej powinni wrécié do swojego obrzadku przed apostazja, ale do-

tyczy tfo tych, ktérzy osobiScie popelnili wystepek apostazji. Natomiast

dzieci apostatow nie mogg ponosi¢ konsekwencji za wystepek rodzicéw.
Stad mozna wnosi¢, ze dorosli pochodzacy z rodzicow apostatow maja

133 Dausend. jw. s. §4—86.
13¢ Basset. jw. s. 234,

135 11 Decreto emanato ai 20 novembre 1838, riguardo al passaggio degli Orien- -

tali da un rito all’atro, ed alla facolta che si concede agli eretici ed agli scismatici,
di scegliere quel rito oruentale che pil loro aggradi nel ritorno dei medesimi al seno
della catfolica chiesa, non comprende gli apostati, quelli cioe che, essendo cattolici,
abbondenarome le vera chiesa parrando, all’eresia ed allo scisma, e poi si conver-
tono”. Fonti. fasc. IT cz. II s. 585—5817.
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wolno$¢ wyboru obrzadku chrztu 1%. Podobnie przy drugiej okolicznoscei,
gdy o chrzest prosza osoby doroste nieochrzczone, kan. 12 motu proprio
»Cleri Sanctitati” opowiedzial sie za wolnoscia wyboru obrzadku dla
nich 187, Moze sie takze zdarzy¢, ze osoba dorosla prosi o chrzest, majac
jednakze watpliwosci co do faktu lub co do waznosci chrztu. Wtedy na-
lezalo by jg ochrzci¢ warunkowo. O przynaleznosci obrzadkowej zdecy-
duje tutaj chrzest warunkowy.

Jezeliby z prosba o chrzest wystapili rodzice niechrzescijanie dla
swoich dzieci maloletnich, posiadajacych jednakze uzywanie rozumu —
post pubertatem — wtedy takze ma zastosowanie zasada kan. 12 ,,Cleri
Sanctitati”’. Niektérzy autorzy sadza, ze w tym wypadku trzeba by
bra¢ pod uwage okolicznos¢, kto bierze odpowiedzialno$é za religijne
wychowanie tych dzieci13. By¢ moze, ze nalezalo by sie opowiedzieé za
przyjeciem przez te dzieci obrzadku rodzicow chrzestnych.

NOTIONS ELEMENTAIRES CONCERNANT LES RITES DANS L’EGLISE
Résumeé

L’auteur présente les notions élémentaires qui se rapportent aux rites dans
TEglisee On commence par lexplication de la notion ,rite” dans les différentes
' langues anciennes et vivantes. Dans la suite on s’occupe de la notion du rite
au sens liturgique et juridico-canonique. On comprend le rite comme l’ensemble
de toutes les lois et habitudes liturgiques, promulguées par le pouvoir ecclésial,
qui concernet la célébration des offices, surtout de la Sainte Messe, et les
sacrements. Au sens juridique, le rite c’est la communauté des croyants dirigée
par ses propres lois et habitudes de la liturgie et de la discipline canonique, et,
acceptée par le Siége Saint comme une communauté indépendante. Aprés avoir
exposé la notion du rite, 'auteur montre les différents rites dans I’Eglise. D’abord,
on présente les rites liturgiques dams I’Eglise Latine romain, ambrosien, galicain,
mosarabe ou visigote. -

Les rites dans les Eglise Orientales sont étudiés au sens liturgique et au sens
juridico-canonique. Dans la suite de larticle on touche le probléme essentiel
celui de ladhésion au rite qui provogue les conséquences au sens liturgique et
juridique. Il faut donc établir non seulement le nombre des rites dans I’Eglise
mais, aussi, les principes qui décident de l'adhésion au rite. Il y a deux principes:
l-er le baptéme solennel, 2-e le passage a un autre rite. Le baptéme initie le
nouveau baptisé & la communauté ecclésiale et, aussi, il fait du baptisé le membre
de la communauté chrétienne concréte. Dans le temps ancien de la chrétienté,

136 Basset. jw. s. 234.

137 Infidelis catholicam amplectens fidem libere potest ritum eligere”.

138 M. Wojnar., The Code of oriental canon law de ritibus orientalibus and
de personis. W: ,,Jurist” 19: 1959 s. 236.
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c’est I’évéque qui baptisait et,” par ce fait, devenait. le supérieur du nouveau
baptisé. On pourrait y comprendre plus facilement que par le baptéme on obtient
la personalité dans I'Eglise et Iadhésion au rite. Celle-ci est réglée par les canons
08 et 755 (CJC) et les canons de 6 a 15 dans la codification pour les Eglises
Orientales ,,Cleri sanctitati”. Dans cette partie de I'étude on expose les différences
existant entre les dispositions du Code et la codification, la plus récente, des
Eglises Orientales. Le principe, étant en vigueur, gui se rapporte au sacrement
du baptéme est présenté dans le cas du baptéme pour les enfants et pour les
adultes. Le probléme du baptéme pour les adulies qui se convertissent a I’Eglise
catholique est montré dans deux cas: le baptéme de la personne dont les parents
ont délaissé le catholicisme et le baptéme ‘de la personne qui n’a pas de liaison
avec le catholicisme mais demande 'adhésion & I’Eglise catholique.



