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ZASADNICZE ZREBY SAKRAMENTALNEJ STRUKTURY
KOSCIGLA WEDLUG ,,LUMEN GENTIUM” — KONSTYTUCJI
DOGMATYCZNEJ O KOSCIELE

Nalezy przyznac racje J. L. Witte, kiedy pisze, ze postep jaki dokonal
sie w czasie tworzenia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, dotyczy nie
tyle samych rozwiagzan poszczegélnych problemow eklezjologicznych, co
ogolnej, catkowicie nowej perspekiywy spojrzenia na Kosciol i ze per-
spektywa ta jest na wskro$ sakramentalna !. Ponizej bedziemy sie starali
pokaza¢, do jakiego stopnia Konstytucja , Lumen gentium” jest prze-
niknieta wlasnie ideg sakramentalnosci. W konsekwencji tego zobaczy-

1 J. L. Witte, L’Eglise, *Sacramentum unitatis’ du cosmos et du genre humain,
w: L’Eglise de Vatican II, (Unam Sanctam, 51 b), {. II, Paris 1966, 459 i 465. — Po-
dobnie twierdzi L. Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung,
Paderborn 1972, 276—284 (Der tragende Gedanke der ganzen Konstitution). — Inspi-
racje sakramentalng calej Kcnstytuteji dogmatycznej o Kosciele pckazujg migdzy
innymi: P. Smulders, L’Eglise sacrement du salut, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam
Sanctam, 51 b), t. 11, Paris 1966, 328—338 (L’Eglise sacrement primordial); P. Vinsen-
tin, I fondamenti della vita liturgica nella costituzione ,Lumen gentium”, w: ,Ri-
vista di pastorale Liturgica”, 16 (1966) 249—269; G. Volta, La recente costituzione
dogmatica ,Lumen gentium’, w: ,La Scuocla Cattolica”, 93 (1967) 11—34; A. Antén,
De Ecclesia: 1. De intreductione in tractatum; 2. De Ecclesiae praefiguratione et
praeparatione in foedere antice, (Pontificia Universitas Gregeriana. Facultas theslo-
gica), Romae 1967-—1968, 25-—30; H. Bogacki, Przedziwny sakrament Kosciola, w:
Sakramenty Koscicla posoborowego. Praca zbiorowa, red. H. Begacki — S. Moysa —
Z. Perz, Krakéw 1970, 56-80; J. Brudz, Misterium Kosciola, w: Idee przewodnie
soborowej Konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakéw 1971, 45—62. — Z ostatnich
opracowan zob.: Y. Congar, Un peuple messianique. L’Eglise, sacrement du salut.
Salut et libération, Paris 1975, 13—25 (Le théme au seccnd et au premier conciles
du Vatican); B. Gherardini, La Chiesa & sacramento. Saggic di teclogia positiva,
(Teologia, 2), Roma 1976, 22—49 (La posizione del Vaticanc II).
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my, ze sakramentalnos¢ stanowi jedng z zasadniczych kategorii, w $wie-
tle ktorej zostaly na II Soborze Watykanskim ujete i przedstawione
sSwiatu natura i misja Ko$ciola Chrystusowego.

1. MIANA: ,,SAKRAMENT” I ,MISTERIUM”

a. Juz w n. 1, ktéry stanowi wprowadzenie do catej Konstytuteji do-
gmatycznej o Kosciele, a nie tylko do jej I rozdziatu szkicujacego ,,Mis-
terium Kosciota”, gdzie Sobér sformulowal zasadnicze swoje intencje co
do celu, jaki sobie w tym dokumencie stawia — o$wiecenie wszystkich
ludzi $wiattem Chrystusa ja$niejacym na obliczu Kosciola — tenze Kos-
ciol zostal nazwany ,,w Chrystusie niejako sakramentem”. I aby nikt nie
mial watpliwosei, o jaki sens tutaj chodzi, znajdujemy zaraz dodane ob-
jasnienie: ,,czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego”. Co wiecej, wilasnie swiado-
mos¢ tego stanu rzeczy sklonila Sobér, za wzorem poprzednich, do wypo-
- wiedzi w kwestii ,,natury i powszechnego postannictwa” Kosciolta. Stato
sie to konieczne zwlaszcza dzisiaj, w warunkach planetyzacji zycia, ktora
coraz sci$lej laczy ludzi ,,wiezami spotecznymi, technicznymi, kultural-
nymi”. Warunki te domagaja sie, aby ,osiggali réwniez pelng jednos¢
w Chrystusie” (KK 1).

W komentarzu formuty, ktérg dopiero co przytoczyliémy, wiasciwie
kazde slowo posiada swoje znaczenie. Wymownie o tym $wiadczy batalia
soborowa, jaka o nie wszystkie staczano. Vaticanum II chciato tutaj wy-
raznie powiedzie¢, ze w przypadku Kosciola mamy do czynienia nie
z pustym symbolem lecz znakiem, ktéory jest narzedziem sprawczym,
a wiec z klasyczng definicjag sakramentu. Przyimek ,,niejako” (veluti)
wskazuje jednakze na analogiczng realizacje pojecia sakramentu w rze-
czywistosci Kosciola. Ograniczenie to stosuje sie niewatpliwie i do dal-
szych tekstow. stawiajacych bez zastrzezen znak réwnosci pomiedzy Kos-
ciotem i sakramentem (KK 9; 48; 59). Stanowig bowiem integralng cze$é
dokumentu, ktérego zasadnicza perspektywa zostala programowo naszki-
cowania w formule wstepu. ,

Te swojg sakramentalno$é, o ktéorej moéowi Sobor, Kosciot posiada
»W Chrystusie”. Poza Chrystusem i Jego Duchem bylaby ona czczym
werbalizmem. Oznacza to zarazem, ze ,zjednoczenie z Bogiem” i ,,jed-
nos$¢ catego rodzaju ludzkiego” (KK 1), jakie Kosciot zapewnia, znajdujg
swoje zasadnicze spelnienie na zupelnie innej plaszczyznie, niz realia
doczesnosci: ze w najglebszej istocie okreSlaja je kategorie teologiczne,
ktore lgcza ludzi z Bogiem i miedzy sobg wspélnotg zycia laski. Nie-
mniej, pomiedzy tg wspolnotg a wiezami w porzadku doczesnym — ,,;spo-
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tecznymi, technicznymi, kulturalnymi” (KK 1) — istnieje jakie$
»junctim : s3 one w stosunku komplementarnym. Wspélnota madprzyro-
dzona realizowana przez widzialny Kosciél, swéj ,znak i narzedzie”
(KK 1), z calg pewnoscig walnie pomaga planetyzacji zycia ludzkiego,
poniewaz pokazuje jej transcendentny wymiar i ukryty sens. Z tego
wzgledu jest w intencjach Soboru bardziej zasadnicza. 2

b. Sakramentalna wizja Kosciola programowej formuly wstepu prze-
wija sie w wielu innych tekstach, rozlozonych po calej Konstytucji
mLumen gentium”, ktére wyraznie czy tez rownoznacznie jg podejmujg.
To, co wnoszg nowego do jej zasadniczych sformulowan, sprowadza sie
glownie do blizszej precyzacji terminologicznej i semantycznej proble-
matyki ,zjednoczenia z Bogiem” i ,jedno$ci rodzaju ludzkiego”. Przy
tej okazji zostalo powiedziane, ze sprawy te stanowis istote zbawienia
chrzescijanskiego, wspotkonstytuujgcego wewnetrznie rzeczywistosé Kos-
ciola i zarazem realizowanego na sposob sakramentalny przez tenie
Kosciol,

I tak w n. 9, ktéry rozpoczyna II rozdzial o Ludzie Bozym, czytamy:
., Bo0g powolal zgromadzenie tych, co z wiarg spoglgdajg na Jezusa,
sprawce zbawienia i zrodlo pokoju oraz jednosci, i ustanowil Kosciotem,
aby ten Kosciél byt dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna wi-
‘dzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci”’ (KK 9). Kosciol zatem,
jako spolecznos¢ wierzgcych w Chrystusa stanowi ,,widzialny sakrament
zbawczej jednosei”. W tymze n. 9 nieco wezesniej jest powiedziane wy-
jasniajaco, ze ,,lud mesjaniczny, choé¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich
ludzi, a nieraz nawet okazuje si¢ malg trzédks, jest przeciez poteznym
zalgzkiem jedno$ci, nadziei i zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego.
Ustanowiony przez Chrystusa dla wspolnoty zycia, milosci i prawdy,
uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich
i postany jest do calego swiata, jako $wiatlos¢é swiata oraz sol ziemi (por.
Mt 5, 13—16)” (KK 9) 3. Innymi slowy, ,,jednosé¢”, jaka Ko$ciél realizuje
i stanowi zarazem przez swoéj sakramentalny charakter, jest po prostu

1 Por. A. Grillmeier, Kommentar zum 1. Kapitel, w: ,,LThK. Das zweite vati-
kanische Konzil”, 1 (1966) 156—158; H. Miihlen, Esprit, position fondamentale et
caractére propre de la Constitution, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam sanctam, 51 b),
t. 1I, Paris 1966, 161-——163 (L’esprit d’ensemble); tenze, Una mistica persona, Miin-
chen — Paderborn — Wien3 1968, (§ 10. 07); 423 (§ 11. 43); Boff, Die Kirche als
Sakrament im Horizont der Welterfahrung, 279—284; O. Semmelroth, Die Kirche
als Sakrament des Heils, w: Myserium Salutis, Bd IV/IV/1: Das Heilsgeschehen
in der Gemeinde, Einneideln—Ziirich—Koln 1972, 325—326; G. Martelet, De la
sacramentalité propre a 1'Eglise ou d'un sens du Christ, w: ,Nouvelle revue
théologique”, 105 (1973) 42; Gherardini, La chiesa & Sacramento, 22—30; 40—49
(Tra unione ed unita).

3 Por. A. Grillmeier, Kommentar zum II Kapitel, w: LThK. Das zweife vatikanis-
che Konzil, 1 (1966) 178—180; Miihlen, Una mystica Persona, 423—425 (§ 11.
44—11. 45). .
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zbawieniem w sensie okreslonym przez oredzie i czyny samego Chrys-
tusa 4 '

Po raz trzeci Kosciol zostal nazwany w Konstytucji ,,Lumen gen-
tium” sakramentem w zwigzku ze swym eschatologicznym charakterem.
Kosciél wedle n. 48 pelni funkeje ,,powszechnego sakramentu zbawie-
nia” na ziemi. A jest tak dlatego, poniewaz w dostrzegalnym ksztalcie
swojej egzystencji ukrywa zbawczg rzeczywistosé Bozg i czyni jg obecng
w historii ludzkiej. W tym tez.ukazuje sie w calej pelni jego eschatolo-
giczny wymiar. Ziemski ksztalt Kosciola przeminie jak wszystko co
ziemskie. Niemniej, przekazuje on to co Boze i co na koncu czaséow sta-
jac sie odarte z doczesnej zaslony, wprowadzi obdarowanego sobg czlo-
wieka do pelnej wolnosci.

Przy tej okazji, obok eschatologicznego, zostal réwniez bardzo mocno
zaakcentowany chrystologiczny i pneumatologiczny aspekt sakramen-
talnosci eklezjalnej. To ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemie wszyst-
kich do siebie pociagnal (por. J. 12, 32 pt.); powstawszy z martwych
(por. Rz 6, 9) Ducha swego ozywiciela zeslal na uczniow i przez Niego
ustanowil Ciato swoje, ktorym jest Kosciol, jako powszechny szkrament
zbawienia. Obiecane tedy odnowienie, ktorego oczekujemy juz sie roz-
poczelo w Chrystusie, postepuje dalej w zeslaniu Ducha Swietego i przez
niego trwa w Kosciele, w ktorym przez wiare otrzymujemy pouczenie
o sensie zycia doczesnego, doprowadzajac do konca z nadzieja débr przy-
sztych dzielo powierzone nam przez Ojca w $wiecie i pracujgc nad na-
szym zbawieniem (por. Fip 2, 12)” (KK 48). Niniejszym mamy zatem
wyraznie powiedziane, ze Kosciol jest ,,powszechnym sakramentem zba-
wienia” dzieki dzielu zawczemu Jezusa i poslanemu przezen Duchowi
Swietemu. Duch Swiety bowiem w szczegdlnosci sprawia, ze Koseidl
jako Cialo Chrystusa i Lud Bozy stanowi zwrdcony do wszystkich ludzi
i wszystkich obejmujacy, skuteczny znak eschatologicznego zbawienia %

Wreszcie n. 59 przypomina, ze o ,,dar Ducha” obiecanego przez Chrys-

4 Por. H. Socha, Die Grundlegung der kirchlichen Heilssendung nach dem Vati-
canum II, w: ,Miinchener theologische Zeitschrift”, 19 (19‘68) 265—285.

5 Por. O. Semmelroth, Kommentar zum VII. Kapitel, w: ,,LThK. Das zweite
vatikanische Konzil”, 1 (1966) 315—317; tenze Die Kirche als Heilszeichen fiir die
Menschen, w: Sonderdruck aus Kirche in der Stadt. I. Grundlagen und Analysen,
Verlag Herder Wien (bdw); Miihlen, Una mystica persona, 425 (§ 11. 46); E. Schil-
lebeeckx, De Ecclesia ut sacramento mundi, w: Acta congressus internationalis de
theologia Concilli Vaticani II, TPV 1968, 48—53. Tekst francuski tej ,communica-
tio” zob. w: tenze, Approches théologiques. IV. La mission de I’'Eglise, Bruxelles
1963, 42—48; G. Dejaifve, L’Eglise de Vatican I a Vatican II, (Series theologica),
Roma 1976, 145154 (The Church, the Sacrament of the World). Catosé¢ problema-
tyki , Koscicta — sakramentu $wiata” bardzo gruntownie rozpatrzyt ostatnio Gherar-
dini. Zwraca uwage przy tym krytyczna ocena tego Autora pogladéw E. Schillebeec-
kxa. Por. Chiesa é sacramento, 272—293.
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tusa, ktory ,uroczyscie objawil sakrament zbawicnia ludzkiego”, czyli
Kosciol, modlita sie z Apostotami takze NM.P. (KK 59) 6.

Przesycenie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ideg sakramental-
nosci stanie przed nami jeszcze wyrazniej, gdy uswiadomimy sobie szes-
ciokrotne, wsrod bardzo czestego, i obok innego?, zastosowanie slowa
misterium wprost do Kosciola 8, ktére jak wiemy z oficjalnych Relacji
Komisji doktrynalnej, stanowi w tym przypadku synonim sakramentu,
poniewaz oznacza transcendening i zbawcza rzeczywistos¢ Boza, obja-
wiajgca sie i dzialajgcg takze na sposob widzialny °.

c. Omawiajgc formuly proklamujace KoSciol sakramentem, zwréémy
tutaj jeszcze raz uwage na to, co Vaticanum II szczegb6lniej w nich wy-
jaénia i akcentuje i co, naszym zdaniem, istotnie warunkuje poprawnos¢
wszystkich szczegdlowych analiz, zmierzajagcych do ich autentycznej,
zgodnej z intencjami tegoz Soboru interpretacji.

Otéz, B. Gherardini, najwybitniejszy wapo6lczesnie przedstawiciel ba-
dan eklezjologicznych na terenie Wloch, szkicujge kontekst ,ideowy”
swego dziela ,Koécidél jest sakramentem”, stwierdza, ze teologiczng li-
terature okresu posoborowego, w pierwszym jej dziesiecioleciu, ktora
podejmuje ten temat, znamionuje ukryta tendencja do opowiadania- sie
za zawezong koncepcja sakramentu. Koncepcja ta eksponuje w sakra-
mencie giéwnie funkcje znaku, tzn. méwi o nim jako o czyms, co wska-
zuje na co$ poza soba, oznacza co$ dla czlowieka i w $wietle czego czlo-~
wiek sie odczytuje, interpretuje i rozumie. Mamy zatem w tej orientacji
do czynienia z ukrytg eliminacja charakteru przyczynowego znaku, jego
sprawczosci narzednej w odniesieniu do oznaczone] przez siebie niewia-

8 Tutaj pragniemy jeszcze zwré6cié uwage na podobienstwo tekstu z KK 59 do
sformulowania zawartego w KK 2: ,Credentes autem in Christum convocare sta-
tuit in sancta Ecclesia, quae.. effusc Spiritu e3t manifestata”, co oczywiscie po-
twierdza nasze stanowisko w kwestii KK 59. Jak wida¢ bowiem wyrazenie ,huma-
nae salutis sacramentum” z KK 59 zostalo nazwane w KK 2 po prostu ,Ecclesia”.
— Por. O. Semmelroth, Kommentar zum VIII. Kapitel, w: LThX. Das zweite vati-
kanische Konzil, 1 (1966) 334—336; tenze, Quo modo Mariclogiae cum Ecclesiologia
coniunctio adiuvet utriusque mysterii interpretationem, w: Acta congressus interna-
ticnalis de theologia Concilii Vaticani II, TPV 1968, 266—270.

7 Np. tytut ,,Mater” przyznany Kosciolowi. Por. KK 6; 14; 15.

8 KK: rozdzial I — tytul: ,,De Ecclesiae Mysterio”; 3: ,,Ecclesia, seu regnum
Christi iam praesens in mysterio”; 5: ,Ecclesiae sanctae mysterium in eiusdem
fundatione manifestatur”; 39: ,Ecclesia, cuius mysterium a Sacra Synodo proponi-
tur”; 44: ,,Cum vero evangelica consilia.., Ecclesiae eiusque mysterio speciali modo
coniungant”; rozdziat VIII — tytul: ,De BMV Deipara in mysterio Christi 2t Ec-
clesiae”; 63: ,,In mysteric enim Ecclesiae”. — Por. Boff, Die Kirche als Sakrament
im Horizont der Welterfahrung, 285—286.

$ Por. chszerne wywody na temat misterium Koscicta H. Ae. Lattanzi, w: De
Ecclesia societate atgue mysterio ad mentem Concilii Vaticani II. In. gquo auctor
experti munere functus est, Roma 1969, 357—446 (De Ecclesia mysterio) oraz arty-
kut S. Moysy, Misterium a sakrament. U poedstaw sakramentalnej ekonomii zba-
wienia, w: Sakramenty Kcscicla poscborewage. Praca zbiorowa, red. H. Bogacki —
S. Moysa — Z. Perz, Krakoéw 1570, 15--33.
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domej. W ujeciu tym, na terenie religii chrzescijanskiej, mozna nazwaé
sakramentem wlasciwie wszystko, co odnosi sie w jaki§ sposéb do.laski
i zbawienia, a wiec wydarzenia historyezne, stowa Pisma $w., poszcze-
golne elementy kultu, wladze $wietg itp. Wszystko to bowiem ulatwia-
jgc rozpoznanie zbawczego dzialania Chrystusa, tym samym niejako ze-
zwala Wiecznos$ci objawia¢ sie w czasie i nadaé¢ rzeczywistosei ziemskiej
glebsze, duchowo-wewnetrzne znaczenie 19, ,
Spojrzenie z uwagg na zaprezentowane formuly, zwlaszcza najwaz-
niejsze, tzn. z I i II rozdziatu Konstytucji o Kosciele 11, dowodzi z calg
oczywistoscia, ze kazda proba interpretacji sakramentalnosci eklezjalnej
wylacznie po tej linii, pozostaje w zasadniczej sprzecznosci z ich literg
i duchem. Akcentujg one przeciez bardzo mocno, ze bycie przez Kosciot
sakramentem oznacza rownoczesnie pelnienie funkeji znaku i narzedzia.
W formule wstepu ,Kosciél jest niejako sakramentem, czyli znakiem-
i narzedziem” (KK 1). Wedlug za$ n. 9 tenze Kosciol staje sie ,,widzial-
nym sakramentem zbawczej jednosci”, poniewaz przez Chrystusa ,,jest
uzywany za narzedzie odkupienia wszystkich” (KK 9). Te i inne wypo-
wiedzi niewatpliwie implikujg koncepcje trydencksg sakramentu, wedlug
ktorej sakrament na laske Bozg nie tylko wskazuje lecz takze jg spra-
wia 12, W ich ujeciu, o sakramentalnym charakterze Kosciola stanowi
bowiem jedno i drugie. W swoich eklezjologicznych konsekwencjach
oznacza to, ze Kosciol jest nie tylko sakramentem $wiata, lecz réwniez
sakramentem dla $wiata, tzn. $wiat w Kosciele nie tylko odnajduje siebie
w swych pozytywnych wartosciach lecz zasadniczo otrzymuje je od Kos-

10 Chiesa & sacramento, 11—19 (Premesse). Na s. 12 Gherardini pisze: ,In effetti
si nota una constante, direi accanita riduzione del sacramento ’in genere signi’, come
si diceva una volta. Si riconosce, cioé, al sacramento, come exclusivo, l'ufficio del
significare; e si trova difficolta sempre maggiore a riscoprire, a spiegare ed a ripro-
porre la causalita sacramentale. La funzione del sacramento si delimita cosi all’in-
tenzionalita del segno, del quale si sintetizzano nel sacramento significati e finalita;
ma ci s’arresta di fronte al problema della produzione, da parte del segno sacramen-
tale di cid che il segno stesso significa”. Tendencja redukcji sakramentu tylko do
funkcji oznaczania Gherardini przypisuje w szczegolnosci: R. Coffy — R. Varro,
La Chiesa segno di salvezza per gli uomini, Torino — Leumann 1973; C. Larnicol,
L’Eglise, sacrement du salut, w: ,Esprit et vie”, 79 (1269) 397—408; T. O’Dea, La
Chiesa come ’sacramenium mundi’, w: ,,Concilium”, 6 (1970) 48—b57; Mc Brien, La
Chiesa segno e strumento d’nita. Tamze, 58—66 i innym autorom, cho¢ w mniejszym
stopniu. Por. Chiesa e sacramento, 15.

1 Nie jest to tylko nasze zdanie, Zze formuly Konstytucii ,Lumen gentium” w
kwestii sakramentalnosci Koscicla sg programowe i nalezy je bardzo powaznie
traktowaé. Odnosi sie to zwlaszcza do formuly wstepu. Por. Semmelroth, Die
Kirche als Sakrament des Heils, 325—326.

. 12 DS 1661, 1602, a zwlaszcza 1606 (Decretum de sacramentis); 1639 (Decretum
de ss. Eucharistia). — Wydaje sie, ze réwniez niektore okreslenia sakramentalnosci
Koséciota dane przez K. Rahnera posiadajg zawezajacy sens. Por. np. Kirche und
Sakramente, (Quaestiones disputatae, 10), Freigurg-Basel-Wien 1960, 13: ,Die Kirche
ist die amtliche Prisenz der Gnade Christi in der &ffentlichen Geschichtie der
einen Menschheit”. ' :
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ciola przez Chrystusa w Duchu Swietym jako swoje transcendentne zba-
wienie.

Rzecz zrozumiala, ze widzac aplikacje trydenckiej koncepcji sakra-
mentu przez. teksty Konstytucji ,Lumen gentium” w odniesieniu do
Kosciota nalezy rowniez zdawac sobie sprawe z roznych sposobow jej
realizacji. Niektére formy realizacyjne sakramentalnosci Kosciola, de
facto, nie wykraczajg poza role zwyklego znaku. Réwniez spelnianie roli
narzedzia odbywa sie tutaj bardzo rozmaicie, przy czym siedem S$wie-
tych sakramentéw posiada w tym wzgledzie z woli samego Chrystusa
jedyna, sobie tylko wlasciwg skuteczno§é dzialania. Niemniej Kosciot
wziety jako calosé jest rownocze$nie ,znakiem i narzedziem” (KK 1),
a wiec sakramentem w prawdziwym, choé¢ niedoslownym, analogicznym
znaczeniu tego slowa.

2. ,,ORGAN ZBAWIENIA”

Najglebszg istote sakramentalnosci eklezjalnej — i dodajmy od razu
w znaczeniu, ktore ukazalismy powyzej — sobor sformutowal w trakcie
Vaticanum II w n. 8 Konstytucji dogmatycznej , Lumen gentium”, koh-
czgeym nauke calego 1 rozdzialu na temat misterium Kosciota. Mimo,
ze sam termin sakrament nie figuruje w tekscie, to jednak stwierdza
sie tam réwnowaznie, ze Kosciol posiada sakramentalng strukture i to
wzorowang na samym Chrystusie. ,,Jedna zlozona rzeczywistosé, zrasta-
jaca sie z pierwiastka boskiego i ludzkiego”, a wiec: ,,wyposazona w or-
gana hierarchiczne spoleczno$¢ i zarazem mistyczne Ciato Chrystusa,
widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciol bo-
gaty w dary niebianskie”, ,upodabnia sie na zasadzie bliskiej analogii
do misterium Stowa Wecielonego. Jak bowiem przybrana natura ludzka
stuzy Slowu boskiemu za zywy organ zbawienia, nierozerwalnie z nim
zjednoczony, podobnie tez spoleczna budowa Kosciola stuzy ozywiajgce-
mu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu Ciala (por. Ef. 4, 16)”.
(KK 8). Tekst ten prowadzi nas zatem do samego zrédia eklezjalnej sa-
kramentalno$ci, poniewaz stwierdza, ze misterium Kosciola, wzorujac
sie na Chrystusie, posiada inkarnacyjny charakter.

Konstytucja stawia tutaj obok siebie dwie pozostajgce w napieciu
jednoscei: ,,Stowo Boze — przybrana natura ludzka” i ,Duch Chrystu-
sowy — spoleczna budowa Kosciola”. Podstawa poréwnania polega na
tym, ze w obu przypadkach sg powigzane wzajemnie boski i ludzki ele-
ment. Jezeli idzie o Chrystusa, to relacje te tworzy Stowo Boze zjed-
noczone osobowo z indywidualng naturg ludzksg. W Kosciele natomiast
skladajg sie na nig zamieszkiwanie i dzialanie Ducha Chrystusowego
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w widzialnym zrzeszeniu. Podobienstwo tych relacji sprowadza sie do
pelnienia w jednym i drugim przypadku funkcji organu zbawienia. W
tym tez kazda z nich realizuje swojg sakramentalno$é. Sakramentalnosci
te nie utozsamiaja sie jednak. Istnieje miedzy nimi tylko ,bliska ana-
logia”. Pomiedzy Kosciolem i Duchem Swietym nie ma bowiem osobo-
wego zjednoczenia. Duch nie dziala tutaj poprzez indywidualng nature
ludzks jak Stowo Weielone w Chrystusie, lecz poprzez ,spoleczna bu-
dowe” Kosciola, a wiec wielosé os6b ludzkich, ktérych gotowosé do
wspolpracy bywa bardzo rézmorodna, a niekiedy nawet calkiem zawo-
dzi. Nie jest On zreszta tg samg Osobay co Slowo, lecz Duchem, ktéry
rowniez ozywia czlowieczenstwo Chrystusa, organ Stowa, czyniagc je
skutecznym zbawczo.

Chrystus dziala zatem w Kosciele i poprzez Kosciél za posrednic-
twem ,,swojego” Ducha, udzielanego zaréwno poszczegdlnym wiernym
jak i ich spotecznosci. ,,AbySmy zas w Nim nieustannie sie odnawiali
(por. Ef 4, 23), udzielit nam Ducha swego, ktéry bedac jednym i tym sa-
mym w Glowie i czlonkach, tak cale cialo ozywia, jednoczy i porusza,
ze dzialanie Jego poréwnywaé mogli §wieci Ojcowie z funkeja, jaka
spelnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza” (KK 7). Udzial w tym
ma i sam Bég Ojciec, poniewaz posyla do serc ludzkich ,,Ducha Syna
swego” (Gal 4, 6; por. 8, 15). To wlasnie tenze Duch czyni wspélnote
wierzgcych Kosciolem Chrystusa. ,,Wszyscy bowiem, ktérzy sg Chrys-
tusowi, majgc Jego Ducha, zrastajg sie w jeden Kosciol i w Nim zespa-
lajg sie wzajemnie miedzy sobg” (KK 49; por. KK 2; 4). Tak wiec, dzie-
ki Duchowi Swietemu, Ko$ciél postanowiony przez Ojca i pochodzacy
od Chrystusa, staje sie¢ tworczy w realizacji dziela zbawienia. To tez
czyni go sakramentem zbawienia, na podobienstwo Chrystusa, jego
Glowy 13. -

Najdoskonalszy wzor Kosciél jako sakrament posiada wiec w Je-
zusie Chrystusie. Stwierdzajge to, Konstytucja ,Lumen gentium” w
tymze n. 8 nie zapomina oczywiScie, ze w boskim zwierciadle, jakim jest
Chrystus, widoczne staje sie nie tylko piekno, lecz takze, prawem kon-

1B Grillmeier, Kommentar zum L 'Kapitel, 166—176; Miihlen, Una mystica per-
sona, 385—399 (§ 11.01—11.19); tenze, Das Verhiltnis zwischen Inkarnation und
Kirche in den Aussagen des Vaticanum II, w: ,,Theclogie und Glaube”, 55 (1865)
171—190; P. Parente, De mysterio Ecclesiae sub lumine unionis hypostaticae et
corporis mystici, w: Acta congressus internationalis de theologia Concilii Vaticani
II, TPV 1968, 37—47;, Gherardini, La Chiesa & Sacramento 157—200 (Riflessi trini-
tari). — Z polskich opracowan tematu: E. Bulanda, Chrystus — prasakrament zba-
wienia, w: Sakramenty Ko$ciola poscborowegc. Praca zbiorowa, red. H. Bogacki —
S. Moysa — Perz, Krakéw 1970, 39—55; W. Granat, Kosciél — rzeczywistosé zespo-
lona (realitas complexa), w: Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, Lublin 1973,
47—58.
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trastu, splamione oblicze Kosciola. Nie ma w tym zresztg nic dziwnego.
Calkowicie nieskalang ,,Oblubienica, Malzonkg Baranka” jest bowiem
tylko Kosciél niebieski, ,,Jeruzalem nowe” (Ap 21, 2; 9—10). Na ziemi
natomiast, Kosciol bedac w drodze do Pana, odstaje pod wieloma wzgle-
dami od swego Prawzoru. Chrystus tylko nie znal grzechu (2 Kor 5, 21).
Chrzeécijanie jednak, gdyby moéwili, ze nie grzeszg, samych siebie oszu-
kuja i prawdy w nich nie ma (I J 1, 8—10). Stad, ,,Kosciét obejmujacy
w swoim lonie grzesznikéw, Swiety i zarazem ciagle potrzebujgcy oczysz-
czenia, podejmuje ciggle pokute i odnowienie swoje” (KK 8) 14
Stusznie zauwaza M. Mihlen, ze ujeciem swym Konstytucja ,,Lumen
gentium” dystansuje sie od koncepcji Kosciota pojmowanego jako ,kon-
tynuacja Wcielenia” (Fortsetzung der Inkarnation) czy ,dalej zyjacy
Chrystus” (der fortlebende Christus)5. Jak wiemy, koncepcja ta nawig-
zywala do sformulowania A. J. Mohlera, nazywajacego Koscidl , trwaja-
cym Wecieleniem (andauernde Fleischwerdung)!®. Modna szczegblnie w
okresie miedzywojennym, koncepcja ta doprowadzila u niektérych auto-
réow do mistycyzmu eklezjologicznego 7. Poprawne jej ujecie ze sirony
Magisterium dajg gléwnie encykliki ,,Satis cognitum” Leona XIII 8
i ,,Mystici Corporis Christi” Piusa XII1®, Przedstawione ujecie Konsty-
tucji ,,Lumen gentium” nawigzujac do ich wyjasnien i podtrzymujac na-
dal odpowiednio$¢é analogii: ,,Wcielenie — Kos$ciél”, nadato jej wszakze
jednoznaczny sens, ktory w przyszlosci powinien ustrzec przed bledng

14 Por. Grillmeier, Esprit, postition fondamentale et caractére propre de la Con-
stitution, 167—173 (L’Eglise toujours a réformer. Ecclesia semper reformanda).

15 | Es muss namlich auffallen, dass das Konzil an keiner einzigen Stelle auf
die Bezeichnungen der Kirche als 'Fortsetzung der Inkarnation” bzw. als ’der fortle-
bende Christus’ zuriickkomt, wie wohl diese in der ekklesiologischen Literatur der
letzten Jahrzehnte fast unentbehrlich schienen. Indem das Konzil diese Bezeichnun-
gen verschweigt, nimmt es indirekt Stellung zu Thnen und deutet somit an, dass
sie fiir die kiinftige Entwicklung der Ekklesiologie als weniger brauchbar erschei-
nen”. Una mystica persona, 366 (§ 10.12).

18 Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensitze der Katholiken und
Protestanten, hrsg. J. R. Geiselmann, Bd I. Einfithrung und Tekst, K6ln—Olten
1960, 389.

17 Blizsze dane na ten temat zob. Miihlen, Una mystica prsona, 174—178 (§ 7.03—
7.07.1). — Wedlug A. Grillmeiera: ,Formulierungen wie: die Kirche als ’der fortle-
bende Christus’ oder als 'Fortsetzung der Inkarnation’ drohten in falscher Ausle-
gung das Verhidltnis zwischen Christus und der Kirche zu verfilschen. Die Bezie-
hung zwischen Christus als Haupt und der Kirche als Leib wurde geradezu als
eine neue hypostatische Union oder einfachhin als deren Ausweitung verstanden.
Um solchen Verfidlschungen der Idee ’Kirche Lelib Christi’ cder Parallele 'Kir-
the und Inkarnation’ vorzubeugen, wird in Artikel 7, 8 betont das briutlich perso-
nale Verhiltnis und Gegeniiber zwischen Christus und der Kirche in der Haupt—
Leib—Beziehung gezeigt”. Kommentar zum I. Kapitel, 169—170.

18 Leo XIII, Epist. Encycl-,Satis cognitum”, 29. Tun. 1896. DS 3300-—-3310.
1% Pius XII, Litt. encycl. ,,Mystici corporis”, 29. Iun. 1943. DS 3800—3822.

¥

45



interpretacja, przynoszaca szkode zyciu Kosciola 20, Eklezjologicznie twor-
czg w tej analogii okazala sie patrystyczna idea ,,organu zbawienia” (or-
ganum salutis), istotna dla kategorii sakramentalnosci 21,

3. ,SPOLECZNOSC KAPLANSKA”

W mowie inaugurujgcej II sesje Soboru, papiez Pawel VI stwierdzit,
ze Kosciol jest ,,Oblubienica Chrystusa, ktora odnajduje w Nim swo]
cbraz 22, Sama Konstytucja ,Lumen -gentium” prawdzie tej dala naj-
bardziej znamienny wyraz w nauce o potréjnej godnoSci mesjanskiej
Chrystusa — Proroka, Kaplana i Kréla — partycypowanej i kontynuo-
wanej na réine sposoby w Kosciele przez caly Lud Bozy: hierarchie i
wiernych $wieckich 23, Nauka ta stanowi istoiny element sakramentalnej
koncepcji Kosciola zawartej w tejze Konstytucji i innych dokumentach
soborowych. Ona bowiem daje podstawe do nazwania Kosciola ,,spolecz-
noscig kaplanska” (communitas sacerdotalis), ktoérej ,,Swiety i organicznie
uksztaltowany charakter... realizuje sie poprzez sakramenty i cnoty”
(KK 11). Co wiecej, ona takze pokazuje, ze wilasnie ten charakter ka-
planski spotecznosci chrzescijanskiej umozliwia przekazywanie i stalg
wymiane ,,zasobow” duchowo-nadprzyrodzonych, wystuzonych przez
Chrystusa i‘zostawionych Koseiotowi dla realizacji zbawienia (DM 15) 24

20 Jedyny tekst Konstytucji ,Lumen gentium”, ktéry wydaje sie nawigzywaé do
idei , Fortsetzung der Inkarnation” w odniesieniu do Kos$ciola, znajduje si¢ w n. 52,
a wiec Wstepnym do rozdzialu mariologicznego. Po cytame sléw z ,Credo”: ,,On to
dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba i za sprawa Ducha Sw1etego
przyjal Ciato z Marii Dziewicy”, stwierdza sie tam nastepnie: ,,To boskie miste-
rium zbawienia obJaw1a sie nam i kontynuuje (continuatur) w Kosciele, ktéry Pan
ustanowil jako swoje Cialo” (KK 52) Wyjasnienie zlozone przez Komisje doktrynal-
ng pod adresem tego tekstu wyraZnie Jednak odcina sie od mistycyzujgcego inkar-
nacjonizmu eklezjologicznego: ,,Deus enim consilium suum de universali salute —
quod consilium est inde a prima pagina thema totius Constitutionis — exsecutioni
mandavit mittens Filium suum ’factum ex muliere’, ut dicit Apostolus AS, vol.
111, pars I, TPV 1969, 366 (Relationes de singulis numer&s’)

»In comparatlone cum Incarnatione, quaedam verba mutata sunt, nempe or-
ganum, pro instrumento quod est nimis philosophicum (...). Additur: ’ei indissolubi-
liter unitum’ ..Pro ’ita’ dicitur: non dissimili modo, ..., qui in analogiam insistit.
Quibusdam Patribus displicet comparatio: ..; videtur tamen servanda. Repetitur
verbum ‘inservit’, quia est elementum magni momenti pro analogia”. AS, vol. III,
pars I, 177 (Relationes de singulis numeris). — Por. na ten temat doskonale uwagi
Miihlena w: Una mystica prsona, 420—428 (§ 11.41—11.49) oraz 363—365 (§ 10.08—
10.11), w ktérych wyraZnie stwierdza (s. 420), ze: ,,die Bezeichnung der Kirche als
'sacramentum’ nur verstindlich ist von der Analogie zwischen Inkarnation und Kir-
che her und dass sie eine Konkretisierung dieser Analogie ist”.

1 CDD, 909: ,,Atque perinde contingat, ut quasi Sponsa Christi in Ipso imaginem
suam inquirat, et in Ipso, flagrantissimo mota amore, studeat propriam detegere
forman, pulchritudinem scilicet, quam Ipse vult in Ecclesia sua elucentem”.

M8 Szczegblowe dane z nauki Vaticanum II na ten femat podaje: S. Tromp,
»Sponsa se contemplans in speculo”, w: Acta congressus internationalis de theologia
Concilii Vaticani 11, TPV 1968, 54—57.

# Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola stwierdza tutaj, ze potrojny sSwiety
urzad, ,,z natury swej nalezy do postannictwa Kosciola” (DM 39). — Por. Visentin,
I fondamenti della vita liturgica nella constituzione ,Lumen gentium”. 256—258.
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a. A wiec, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, o ktéorg nam tutaj
przede wszystkim idzie, dwukrotnie nazywa Chrystusa nauczycielem,
krélem i kaplanem. ,Bog poslal Syna swego, ktorego ustanowit dziedzi-
cem wszystkich rzeczy (por. Hbr 1, 2), aby by! Nauczycielem, Krélem
i Kaplanem wszystkich, Glowg nowego i powszechnego ludu synéw Bo-
zych” (KK 13). Te ,,rolg samego Chrystusa Nauczyciela, Pasterza i Arcy-
kaplana, w doskonaly i widzialny sposéb przejmujg biskupi i w Jego za-
stepstwie dzialajg” (KK 21). Dzieje sie to za poSrednictwem ,,wlozenia
rak” i ,,stow konsekracji”, ktére ,udzielajg laski Ducha Swietego i wy-
ciskajg Swiete znamie”. W tej kwestii Sobér uczy ponadto, ze ,sakra
biskupia udzielajac pelni sakramentu kaplanstwa... wraz z urzedowg
funkcjg uswiecenia przynosi réwniez funkcje ,,nauczania i rzgdzenia”,
ktére z natury swej moga jednakze by¢ wykonywane tylko w hierarchi-
cznej wspolnocie” (KK 21). Rowniez ,,czionkiem kolegium biskupiego
zostaje sie na mocy sakramentalnej konsekracji i hierarchicznej wspo6l-
noty z Glowag Kolegium oraz jego czlonkami” (KK 22). Konstytucja az
pieciokrotnie powtarza, ze w potréjnym urzedzie nauczania, uswigcania
i rzgdzenia biskupi s3 nastepcami apostolow (KK 20; 21 bis; 32 bis) i ze
»jako posterze Kosciota stali si¢ (nimi, p. A.K.) z ustanowienia Bozego”
(KK 22) %5, Przy ,postugiwaniu duchowym we wspélnocie”, spelnianym
»W zastepstwie Boga na czele trzody”, pomagaja biskupom ,kaptani
i diakoni” (KK 20). Stad, ,,urzad koscielny, przez Boga ustanowiony,
sprawowany jest w réznych stopniach $wiecen przez tych, ktérzy od sta-
rozytnosci juz noszg nazwe biskupow, prezbiterow i diakonow”
(KK 28) 26, ‘

25 O potréjnym urzedzie Apostolow i ich nastepcow jest mowa jeszcze w Dekrecie
o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele (DB 2) i w Dekrecie o ekumenizmie
(DE 2), z tym, ze w pierwszym przypadku sg rozpatrywani indywidualnie, a w dru-
gim kolegialnie, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw dwukrotnie takze moéwi,
jak Konstytucja ,,Lumen gentium”, ze biskupi w potréjnym urzedzie sg nastepcami
apostoléw, nazywajgc ich przy tym prawdziwymi i autentycznymi Nauczycielami,
Kaptanami i Pasterzami (DB 2; por. tamze 11). Potréjny urzad biskupéw wymienia
nadto Dekret o postudze i zyciu kaptanskim (DK 7). — Do calosci por. I. Lécuyer,
L’épiscopat comme sacrement, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam sanctam, 51c), t.
III, Paris 1966, 741--762 oraz tenze, La triple charge de l'’évéque. Tamze, 891—914;
G. Nicolussi, La sacramentalitd dell’episcopato nella ,,Lumen gentium”, Cap. III, w:
,Ephemerides Theologicae Lovanienses”, 47 (1971, fasc. 1) 7—63. — Z polskich opra-
cowan tematu zob. miedzy innymi studia S. Nagyego: Nauka o episkopacie w Kon-
stytucji Lumen gentium, w: Pastori et Magistro. Praca zbiorowa, red. A. Krupa,
Lublin 1966, 135—153; Soborowa nauka o kolegialnosci wladzy w Kosciele, w: Idee
przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakéw 1971, 219—
240 oraz tamze art. M. Kolodziejczyka, Sakramentalno§é episkopatu, 191—218.

28 O prezbiterach w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanskim jest powiedziane, Ze
~brzez Swiecenia i misje, otrzymywana od biskupéw, zostaja wyniesieni do sluzenia
Chrystusowi Nauczycielowi, Kaplanowi i Krélowi” (DK 1) i ze ich urzad ,uczest-
niczy we wiadzy, mocg ktérej sam Chrystus Ciato swoje buduje, uSwieca i rzadzi”
(DK 2). Wszystko takze, co w tym Dakrecie jest powiedziane na temat obowigzkéw
prezbiter6w (DK 4-—6) i ich powolania do doskonatoici (DK 12—14) ma za podstawe
potréjny urzad. Dekret o formacji kaplanskiej zaleca, aby ksztaltowanie alumnéw
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Jeden raz tylko analizowana Konstytucja wzmiankuje potrdéjny urzad
Chrystusa, by stwierdzi¢, ze majg w nim swoéj udzial katolicy swieccy,
ktorzy ,,wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy
i uczynieni na swoj sposéb uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i kroé-
lewskiego urzedu Chrystusowego, sprawujg przypadte im postannictwo
catego ludu chrzescijanskiego w Kosciele i w $wiecie” (KK 31)%7. Dla
tych tez racji ,kaplanstwo powszechne wiernych i kaptanstwo urzedo-
we, czyli hierarchiczne, cho¢ réznig sie istotg a nie stopniem tylko, sg
sobie wzajemnie przyporzadkowane; jedno i drugie bowiem we wias-
ciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaplanstwie Chrystusowym”
(KK 10) 28,

Wreszcie Konstytucja ,,Lumen gentium” przypomina, ze ,,Duch Swie-
ty uswieca i prowadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, nie tylko
przez sakramenty i postugi, poniewaz udzielajgc kazdemu, jako chce
(1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela miedzy wiernych wszelakiego
stanu takze szczegblne laski, przez ktére czyni ich zdolnymi i gotowymi
do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odno-
we i dalszg pozytecznag rozbudowe Kosciola” (KK 12) 29,

b. To réznorodne obdarowanie nadprzyrodzone czyni strukture Kos-
ciola organicznie zwarta i na wskro$ sakramentalng. Pan Jezus swoje
postannictwo zbawcze, otrzymane od Ojca i polegajagce na posrednicze-
niu pomiedzy Bogiem i czlowiekiem prawdy i laski (por. 1 Tm 2, 5),

dokonywalo sie ,na wzér Pana naszgo Jezusa Chrystusa, Nauczyciela, Kaptana
i Kro6la” (DFK 4). Pcdobne do przytoczonych sformulowan na temat potrdjnego
urzedu kaplanéw zawieraja jeszcze wypowiedzi: Dekretu o dzialalno$ci misyjnej
Kosciota (DM 15; 39) i Dekretu o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele (DB
30, 1). — Por. 1. Giblet, Les prétres, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam sanctam,
51c), t. III, Paris 1966, 915—941; A. Kerkwocrde, Eléments pour une théologie du
diaconat, Tamze, 943—991. — Z polskich opracowan tego tematu zob. np. S. Glowa,
Kaptanstwo wedlug mysli soboru, w: Kosciél w $wietle soboru. Praca zbicrowa,
red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, 189—227.

27 To samo twierdzi Dekret o apostolstwie $wieckich i to na dwoch miejscach
(DA 2; 10). — Ogolnie o uczestnictwie wiernych chrzescijan w poiréjnym urzedzie
Chrystusa moéwi takze Dekret o dzialainosci misyjnej Kosciola (DM 15).

28 Blizej na ten temat zob. E. J. De Smedt, Le sacerdoce des fidéles, w: L’Eglise
de Vatican II, (Unam Sanctam, 51b), t. II, Paris 1966, 411—424; M. Gozzini, Relations
entre les laics et la hiérarchie, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam Sanctam, 5lc),
t. III, Paris 1966, 1079—1101. — Z polskich opracowan tematu por.:' W. Przemy-
stawski, Czlowiek $wiecki w Kosciele, w: Kosciél w $wietle soboru. Praca zbioro-
wa, red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, 229—268; L. Balter, Kaplan mini-
sterialny w kaplanskiej wspdlnocie Ludu Bozego, w: W kierunku prawdy. Praca
zbiorowa, red. Bp B. Bejze, Warszawa 1976, 177-—188.

20 Por. do tego i innych tekstéw Konstytueji ,Lumen gentium” podejmujgcych
ten temat uwagi H. Schiirmanna. Les charismes spirituels, w: L’Eglise de Vatican
II, (Unam Sanctam, 51b), t. II, Paris 1966, 541-—-573. — Literatura dotyczgca proble-
matyki charyzmatéow w Kosciele jest obecnie prawie Ze nieprzeliczona. Jedng z lep-
szych teologicznie pozyeji ostatnich lat w . tym  wzgledzie pozostaje monografia G.
Hasenhiittla. Por. Wloskie wydanie. Carisma. Principio fondamentale per l’ordina-
mente della Chiesa, (Nuovi saggi teologici, 1), Edizioni Dehoniane Bologna. ’
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przekazal swojemu Kosciolowi. Dzieki temu Kosciél obecnie jest wlas-
cicielem i nosicielem kaplanstwa Chrystusowego. ,,Chrystus Pan, po-
wiada wyraznie Konstytucja o Kosciele, Kaplan wziety sposrod ludzi
(por. Hbr 5, 1—S5), nowy lud ,,uczynit krélestwem i kaplanami Bogu i Oj-
cu swemu” (Ap 1, 6; por. 5, 9—10). Ochrzézeni bowiem poswieceni sg
przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym, jako dom duchowy
i Swiete kaplanstwo, aby przez wszystkie wilasciwe chrzeécijaninowi :
uczynki sklada¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc Tego, ktory wezwal ich
z ciemnosci do swego przedziwnego $wiatla (1 L 2, 4—10)” (KK 10). Lu-
dzie zatem zbawiajg sie, o ile otrzymuja i posiadajg udzial w kaplanstwie,
ktére w Chrystusie jednoczy ich z Bogiem wiezia Ducha Swigtego.
Uczestnictwo w kaplanstwie Crystusa jest ,,ontyczno-sakramentalne”, po-
niewaz chrzest, ktéry je sprawia, wyciska niezatarte znamie, trwale
jednoczge czlowieka z Chrystusem. W ochrzezonych Chrystus, Prorok,
Kaptan i Krol dziala przez Ducha Swietego, by w ten spos6b rozbudowy-
wact z ich pomocg swoje mistyczne Cialo, ktérym jest Kosciol.

Oprocz powszechnego Kaplanstwa wszystkich ochrzezonych, Chrystus
Pan ustanowil rézne stopnie kaplatistwa hierachicznego, ktére ma stuzyc
powszechnemu kaplanstwu wiernych. , Kaplan urzedowy mianowicie,
czytamy nieco dalej w tejze Konstytucji, dzieki wladzy swiectej, jaka sie
cieszy, ksztalci lud kaplanski i kieruje nim, sprawuje w zastepstwie
Chrystusa Ofiare eucharystyczng i sklada ja Bogu w imieniu calego
ludu; wierni za$ na mocy swego krolewskiego kaplanstwa wspoéldziatajg
w ofiarowaniu Eucharystii; pelnig tez to kaplanstwo przez przyjmowa-
nie sakramentéw, modlitwe i dziekezynienie, Swiadectwo zycia $wigto-
bliwego, zaparcie sie¢ siebie i czynng milos¢” (KK 10)%0. Kaplanstwo
hierarchiczne ma réwniez swag podstawe sakramentalng w $wieceniach.
Niezniszczalne znamie, jakiego udziela wySwieconym biskupom, preibi—-
terom i diakonom, oznacza oddanie ich do swietej stuzby poprzez ,,onty-
czno-sakramentalne” uczestnictwo w misji Chrystusa — Glowy i jego
urzedzie nauczania, u$wiecania i kierowania Ludem Bozym. Na skutek
tego Chrystus Pan jest czynny w KoSciele poprzez swojego Ducha nie
tylko na sposéb niewidzialny, dzieki charyzmatycznym darom, lecz takze
widzialnie, w przedstawicielach hierachicznego kaptanstwa. W swojej
funkeji nauczyciela, kaplana i pasterza stanowig oni dla Ludu Bozego
obiektywne narzedzie oddzialtywania Ducha Swietego. Gwarantem jed-
nosci pomiedzy powszechnym kaplanstwem wiernych i hierarchicznym
kaplanstwem jest sam Duch Swiety, ozywiajacy cale Cialo Chrystusa
(KK 7). Charyzmatyczne dary posiadane przez wierzacych tylko wtedy

30 Por. M. Léohrer, La hiérarchie au sei'vice du peuple chrétien, w: L’Eglise de
Vatican II, (Unam Sanctam, 51 ¢), t. III, Paris 1966, 723—740.
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dowodzg swego boskiego pochodzenia od Ducha Swigtego, jezeli pod
obiektywnym kierownictwem hierarchii przyczyniajg sie do wzrostu
Ciala Chrystusa 3. ‘

Na skutek tego, potréjny urzad Chrystusa: Proroka, Kaplana i Krola
obecny na rézne, w sposéb istotny odmienne sposoby, jest w Ludzie Bo-
zym punktem newralgicznym sakramentalnej struktury Kosciola i ekle-
zjologii w ogodle. Stad na Koscidél nie nalezy patrze¢ wylagcznie jako na
jeden z wielu spolecznych organizméw, oddolnie stworzonych przez lu-
dzi. Najbardziej specyficzne elementy jego rzeczywistosci, godno$¢ ka-
planstwa Ludu Bozego, pochodzg od Boga za posrednictwem Chrystusa
w Duchu Swietym. To uzasadnia réwniez obowigzek wyjscia naprzeciw:
przyjecia i uszanowania ofiarowanego daru 32,

4. ,DAR SWIETOSCI”

Bardzo mocno zwigzane z sakramentalnym charakterem Ludu Bo-
zZego pozostajg jeszcze uwagi V i VI rozdzialu Konstytucji ,,Lumen gen-
tium”, gdzie jest mowa o Swietosci réznych czlonkéw Kosciota. W isto-
cie rzeczy jest to bowiem ta sama $wietos¢, jaka Koscioél otrzymal od
Chrystusa, ktory ,,umilowal Kosciot jako oblubienice swoja, siebie sa-
mego zan wydajac, aby go usSwieci¢ (por. Ef 5, 25—26); zlgczyl go tez
ze sobg jako cialo swoje i hojnie obdarzyl darem Ducha Swietego na
chwale Bozg” (KK 39). Chrzescijanie ,otrzymali jg w darze od Boga”
(KK 40). Dzieki niej stajg sie oni ,rzeczywiscie swietymi”, bo ,synami
Bozymi i uczestnikami natury Bozej” i to nie ,ze wzgledu na wiasne
uczynki, lecz wedle postanowienia i laski Bozej, w chrzcie wiary” (KK
40). Do tej ,,jednej $wietosei” (KK 41) powolani sg wszyscy w Kosciele,
»niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy sa przedmiotem funk-
cji pasterskiej” (KK 38). Niemniej ,,u poszczegélnych ludzi wyraza sie
ona rozmaicie” zaleznie od stanu zycia, w ktéorym ,,dazg do doskonalosci
mitosei” (KK 39).

‘Mamy tu zatem do czynienia z biblijng i patrystyczng koncepcja
$wietosci, w ktorej wszystko, od poczatku do konca, pozostaje zwigzane
7 laskg sakramentalng chrztu, pomnazang nastepnie z pomocg innych
sakramentow. Praktyka cnét, wysitek osobisty w kierunku realizacji
powolania do ,,doskonato$ci milosci”, rodzg sie u chrzescijanina dopiero

3t Por. B. De Margerie, La Trinité chrétienne dans lhistoire, (Théologie histori-
que, 31), Paris 1975, 311—319 (La pneumatclogie ecclésiclogique de Vatican II).

%2 Tromp, ,,Sponsa se contemplans in speculo”, 57.
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na tym gruncie, Jest to wiec tego rodzaju typ $wietosci, w ktoérej inicja-
tywe ma zawsze Bog w slowie i sakramentach Kosciota. Potem dopiero
zjawia sie odpowiedz czlowieka, jako konsekwencja przyjetego daru w
aktywnej i bezinteresownej milosci okazywanej na rézne sposoby Bogu
i bliznim.-,,Aby za$ ta milos¢ jak nasienie dobre wzrastala w duszy i wy-
dawala owoce, zgodnie z tym napomina Konstytucja o Kosciele, kazdy
wierny winien stuchaé¢ chetnie stowa Bozego i wole Bozg z pomoca Jego
faski czynem wypelniaé, uczestniczge czesto w sakramentach, a zwlasz-
cza w Eucharystii i w Swietych czynnosciach, oraz praktykowaé usta-
wicznie modlitwe, samozaparcie, ochoczg postuge braterskg i wszelkie
cnoty” (KK 42) 3.

Zasadnicza mysl Konstytucji ,,Lumen gentium” w kwestii $wietosci
akcentuja w niemniejszym stopniu i wywody na temat $wietosci zakon-
nej. Ré6wniez ona zostala sprowadzona tutaj do swych podstaw sakra-
mentalnych. To w chrzcie nastepuje pierwsza Smier¢ grzechowi i pierw-
sza konsekracja Bogu. Rady ewangeliczne usuwaja tylko przeszkody do-
czesne,. celem otrzymania ,.obfitszych owocoéw laski chrztu” (KK 44).
Konsekwentnie do tego, profesja zakonna jest zaliczona do sakramen-
taliow, poniewaz Kosciot ,,przez swg dzialalnos¢ liturgiczna ukazuje jag
jako stan posSwiecony Bogu. Na mocy bowiem wladzy udzielonej mu
przez Boga, Koscidol przyjmuje sluby od tych, ktorzy je skladaja, pu-
bliczng swg modlitwg wyprasza im pomoce i laske u Boga, poleca ich
Bogu i udziela im duchowego btogostawienstwa, lgczac ich ofiare z ofiarg
eucharystyczng” (KK 45). W ten sposdéb, Konstytucja ,,Lumen gentium”
wyraznie zwigzala Swieto$¢ zakonng z sakramentami chrztu i Eucharys-
tii. W jej ujeciu i ona, podobnie zresztg jak kazda inna swietos¢ chrzes-
cijanska, nie moze sie rozwija¢ i by¢ zrozumiana poza odniesieniem do
swych sakramentalnych korzeni i wplywem, jaki one maja na jej roz-
woj w Kosciele 34,

W zakresie nadprzyrodzonej swigtosci ludzie po prostu dotad nic
uczyni¢ nie moga, dopoki wpierw-sam Pan Bog nie rozpocznie w nich
dobrego dziela przez chrzest, kontynuujgc je nastepnie przy ich wspol-
pracy, zwlaszcza dzieki pomocy Eucharystii.

33 Por. M. Labourdette, La sainteté, vocation des tous les membres de VEglise,
w: L’Eglise de Vatican II, (Unam Sanctam, 51 ¢), t. III, Paris 1966, 1105—1117; J.
Chmiel, Powszechne powolanie do $wieto$ci, w: Idee przewodnie soborowej Kon-
stytucji o Koséciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, 267—284.

8 R. Schulte, La vie religieuse comme signe, w: IEglise de Vatican II, (Unam
Sanctam, 51 ¢), t. III, Paris 1966, 1139—1172. — Z polskich opracowan por. wsréd
wielu: S. Miecznikowski, Miejsce zakonéw w Kosciele w: Kosciélt w Swietle soboru.
Praca zbiorowa, red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, 269—299; A. Usowicz,
Rozw6j osobowosei w Zyciu zakonnym, w: Idee przeweodnie soborowej Konstytucji
o Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, 267—284.
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5. WIZJA CALOSCI

Tresé¢ Konstytucji eklezjologicznej ukazuje ,,wiernym i calemu $wia-
tu nature i powszechne postannictwo” Kosciola (KK 1). Stanowi ona
dzisiaj najbardziej dojrzala synteze eklezjologii katolickiej ze strony
Urzedu Nauczycielskiego. Osiem rozdziatéw: I. Misterium Kosciota, IIL
Lud Bozy; III. Hierarchiczny ustr6j Kosciola, a w szczegd6lnosci episko-
pat; IV. Katolicy swieccy; V. Powszechne powolanie do swietosci w Kos-
ciele; VI. Zakonnicy; VII. Eschatologiczny charakter Ko$ciola pielgrzy-
mujgcego i jego zwigzek z KoSciolem w niebie; VIII. Blogostawiona Ma-
ryja Dziewica Boza Rodzicielka w misterium Chrystusa i Kosciola, two-
rzac cziery wzajemnie powigzane dyptyki, czyli lgczgc sie po dwa i za-
razem ©pozostajac we wzajemnym zespoleniu treSciowym, obejmujg
wszystkie wymiary nadprzyrodzone i doczesne eklezjalnej rzeczy-
wistosei 9. ,

Pierwszy dyptyk, prezentujge na sposéb sakramentalny ,misterium
Kosciola,, i ,,Lud Bozy”, stwierdza tym samym, ze istota tegoz Kosciola
nie ogranicza si¢ tylko do odwiecznego planu zbawczego Boga, ale znaj-
duje swa historyczng realizacje w konkretnym Ludzie Bozym. Oczywis-
cie, czyni to nie w tym znaczeniu, zeby misterium Kosciota moéwilo tylko
o ,,wspodlnocie duchowej”, a Lud Bozy obejmowal wylgcznie ,,zrzeszenie
widzialne” (KK 8). Kazde z tych okre$len wyraza bowiem przy odmien-
nym rozlozeniu akcentow, jedno i drugie w Kosciele, tzn. ,,wyposazong
w organa hierarchiczne spoleczno$é i zarazem mistyczne Cialo Chrys-
tusa” (KK 8). Niemniej, podchodzac do nich z innych punktéw odniesie-
nia, na skutek tego preferujg odpowiednio bgdz misteryjny badz tez
socjalny wymiar Kosciola. Misterium pokazuje Koéciél przede wszyst-
kim z gory, od strony objawiajgcego sie Boga w Troéjcy jedynego. Na-

' 35 Ch. Moeller, Introduction générale, w: L’Eglise. Constitution ,Lumen gen-
tium”, Mame 1966, 25—30. — Na ten temat B. M. Przybylski slusznie pisze, Ze
w ,Konstytucji *Lumen gentium’ poszczegblne rozdzialy wigzg sie ze sobg tak Sci-
Sle, ze weczes$niejsze uzasadniaja dalsze, a te z kolei nabierajg pelnego znaczenia
dopiero w kontek$cie calo$ci. Kazdy rozdzial nawigzuje do poprzednich, rozbudo-
wuje i rozwija mysli juz wezeéniej zasygnalizowane, a sam znajduje uzupelnienie
w wypowiedziach dalszych rozdzialéw. W ten sposéb powstaje zwarta konstrukcija,
mocno wewnetrznie spojona. Jej elementy nakladaja sie na siebie i wzajemnie za-
zebiaja, a wiaze je wszystkie jedna my$l przewodnia — realizacja zbawczego planu
wobec $§wiata i w $wiecie poprzez rézne formy dziatania Boga, na ktére ludzig od-
powiadaja zgodnie z danym kaidemu z nich od Boga powolaniem”. Uklad i jezyk
Konstytucji dogmatycznej o KoSciele, w: , Ateneum Kaplanskie”, 68 (1965) 262. —
Por. takie calosciowe spojrzenie na Konstytucje ,Lumen gentium” H. Bogackiego:
Misterium Kosciola pielgrzymujgcego, w: Koséciét w Swietle soboru. Praca zbiorowa,
red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, 53—95 oraz ,,Wprowadzenie do Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele” pidéra E. Florkowskiego w: Sobor Watykanski II.
Konstytucje — Dekrety — Deklaracje. Tekst polski, Poznanh 1968, 93-—104 (Glow-
niejsze elementy tresciowe Konstytucji).
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tomiast w Ludzie Bozym na pierwszy plan wysuwa sie czlowiek w dro-
dze do Stwdrcy. Oba spojrzenia sg w stosunku do siebie komplemen-
tarne i jako takie konieczne.

Nastepny dyptyk, ktéry zajmuje sie hierarchig, a wiec episkopatem,
prezbiteratem, diakonatem i wiernymi $wieckimi, przedstawia ustréj
Ludu Bozego. Kosci6él z woli Chrystusa nie jest jaka$ masg bezksztaltna,
bo poszczeglni jego czlonkowie, zaréwno nalezacy do hierarchii jak
i $wieccy, sg rownoprawnym, cho¢ nie takim samym podmiotem dzia-
tania. W tym charakterze wszyscy maja w Kosciele sobie wlasciwe miej-
sce oraz wzajemnie si¢ uzupelniajgce zadania. Waznym jest tu to, ze
funkcje eklezjalne Ludu Bozego pozostajg zwigzane bgdZz z powszechnym
kaplanstwem wiernych, badz tez z kaplafistwem ‘ministerialnym, ktore
posredniczag w sposob istotnie zréznicowany ,ontyczno-sakramentalne”
uczestnictwo w potrojnej godnosci mesjanskiej Chrystusa: Nauczyciela,
Kaplana i Kréla. O tym, kim i czym jest czlowiek w Kosciele zasadniczo
rozstrzyga sakrament. Akty prawne w tym wazgledzie jedynie blizej
precyzujg konkretny ksztalt otrzymanych sakramentalnie kompetencji
praw i zadan.

Wskutek tego Konstytucja ,,Lumen gentium” zrywa ostatecznie z jed-
nostronnym, jurydycznym ujeciem Kosciota, typowym dla eklezjologii
potrydenckiej, ktéra w znacznym stopniu patrzyla na Kosciot jak na spo-
leczenstwo swieckie i faworyzowala pozycje duchowienstwa, a swiec-
kim wyznaczala raczej bierng role 3. Nowe podejécie pozwolilo jej tak-
ze rozstrzygnaé, cho¢ jeszcze nie dogmatycznie, ponad 500 lat trwajaca
dyskusje na temat stosunku pomiedzy prymatem biskupéw rzymskich
i episkopatem $Swiatowym. Dzieki posiadaniu ,,pelni sakramentu kaplan-
stwa” (KK 21) obaj stanowig organiczng jednosé. Kolegium biskupie,
ktérego czlonkiem zostaje sie¢ juz przez fakt przyjecia sakry, cieszy sie
jako ,nastepca” Dwunastu najwyzsza wladzg i odpowiedzialnoscia w
Kosciele, ale tylko we wspélnocie z papiezem, ktory jest i jego czton-
kiem i glows, zachowujgc, jako nastepca $w. Piotra, w pelni swobj
prymat %7, '

Trzeci dyptyk, o powszechnym powolaniu do $wietosci i zakonni-
kach wskazuje na §wigto$¢ jako zasadniczy cel Kosciola. Swietoéé ta
jednak jest przede wszystkim otrzymanym w sakramentach darem, Du-
chem Swietym ozywiajgcym wierzgcych w Chrystusa (1 Kor 3, 16; 6, 19;
2 Kor 6, 16) i pozwalajgcym im zwraca¢ sie do Boga: ,,Ojcze” (Gal 4, 20;
Rz 8, 15). Swietoéé jako sprawnoéé etyczna u chrzescijanina nie wystar-

38 Por. O. Semmelroth, L’Eglise, Nouveau Peuple de Dieu, w: ,I’Eglise de Va-
tican II, (Unam Sanctam, 51 b), t. II, Paris 1966, 395—409.

37 Por. W. Bertrams, Die Einheit von Papst und Bischofskcllegium in der Ausii-
bung der Hirtengewalt durch den Triger des Petrusamtes, w: Acta Congressus
intermationalis de theologie Concilii Vaticani II. TPV 1968. 60:—79.
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cza, cho¢ nie oznacza to bynajmniej jej niedoceniania. Owszem, stano-
wi konieczny postulat bycia ,,w Chrystusie”. Do realizacji tak rozumianej
$wietosci, bedacej doskonalo$cia w milosci, jest zobowigzany bez wy-
jatku kazdy czlonek Ludu Bozego. Konstytucja wskazuje na rozne formy
jej wystepowania w Kosciele, zaleznie od podstaw sakramentalnych,
ktore ja blizej determinujg jak tez uwarunkowan personalnych i spo-
tecznych jednostki. Zycie zakonne stanowi jedynie uprzywilejowany
Srodek dotarcia do tej $wietosci dzieki praktyce rad ewangelicznych.
Jest to jednak tylko jeden z wielu mozliwych §rodkow.

I wreszcie ostatni dyptyk na temat eschatologicznych aspektow Ko$-
ciola i mariologii pokazuje spelnienie wszystkiego w Chrystusie. To co
sakrament Kosciola na ziemi oznaczal i naprawde realizowal, stanie sig
wowczas odslonietg rzeczywisto§cly. Sg przy tej okazji wzmiankowane
czysciec i pieklo, niemniej gléwnie niebo zostalo pokazane jako osta-
teczny cel pielgrzymowania Ludu Bozego . Maria dzieki swym szcze-
golnym zwigzkom z Chrystusem i Jego Duchem, Bozemu macierzyn-
stwu i dziewictwu zarazem, jest typem Kosciola. Bedgc uwielbiana z du-
szg i cialem, pozostaje jednakze dla Kosciola pielgrzymujgcego na zie-
mi znakiem spelnionych obietnic Bozych. W jej osobie Lud Bozy dotart
do kresu swej wedrowki. W niej tez zostal zainaugurowany nowy $wiat
(por. Ap. 21, 1—5): ludzko$¢ pojednana z Bogiem doczekala sie radosci
dnia Panskiego. Dzieki temu Matka Boza zajmuje wyjatkowsg pozycje
w historii zbawienia. Niemniej, znajduje sie po stronie stworzen, a nie
Stworcy 9.

% Zob. P. Molinari, Caractére eschatologique de I'Eglise pérégrinante et ses
rapports avec I’Eglise céleste, w: L’Eglise de Vatican II, (Unam Sanctam, 51 ¢), t. III,
Paris 1966, 1193—1216.

3% I, A. De Aldama, Typus et exemplar in capite VIII Constitutionis dogmaticae
»Lumen gentium”, w: Acta congressus internationalis de theologia Concilii Vaticani
II, TPV 1968, 198—203. Na s. 203 Autor dochodzi do nastepujgcej konkluzji: ,,Constat
igitur Concilium in capite VIII Constitutionis dogmaticae Lumen gentium’ duplicem
docere exempilaritatem Mariae erga Ecclesiam: aliam ethicam aliam ethicam; aliam
quae est, nec potest non esse, aliam quae fit potestque magis vel minus fieri.
Quarum duarum exemplaritatum secunda in prima fundatur: ideo Ecclesia simi-
lior reddi debet Mariae per suos actus virtutum, quia natura ipsa Ecclesiae facta
est a Deo ad imaginem et similitudinem Mariae”. Podobienistwo ontyczne Kosciota
do Marii wedle tego Autora oznacza co nastepuje: ,,Sane in linea ontica_Maria est
typus Ecclesiae, quia Ecclesia, in quantum organismus sanctus et sanctlflcax}s,'ab
ipso Deo ‘ita facta est ut Mariam sanctam et sanctificantem in se ipsa essentialiter
referat; seu aliter, Maria est typus Ecclesiae quia in Maria primo praefulget i.dea
seu imago Ecclesiae, atque adeo Ecclesia. facta est a Deo in similitudinem Mariae”
(s. 200). I wreszcie Aldama pisze: ,Attamen est alia rerum consideratio in linea
ethica. In qua etiam linea Maria est exemplar Ecclesiae. Ecclesia scilicet, quae In
terra peregrinatur, proprios suos actus virtutum ponere debet'secundum. exemplg-
ritatem virtutum, quae in Maria docet. Sub hoc aspectu typologiae quae fit, Ecclesia
potest esse plus vel minus similis Mariae in diversis temporibus” (s. 201). Por. B.
Przybylski, Matka Boza w KoSciele, w: Kosciot w Swietle Soboru. Praca zblqrow_a,
red. H. Bogacki — S. Moysa, Poznan 1968, 301—331; K. kard. Wojtyla, Insp1rgc1a
Maryjna Vaticanum II, w: W Kierunku prowdy. Praca zbiorowa, red. bp B. Bejze,
Warszawa 1976, 112—121.
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W sumie, Konstytucja dogmatyczna o KosSciele stwarza podstawy
odnowy eklezjologicznej na skutek poglebionego ujecia relacji Kosciola
do misterium Chrystusa. Reprezentowana przez nig eklezjologia jest
z istoty swej chrystologiczna i antropologiczna zarazem. Usiluje zrozu-
mie¢ i przedstawi¢ sakrament Kosciola jako misterium czlowieka w
Chrystusie.

PRINZIPIELLE GRUNDLAGEN DER SAKRAMENTALEN STRUKTUR
DER KIRCHE IN DER DOGMATISCHEN KONSTITUTION VON DER KIRCHE

Zusammenfassung

Der Verfasser des Artikels unternimmt den Versuch aufzuweisen, in welchem
Grade die Konstitution Lumen gentium von der Idee der Sakramentatitit durch-
drungen ist. Eingehende Untersuchungen fihren ihn zu der Schlussfolgerung, dass
die Sakramentalitit eine der zutiefst grundlegenden Begriffsformen bildet, in deren
Lichte das II Vatikanische Konzil die Natur und die Sendung der Kirche Christi
aufgefasst und der Welt dargestellt hat. Im Vergleich zu den bisher zu diesem
Thema verdffentlichen Studien gibt der Verfasser eine verhdltnismissing volle
und ganzheitliche Erfassung der sakramentalen Sicht der Kirche, die das Vatika-
num II gegeben hat.



