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Ks. Stanistaw Wronka (PAT, Krakéw)

Totus Tuus - paradoks wolnosci

Dwudziestopigciolecie pontyfikatu Jana Pawla II kieruje nasz
wzrok na niezwykle dokonania Ojca Swigtego i zaprasza do re-
fleksji nad Zr6dtami i motywami aktywnosci Papieza i jej skutecz-
nosci. Wydaje sig, ze tajemnica Jego osobowosci i dziela zawarta
jest chyba najbardziej w dewizie, ktéra mu przyswieca od lat
miodosci i ktérej pozostaje ciggle wierny.

Geneza dewizy Totus Tuus

Zawolaniem Ojca Swigtego Jana Pawta II jest wyrazenie lacin-
skie Totus Tuus (,Caly Tw6j”). Jak wiadomo, s3 to poczatkowe
slowa dluzszej formuly: , Totus Tuus ego sum et omnia mea Tua
sunt. Accipio Te in omnia mea. Praebe mihi cor Tuum, o Maria!”
(Caly Twéj ja jestem i wszystko moje Twoim jest. Przyjmuje Cie
jako moje wszystko. Daj mi serce Twoje, o Maryjo!). Pochodzi ona
z dzietka §w. Ludwika Marii Grignion de Monfort Traktat o dosko-
natym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny!, z ktérym Papiez
zetknat si¢ i ktéry dokladnie przestudiowal w okresie okupacji
hitlerowskiej, gdy pracowat w fabryce sody Solvay w Borku Falec-
kim, najpierw w kamieniolomie, a potem w oczyszczalni wody2.

1Toruri 1996, s. 235, 281, 282; por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica. W pigédziesig-
tq rocznice moich swigceri kaptariskich, Krakéw 1996, s. 30.

2 Por. Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, dz. cyt., 5. 22-23; K. Wojtyla, Oto Matka
twoja. Homilie i przeméwienia zwigzane z Matkq Bozg Jasnogdrskg wygloszone w czasie



Pochodzaca z okoto 1700 roku ksigzka

moze razi¢ swoim stylem przesadnym i barokowym, ale sam rdzeri
prawd teologicznych, ktére w tym traktacie si¢ zawierajg, jest bezcenny.
Autor jest teologiem wielkiej klasy?.

Ojciec Swigty zaakceptowal w pelni teologie i duchowos¢ za-
wartg w tym dzietku i odtad ta wizja mariologiczna wyznaczala
coraz bardziej jego mys$lowa, duchows i duszpasterska droge.

Uksztaltowane w ten sposoéb (...) ,nabozenistwo” do Matki Naj$wiet-
szej trwa we mnie od tamtego czasu, stanowigc czg$é¢ integralng mojego
Zycia wewnetrznego, mojej , teologii duchowej”4.

Samo zawolanie Totus Tuus nie pojawia si¢ jeszcze na obrazku
prymicyjnym ks. Karola Wojtyly z 1 listopada 1946 roku, ale slo-
wa te staja sie juz jego dewiza biskupia od dnia konsekracji w ka-
tedrze wawelskiej 28 wrzesnia 1958 roku, kt6ra nie zmieni si¢ tak-
ze po wyborze na stolice Piotrowa 16 paZdziernika 1978 roku.
Przyjecie takiego zawolania wsp6lbrzmi z postawg kard. Stefana
Wyszyniskiego, ktéry 8 grudnia 1953 roku oddal si¢ w niewole
Maryi podczas internowania w Stoczku Warmiriskim5 i odtad
okreslat si¢ z duma jako ,,Jej niewolnik”

posiugi duszpasterskiej w Metropolii Krakowskiej oraz podczas pobytu na Jasnej Gorze
Ojca Swigtego Jana Pawita 11, Jasna Géra-Rzym 1979, s. 145-146.

3 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 30; por. A. Frossard, , Nie Igkajcie
sig!”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Citta del Vaticano 1982, s. 153-154. Ujawnia si¢
w takim podejSciu prawdziwa inteligencja Papieza, ktéry pomimo wielkiego
wyczulenia na forme literacka potrafi tez przej$¢ ponad nig i dotrze¢ do cennej
tresci. To samo trzeba powiedzieé¢ o poboznosci ludowej, zywej i bogatej zwlasz-
cza w sanktuariach, z kt6rej Ojciec Swiety tak wiele czerpie. Nie wszystkim sie to
udaje. Bywa, e czasem ktos$ zachlystuje si¢ pieknga formg pozbawiong glebszego
sensu lub odrzuca wazng tres¢ tylko dlatego, ze zostala wyrazona w nieodpo-
wiedniej formie.

4 A. Frossard, , Nie lgkajcie sig!”..., dz. cyt., s. 154.

5 Przez trzy tygodnie przygotowywalem dusze swojg na ten dzieri. 1dac za
wskazaniami blogoslawionego Ludwika Marii Grignion de Monfort, zawartymi
w ksigzce: O doskonalym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny - oddatem sie
dzi$ przez rece mej Najlepszej Matki w calkowita niewole Chrystusowi Panu. (...)
Oddaje sie Tobie, Maryjo, catkowicie w niewolg, a jako Twdj niewolnik poswie-
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Ojciec Swiety wciaz odwoluje si¢ do tych sléw, takze w pu-
blicznych wystapieniach. Dnia 6 czerwca 1979 roku, w czasie
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny, zegnajac Panig Jasnogo6rska
moéwil: ,Raz jeszcze oddaje¢ Ci siebie w «macierzyriska niewole
milo$ci» wedle stéw mego zawolania: «Totus Tuus»!”6. A w czasie
ostatnich jak dotad odwiedzin Polski tak koficzyl homilie w Kal-
warii Zebrzydowskiej 19 sierpnia 2002 roku: ,Tobie oddaje
wszystkie owoce mego zycia i poslugi; / Tobie zawierzam losy
Kosciota; / Tobie polecam m6j nar6d; / Tobie ufam i Tobie jesz-
cze raz wyznaje: / Totus Tuus, Maria! / Totus Tuus. Amen”’?. Za-
wierzajac Maryi miodziez Rzymu i regionu Lacjum na placu §w.
Piotra 10 czerwca 2003 roku wyznawal: ,, Wraz z nimi réwniez i ja
ponownie / zawierzam si¢ Tobie / i z ufng milosciag powtarzam
Ci: / Totus Tuus ego sum! / Caly Twé6j! / 1 réwniez kazdy z nich /
wraz ze mng wota: / Totus Tuus! |/ Totus Tuus! / Amen”s.
Wszystkie te wypowiedzi $wiadczg o tym, jak wazne i drogie dla
Ojca Swietego jest to zawolanie i rzeczywisto§¢, ktéra przywoluje.

cam Ci cialo i dusze (...). Pragne przez Ciebie, z Toba, w Tobie i dla Ciebie sta¢
sie niewolnikiem catkowitym Syna Twojego, ktéremu Ty, o Matko, oddaj mnie
w niewole, jak ja Tobie oddalem si¢ w niewole”; S. Wyszyfiski, Zapiski wigzienne,
Paris 1982, s. 47-48; 234, 249; Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, Marki
2003, 5. 2417. W przygotowanym przez uwigzionego w Komariczy Prymasa Pol-
ski tekscie ,Jasnogérskich Slubéw Narodu Polskiego” ziozonych uroczyscie 26
sierpnia 1956 roku przez biskup6w mowa jest 0 oddaniu Maryi szczeg6inym
aktemn milo$ci kazdego polskiego domu i kazdego polskiego serca, ale nie ma
w nim wzmianki o ,niewoli milosci”; por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945~
~1974, Paris 1975, s. 166-168. OkreSlenie to nie wystepuje takie wczeéniej w ak-
tach poswigcenia Polski Niepokalanemu Sercu Maryi z 1946 roku i Najswietsze-
mu Sercu Jezusowemu z roku 1948; por. Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974,
Paris 1975, s. 20-29; Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, s. 59-62. Wyraze-
nie ,macierzyriska niewola milosci” pojawia si¢ dopiero w 1965 roku w zwigzku
z milenijnym aktem oddania Polski Maryi, zaréwno w wypowiedziach Episko-
patu (por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., s. 393-405), jak
i Prymasa (por. Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, dz. cyt, s. 482-495).

¢ Jan Pawet Il na ziemi polskiej, Citta del Vaticano 1979, s. 179.

7 ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 9 (2002), s. 32.

8 ,,L’Osservatore Romano”, (wyd. polskie), 6 (2003), s. 29.
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Trudnoéci zwiazane z mariologia niewolnictwa

Wizja mariologiczna $w. Ludwika rodzita jednak i rodzi
wcigz trudnosci. Wspominat o nich w roku 1978 kard. Karol Woj-
tyla, gdy przemawiat w czasie apelu jasnogorskiego 3 maja: ,W
ciggu 12 lat upadly juz rézne zastrzezenia, uprzedzenia” Chyba
jednak nie do korica, skoro odpowiadat wtedy jeszcze raz na py-
tanie: , Dlaczego oddaliémy Polske w macierzyriska niewole Bo-
garodzicy?”?. Trudnoéci dotyczyly przede wszystkim dwéch
spraw: przesadnej rzekomo roli Maryi oraz oddania si¢ w niewo-
l¢. Sprébujmy sie im przyjrzec.

Przesadna rola Maryi

Niektérzy obawiaja si¢, ze mariologia §w. Ludwika stawia
Maryje zbyt w centrum, przeslaniajac Nig Chrystusa i wypaczajac
tym samym mys$l i duchowo$¢ chrze$cijariska. Znamienne jest, ze
Ojciec Swiety miat podobne watpliwoéci, ale

(...) zanim zapoznal sie z Traktatem. To wlasnie po lekturze tego dziela
jego watpliwoéci zostaly rozwiane. Byl taki moment, kiedy nawet zakwe-
stionowalem swoja pobozno$¢ maryjna uwazajac, ze posiada ona w spo-
s6b przesadny pierwszetistwo przed nabozefistwem do samego Chrystu-
sa. Muszg przyzna¢, ze wéwczas z pomoca przyszla mi ksiazeczka $w.
Ludwika Marii Grignion de Monfort (...). W ksiazeczce tej znalazlem po-
niekgd gotowg odpowiedZ na moje pytanial®;

(..) zrozumialem, ze prawdziwe nabozeristwo do Matki Bozej jest
wlasnie chrystocentryczne, co wiecej, jest najglebiej zakorzenione w Try-
nitarnej tajemnicy Boga, zwiazane z misterium Wcielenia i Odkupienia!l.

? K. Wojtyla, Oto Matka twoja, dz. cyt., s. 331, 327. Kardynat nawiazywal
w swoim przeméwieniu do listu biskup6éw czytanego w niedziel¢ przed Uroczy-
sto$cia Matki Bozej Krélowej Polski, ktéry dotyczyt tej samej kwestii: ,Dlaczego
oddaliémy Polske w macierzytiska niewole Maryi Matki Kosciota”; por. Listy pa-
sterskie Prymasa Polski oraz Episkopatu 1975-1981, Paris 1988, s. 331-335.

1 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 29-30.

1 Przekroczy¢ prog nadziet. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messorie-
80, Lublin 1994, s, 157.

314



Dzigki $w. Ludwikowi Ojciec Swiety zrozumial, ze Maryja nie
tylko nie przestania Chrystusa, ale jest nieodzowna do tego, by
lepiej Go pozna¢ i owocniej uczestniczy¢ w Jego odkupieniu.

Doskonale nabozeristwo do Maryi (...), czyli prawdziwe Jej poznanie
i pelne ufnosci oddanie si¢ Jej, rosnie z poznania Chrystusa i oddania sie
Jemu. Co wigcej: jest nieodzowne dla tego poznania i bezwzglednego od-
dania si¢ Chrystusowi i dzielu Odkupienia. Grignion de Monfort wpro-
wadza w sam najglebszy ustréj Tajemnic, ktérymi Zyje nasza wiara, i po-
przez ktére rozwija sie i owocuje. W miarg jak w centrum mojego Zycia
wewnetrznego coraz bardziej stawala rzeczywistos¢ Odkupienia, oddanie
sie Maryi w duchu $wietego de Monfort stawalo sie dla mnie jakby
szczegblna gwarancja, Ze na tej drodze moge najowocniej uczestniczy¢
w tej rzeczywistosci, czerpigc z Odkupienia, dzielac si¢ z drugimi niewy-
powiedzianym bogactwemn tej tajemnicy2.

Istotnie, w Traktacie Maryja jest ukazana na tle calej historii
zbawienia. Autor omawia Jej role przy pierwszym i przy drugim
przyjéciu Chrystusa oraz przedstawia jako prawdziwa Matke
wzgledem Kosciota i kazdego chrzeScijaninal3. Postacig biblijng
obrazujacg wspoéldzialanie Maryi z Chrystusem i Jego wyznaw-
cami jest Rebeka, zona Izaaka, ktéra pomogla synowi Jakubowi
zdoby¢ blogostawienistwo ojca (por. Rdz 27)4. Sw. Ludwik nie
stawia nigdy Maryi przed Chrystusem ani nie méwi o Niej
w oderwaniu od Chrystusa i Jego dziela. Jego wypowiedzi w tym
wzgledzie sa jednoznaczne i kategoryczne.

Pierwsza prawda: Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, prawdziwy Bog
i prawdziwy czlowiek, musi by¢ ostatecznym celem wszystkich naszych
nabozenstw, inaczej bylyby one bledne i zludne ...). Gdyby nabozenstwo
do Naj$wigtszej Dziewicy oddalalo nas od Jezusa Chrystusa, to trzeba by
je odrzuci¢ jako zludzenie szatariskie. Tymczasem rzecz ma si¢ przeciw-
nie (...). Nabozefistwo to jest konieczne, ale po to, by Jezusa Chrystusa
catkowicie znalez¢, ukochaé¢ Go i wiernie Mu shuzyé¢ (...). Jesli kto$ nie
chee nazywat sie niewolnikiem Naj$wigtszej Panny, mniejsza o to! Nie-
chze stanie sig i nazwie niewolnikiem Jezusa Chrystusa! Wszak znaczy to

12 A, Frossard, ,, Nie lgkajcie sig!”, dz. cyt., s. 154.
13 Por. L. M. Grignion, Traktat..., dz. cyt., s. 41-76.
1 Por. L. M. Grignion, Traktat..., dz. cyt., s. 191-216.
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tyle samo, co byé niewolnikiem Maryi, gdyz Jezus jest owocem i chwata
Maryis.

O szerokiej i poprawnej perspektywie biblijnej i teologicznej
éw. Ludwika moze $wiadczy¢ fakt, ze Ojciec Swigty odnalazl jego
teologie na Soborze Watykariskim II. W VIII rozdziale konstytugji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, zatytulowanym Blogo-
stawiona Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa
i Kosciotas,

(...) rozpoznalem si¢ w calej pelni, odnalazlem wszystkie moje daw-

niejsze doswiadczenia od lat miodziericzych, odnalazlem tez te szczeg6l-
ng wiez, jaka faczy mnie z Bogarodzica w coraz to nowych wymiarach?’.

Realizacja soborowych idei ze strony biskupéw polskich,
wéréd nich kard. Karola Wojtyly, byl milenijny akt oddania Polski
w macierzyniska niewole mitosci za wolno§¢ Kosciota w OjczyZnie
i w Swieciel8,

Poprzez nasz Milenijny Akt jasnogérski nie odchodzimy bynajmniej
od ducha Soboru, jakby komu$ powierzchownie ujmujgcemu sprawe
moglo si¢ wydawa¢, ale staramy si¢ rzetelnie wejé¢ w to, co réwniez So-
bér Watykaniski Il uwaza za najwazniejsze i najbardziej podstawowe. Sta-
ramy sie za$ zaangazowaé w to wspélnie z Bogurodzica, jako Jej studzy
i jako wierne, a przy tym czujne i wrazliwe instrumenty Jej nieustajacego
poslugiwania Chrystusowi oraz Ludowi Bozemu w Kosciele!.

15 . M. Grignion, Traktat..., dz. cyt., s. 77, 80, 96.

16 Sobér Watykarniski II, Konstytuge, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Nowe tlu-
maczenie, Poznan 2002, s. 155.

17 Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 157-158.

18 Zostal on dokonany na Jasnej Gérze 3 maja 1966 roku dla calego narodu,
a potem byl ponawiany przez poszczegélne diecezje, parafie, stany, rodziny
i osoby; por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., s. 398-399, 405,
442-443; Listy pasterskic Prymasa Polski 1946-1974, dz. cyt., s. 558. W archidiece-
zjach gnieznieriskiej i warszawskiej byt on dokonany w roku 1965; por. Listy pa-
sterskie Prymasa Polski 1946-1974, s. 482-495. P6zniej akt oddania byt odnawiany
przed 600-leciem Obrazu Jasnogorskiego (1982 rok), a biskupi polscy chcieli go
rozciggnaé na caly $wiat; por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt.,
s. 781-784.

19 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., 5. 447; por. s. 403. Oj-
ciec Swiety powie 4 czerwca 1979 roku na Jasnej Gérze: ,W dniu 3 maja 1966 ro-
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Taki sposéb wlaczenia si¢ w dzielo soborowe przez Kosci6t

w Polsce zostat doceniony przez papieza Pawla VI, kt6ry na pros-

be Biskup6éw polskich oglosit 21 listopada 1964 roku Maryje Mat-

ka Kosciola (Jej swieto obchodzone bylo w Polsce po raz pierwszy

4 maja 1971 roku) i wlaczyl nauke o Naj$wietszej Maryi Pannie do

konstytucji dogmatycznej o Kosciele?, natomiast w swym breve
z roku 1967

(...) nazwat nasz Milenijny Akt Oddania , dzielem poboznosci najwyz-

szej miary”, a tekst jego polecit umiesci¢ na grobie Ksigcia Apostoléw, sw.

Piotra w bazylice watykanskiej. Nadto w swym przeméwieniu ,Znak

Wielki” ukazal nam Maryje jako najdoskonalszy wzér wiernosci Chrystu-

sowi2t,

W milenijnym akcie oddania soborowa mariologia zostata
polaczona z Chrztem, w mys$l $§w. Ludwika, ktéry widzial w na-
bozeristwie do Matki Bozej doskonale odnowienie S$lubéw
chrzcielnych?, Ojciec Swigty wyjasnial wielokrotnie sens aktu
oddania i jego zwiazek z Chrztem. Stajac si¢ dzie¢mi Boga, staje-
my sie Jego calkowita wlasnoscia. Przynaleznos$¢ do Boga stanowi
bowiem istote kazdej religii. Maryja uczestniczy w tych nowych
narodzinach czlowieka, poniewaz sa one owocem Chrystusowego
odkupienia, w ktérym Ona ma swéj udzial. Poprzez ten sakra-
ment stajemy si¢ jakby drugim Chrystusem, a wigc takze Jej
dzieémi i wlasnoscig?.

ku Episkopat Polski dodaje do tego fundamentalnego dziela Soboru swéj akt jas-
nogorski (...). Jest to zarazem jakie$ na wskro$ oryginalne odczytanie tej prawdy
o0 obecnosci Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, jak glosi VHI rozdziat
Konstytucji Lumen Gentium. Odczytanie na wielka miare, wedle tradycji Swie-
tych - takich jak Bernard z Clairvaux, jak Grignon de Monfort, jak Maksymilian
Kolbe”; Jan Pawel 1 na ziemi polskiej, dz. cyt., s. 71-72; por. Jan Pawet Il znéw na
polskiej ziemi, Citta del Vaticano 1983, s. 111

20 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., 5. 647-651.

7 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., s. 514-515.

2 Por. Traktat..., dz. cyt., s. 138-141.

B Por. K. Wojtyla, , Tysigclecie Chrztu a oddanie Matce Boskiej”, ,Notificatio-
nes” 1965, s. 189-195; Oto Matka twoja, dz. cyt., s. 40-54.

317



Widzimy wigc, ze w doskonatym nabozenistwie do Matki Bo-
zej proponowanym przez $w. Ludwika Grignion Maryja jest
umiejscowiona na tle i w stuzbie historii zbawienia, ktéra jest
dzielem Tréjcy Swigtej, swoj szczyt znajduje we wcieleniu Syna
Bozego i dokonanym przez Niego odkupieniu, a w ktéra czlowiek
wchodzi poprzez Chrzest. Maryja jest obecna w tej historii
i wspoldziala z Bogiem i ludZmi jako Matka Chrystusa i Matka
kazdego czlowieka.

Oddanie si¢ w niewolg

Trudnoécia jeszcze chyba wigksza niz poprzednia jest to, ze
$w. Ludwik okreéla nabozefistwo do Najéwietszej Maryi Panny
jako ,niewole”. Stowo to Zle kojarzy sig, zwlaszcza Polakom, kt6-
rzy wielokrotnie przezywali zniewolenie ze strony obcych mo-
carstw, i dlatego wielu nie umialo i nie umie nadal go strawi¢. Oj-
ciec Swiety uporat si¢ z tym problemem dos¢ szybko.

Wiadomo, ze Autor Traktatu okresla swe «nabozeristwo» jako ducho-
we ,niewolnictwo”, co ludziom wspélczesnym czasem bardzo przeszka-
dza. Osobiécie nie widze trudnosci. Doszedlem do wniosku, ze dziala
tutaj (jak nieraz w Ewangelii) wymowa paradoksu: wyrazenie ,$wigte
niewolnictwo” wskazuje na doskonale, poniekad maksymalne, wykorzy-
stanie tej wolnosci, ktéra jest najwigkszym darem Boga dla czlowieka.
Wolno$¢ mierzy si¢ miarg milosci, jaka potrafimy z niej w sobie wykrze-
sa¢. Mysle, ze Autor Traktatu w doskonatym nabozeristwie do Matki Bo-
zej chciat po prostu na to wskaza¢, poslugujac sig jezykiem paradoksu?¢.

Znaczenie slowa ,niewola”, tak dotkliwe dla nas, Polakéw, kryje
w sobie podobny paradoks, jak stowa Ewangelii o wlasnym Zyciu, ktére
trzeba straci¢, azeby je zyska¢ (por. Mt 10, 39). Wolnoé¢ jest wielkim da-
rem Bozym. Trzeba go dobrze uzywa¢. Milo§¢ stanowi spelnienie wolno-
4ci, a r6wnoczesnie do jej istoty nalezy przynaleze¢ - czyli nie by¢ wol-
nym, albo raczej: by¢ wolnym w spos6b dojrzaly. Jednakze tego ,nie-
-bycia-wolnym” w milosci nigdy sie¢ nie odczuwa jako niewole; nie od-
czuwa jako niewole matka, ze jest uwigzana przy chorym dziecku, lecz
jako afirmacje swojej wolnosci, jako jej spelnienie. Wtedy jest najbardziej

2 A, Frossard, , Nie lgkajcie sig!”, dz. cyt., s. 154.
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wolnal Oddanie w niewole wskazuje wiec na ,szczeg6ing zaleznos¢”, na
$wigta zaleznos¢ i na ,bezwzgledna ufnos¢”. Bez tej zaleznosci Swigtej,
bez tej ufnosci heroicznej, zycie ludzkie jest nijakie! Tak wiec stowo ,nie-
wola”, ktére nas zawsze boli, w tym jednym miejscu nas nie boli. W tym
jednym odniesieniu napelnia nas ufnoscia, rado$cia posiadania wolnosci!
Tutaj zawsze bylismy wolni!>
Jeszcze jako arcybiskup Krakowa Ojciec Swigty wyjasnial, ze
~niewolnictwa” w ujeciu §w. Ludwika nie nalezy rozumie¢ jako
zniewolenie w sensie socjologicznym, czyli pozbawienie wolno$ci
osobistej poszczegolnych jednostek czy calych grup w ramach ja-
kiego$ spoleczenistwa, lecz w sensie teologicznym i psychologicz-
nym jako pelny, swiadomy i dojrzaly wybér Boga ze strony woli
i catkowite zaangazowanie si¢ czlowieka w Nim?,
Pozytywne znaczenie ,niewoli” dochodzi wyraznie do glosu
w milenijnym akcie oddania Polski w macierzyriska niewol¢ mi-
losci za wolnos¢ Kosciota w OjczyZnie i w §wiecie. Ta dobrowolna
niewola ma stuzy¢ wolnosci Kosciola, czyli tych, ktérzy oddajq sie
w niewole. Biskupi pragneli, by Maryja zabezpieczyla wewnetrz-
na wolnoé¢ czlowieka od zla, a takze jego wolno$¢ zewnetrzng od
wszelkich naciskéw gwalcacych prawa czlowieka, w tym takze pra-
wo do wyznawania swej wiary i zZycia zgodnego z jej zasadami?.
Tak wlasnie rozumiat ,niewolg¢” §w. Ludwik?, wskazujac na
to, ze kazde stworzenie jest wlasnoscia Boga (por. Ps 24[23], 1),
zwlaszcza za$ chrzescijanin, ktéry nie nalezy juz wiecej do siebie
(por. 1 Kor 6, 19), lecz do Chrystusa, ktéry go odkupil swoja
Krwig (por. 1 P 1, 19; 2, 9). Przez Chrzest czlowiek przestal by¢
niewolnikiem szatana, a stal si¢ niewolnikiem Chrystusa (por. Rz
6, 22), aby przynosi¢ Mu dobre owoce (por. Rz 7,4;Ps 1, 3;] 15, 1-
-5; 10, 11-18; Mt 21, 19; 25, 24-30), kt6ére B6ég z géry przygotowat

25 Jan Pawet I na ziemi polskiej, dz. cyt., s. 70-71; por. K. Wojtyla, Oto Matka
twoja, dz. cyt., s. 332-334.

2% Por. K. Wojtyla, , Tysigclecie Chrztu..., dz. cyt., s. 193-194.

77 Por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, dz. cyt., s. 352, 397-398,
401-405, 509-513, 515.

2 Por. Traktat..., dz. cyt., s. 87-108.
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(por. Ef 2, 10). Ta dobrowolna niewola oznacza catkowitg przy-
nalezno$¢ czlowieka do Chrystusa, a jej celem jest upodobnienie
si¢ do Niego i zjednoczenie z Nim, tak by sta¢ si¢ ,,czlowiekiem
doskonatym” (Ef 4, 13)?. Jest to mozliwe poprzez zadanie $mierci
staremu, grzesznemu czlowiekowi (por. Ps 51[50], 7; Mt 16, 24; £k
9, 23; ] 12, 24-25; Rz 6, 6.12; 1 Kor 15, 31). Przyldadem takiego cal-
kowitego oddania jest sam Chrystus, ktéry z milosci ku nam
przyjal , postac stugi” (Flp 2, 7), Maryja, ktéra nazwata sie¢ ,stu-
zebnica Pariska” (Lk 1, 38), sw. Pawel, ktéry z dumg okreélat sie-
bie i innych chrzeécijan jako ,slugi Chrystusa” (Rz 1, 1; Ga 1, 10;
Flp1,1; Tt1, 1; 1 Kor 7, 22; 2 Tm 2, 24)®. To oddanie si¢ Chrystu-
sowi jest odpowiedzia na oddanie si¢ Chrystusa, a w Nim Boga,
czlowiekowi®l. I tak jak B6g oddat sie czlowiekowi przez Maryje,
tak my mozemy najlepiej odda¢ si¢ Chrystusowi, stajac si¢ Jej
niewolnikami. Ona jest Posredniczka miedzy nami a Chrystusem
i pomaga nam catkowicie umrze¢ sobie, aby naleze¢ tylko do Nie-
g0, jak Ona sama. Bo chrzescijanie ,s3 koniecznie: albo niewolni-
kami szatana, albo niewolnikami Jezusa Chrystusa”32. To oddanie
si¢ Chrystusowi przez Maryje w niewole miloSci prowadzi osta-
tecznie do wolnosci. ,SzczeSliwi sa wierni niewolnicy Krélowej
nieba, gdyz beda zazywali prawdziwej wolno$ci. Maryjo, stuzy¢
Tobie - to wolnos¢!”»

Jak wida¢ po tych licznych odniesieniach biblijnych, Autor
Traktatu wyprowadza tak rozumiang idee niewoli z Pisma Swie-

2 Autor odwoluje si¢ kilkakrotnie do tego tekstu biblijnego; por. Traktat...,
dz. cyt, s. 132, 164, 178.

30 W tekscie greckim Nowego Testamentu wystepuja tu terminy: Soliog
i boUAn, ktére mogg oznacza¢ ,stuge, stluzebnice”, ale w pierwszym rzedzie , nie-
wolnika, niewolnicg”. Sw. Ludwik wyjasnia, ze ,servus w starozytnosci nie
oznaczal nic innego, jak niewolnika, bo wtedy nie bylo jeszcze stug w dzisiej-
szym rozumieniu, a panéw obslugiwali tylko niewolnicy lub wyzwoleni”; Trak-
tat o doskonalym nabozeristwie do NMP, s. 92.

3 Por, Traktat..., s. 147, 165-166.

32 Traktat..., dz. cyt,, s. 93.

3 Tamze, s. 180.
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tego, zwlaszcza z nauki §w. Pawla¥. Zobaczmy zatem blizej, w ja-
ki spos6b autorzy Nowego Testamentu rozumieja problem wol-
nosci i niewoli.

Dialektyka wolno4ci i niewoli w Nowym Testamencie

Pojecia wolnosci i niewoli wyrazone sa w ksiegach Nowego
Testamentu przede wszystkim przez grupy terminéw wywodza-
cych si¢ od odrog (niewolnik)3 i éedBepog (wolny)¥*. Autorzy No-
wego Testamentu wspominaja o niewolnikach jako klasie spo-
lecznej, ale nie zajmuja si¢ wprost problemem niewolnictwa. Dla
nich Zycie niewolnika jest tak samo wartosciowe jak Zycie czlo-

% Sw. Ludwik odwoluje sie tez do Tradydji, cytujac obficie ojcéw Kosciola,
swietych i teologéw, a takze dwukrotnie Sobér Trydencki; por. Traktat o dosko-
nalym nabozeristwie do NMP, s. 92-93, 140-141. Ojciec Swiety nie przytacza wprost
$w. Pawla w swoich komentarzach, ale ujmuje bardzo dobrze istote jego mysli.
Jest to charakterystyczne dla niego, ze nie zatrzymuje si¢ nigdy na powierzchni
tekstow, ale stara sig uchwyci¢ ich tres¢, a nawet wigcej, dosiegna¢ rzeczywisto-
$ci, o ktorej méwig. Bezposrednie odniesienia do tekstdw Pawlowych (Rz 6, 22;
8, 21; Ga 5, 1) znajdujg si¢ w listach biskupéw dotyczacych oddania si¢ w nie-
wole Maryi; por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1975, dz. cyt., s. 352, 398.

3 S to: Sovilw (by¢ niewolnikiem, stuzy¢), Soviaywyéw (bra¢ w niewole),
SobAn (niewola), dodin (niewolnica, sluga), 5obio¢ (oddany w niewole), soviow
i xetoadovidw (czynié niewolnikiem), oGvéovdo; (wspéiniewolnik, wspolstuga),
dpoaruoboviria (sluzenie dla oka). ,Niewolnik” z natury nie nalezy do siebie, lecz
do innego. W przeciwiefistwie do synoniméw, np. do &udxovog (stuga), pojecie to
kladzie nacisk na stuzbe niewolnika, rozumiang jako ograniczenie lub co naj-
mniej écisly zaleznos¢ od pana. Wigkszg intensywnos$¢ znaczeniowa terminu
Soblog w poréwnaniu z Sudxoves zauwazy¢ mozna w Mt 20, 26-27: ,Lecz kto by
miedzy wami chcial sta¢ si¢ wielkim, niech bedzie waszym siuga. A kto by chciat
by¢ pierwszy migdzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym”; por. R. Tuen-
te, ,Schiavo / obrog”, [w:] L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (a cura di),
Dizionario dei concetti del Nuovo Testamento, Bologna 21980, s. 1694, 1696, 1698;
A. Weiser, ,50vlelin”, [w:] H. Balz, G. Schneider (ed.), Exegetical Dictionary of the
New Testament, vol. 1, Grand Rapids, Michigan 1990, s. 350,

% Do tej grupy naleza: éxevBepbw (wyzwoli€), Exevlepla (wolnosc), dmerevBepog
(wyzwoleniec).
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wieka wolnego (por. 1 Kor 7, 21; Ef 6, 8; Kol 3, 25). Obaj sa odpo-
wiedzialni przed tym samym Panem (por. 1 Kor 7, 22-23) i obaj
biora razem udzial w Zyciu Kosciola (por. FIm 16). Wobec Chry-
stusa réznice miedzy niewolnikiem a czlowiekiem wolnym sa
wlasciwie bez znaczenia (por. 1 Kor 12, 13; Ga 3, 28; Kol 3, 11).
Dlatego autorzy Nowego Testamentu zachecaja chrzescijariskich
niewolnikéw, by stuzyli wiernie swoim panom (por. Ef 6, 5-9; Kol
3,22-4,1;1Tm 6, 1-2; Tt 2, 9-10; 1 P 2, 18-25). Nie spotykamy
zadnych wyraznych tekstéw, ktére nawotywalyby do przezwy-
ciezenia instytucji niewolnictwa. Mozna by si¢ dopatrzy¢ pew-
nych sugestii w tym kierunku, ograniczonych jednak do konkret-
nego przypadku, w Flm, natomiast malo prawdopodobna jest
podobna my$l w 1 Kor 7, 21%. Nie ulega wszakze watpliwosci, ze
zwlaszcza koncepcje Pawlowe, podkreslajace réwnos¢ i godnosé
kazdego czlowieka, staly w wyraZnej opozydi do powszechnej
w starozytnoSci instytucji niewolnictwa i musialy wcze$niej czy
péZniej z nig sie zderzy¢.

Uwage autoré6w Nowego Testamentu zaprzata bardziej inna
niewola, o wiele glebsza i bardziej brzemienna w skutkach, ktorej
podlega kazdy czlowiek. Jest to niewola grzechu (por. Rz 6, 6.16-
-20; 7, 14. 25; 8, 2), prawa (por. Rz 7, 6.25), $mierci (Hbr 2, 5; Rz 8,
2), poteg kosmicznych (por. Ga 4, 3.8-9), zepsucia (por. Rz 8, 21; 2
P 2,19), r6znych zadz (por. Tt 2, 3; 3, 3; Rz 6, 19), ciata (por. Rz 7,
24). Z tej niewoli czlowiek nie moze uwolni¢ si¢ sam, wyrwat go
z niej Chrystus (por. ] 8, 36; Rz 7, 25; 8, 2; Ga 4, 1-7.25; 5, 1) przez
swoja zbawcza $mier¢ i zmartwychwstanie, a czlowiek doswiad-
cza tego wyzwolenia poprzez wiarg i Chrzest. Wyzwolony z wro-
gich mocy i od siebie samego czlowiek nie nalezy jednak do siebie
(por. 1 Kor 6, 19) i nie moze robié, czego tylko zapragnie (por. Ga

37 Por. A. Jankowski, ,Idea wyzwolenia w listach sw. Pawta”, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 40 (1987), s. 112,

38 Por. H-G. Link, ,, Schiaoo / Nota pastorale: Per la liberazione di ogni uomo e di
tutto I'uomo”, [w:] L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (a cura di), Dizionario
dei concetti del Nuovo Testamento, Bologna 21980, s. 1701; R. Tuente, ,Schiavo /
dobAog”, dz. cyt., s. 1695; A. Weiser, ,, ouletw”, dz. cyt., s. 352.
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5, 13), bo to oznaczaloby jego ponowng i najgorsza niewole, ale
stanowi wlasno$¢ Pana (por. 1 Kor 3, 21-22; Ga 3, 28; 6, 15; Kol 3,
11.24) i ma postgpowa¢ zgodnie z Jego wola, co pozwoli mu by¢
naprawde wolnym (por. ] 8, 32). Chrzeécijanin musi zatem broni¢
si¢ przed popadnigciem ponownie w niewolg ludzi (por. 1 Kor 7,
23; 10, 29), ciata (por. 1 Kor 9, 27), prawa (por. Ga 5, 1), czegokol-
wiek (por. 1 Kor 6, 12). Ma natomiast sta¢ si¢ niewolnikiem Boga
i Chrystusa (por.Rz 1,1;Ga1,10; Flp1,1; Kol 1, 7;4,7.12; 2 Tm 2,
24; Tt 1, 1), braci w wierze (por. 2 Kor 4, 5; Mt 20, 27; Mk 10, 44),
sprawiedliwosci (por. Rz 6, 19) i ma stuzy¢ jak niewolnik Bogu
(por. Rz 6, 22; 7, 25; 1 Tes 1, 9), Chrystusowi (por. Rz 12, 11; 14, 18;
16, 18; Kol 3, 24), wspotbraciom (por. Ga 5, 13), wszystkim (por. 1
Kor 9, 19), sprawiedliwosci (por. Rz 6, 18), prawu Bozemu (por.
Rz 7, 25), Ewangelii (por. Flp 2, 22)*.
Idea duchowego wyzwolenia jest zwiazana ze zmiang wladzy. ,Uwol-
nieni od grzechu, staliscie si¢ niewolnikami sprawiedliwosci” (Rz 6, 18;
por. 6, 22). Wyzwolenie z wigz6w domniemanej autonomii dla éevlepic
(wolnos¢) nie prowadzi do nowej autonomii. Wyzwolony czlowiek jest
wolny dla ,postuszeristwa wiary”, co czyni go ,niewolnikiem” swego kyjrios
Jezusa Chrystusa (Rz 12, 11; 14, 18; Kol 3, 24; por. 1 Tes 1, 9; Rz 7, 6)%5;
(...) wolnoé¢ od ujarzmiajgcych poteg przywrécona przez Chrystusa

oznacza paradoksalnie dla chrzescijan przyjecie na siebie jarzma Chrystusa
i oddanie sie na stuzbe w postuszetistwie wiary, jak to daje nam latwo do

zrozumienia Pawel, ktory sie definiuje (...) jako stuga Jezusa Chrystusat!.

3 Por. A. Jankowski, Idea wyzwolenia w listach sw. Pawla, dz. cyt., s. 110-119;
J. Blunck, , Liberta / éieBeple”, fw:] L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (a cura
di), Dizionario dei concetti del Nuovo Testamento, Bologna 21980, s. 918-924; H.
BECK, ,,Libertd / Nota pastorale: Liberi da... Liberi per...”, [w:] L. Coenen, E. Beyreu-
ther, H. Bietenhard (a cura di), Dizionario dei concetti del Nuovo Testamento, Bolo-
gna 21980, s. 924-926; K. Niederwimmer, ,&iei8epoc”, [w:] H. Balz, G. Schneider
(ed.), Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. I, Grand Rapids, Michigan
1990, s. 432-434; R. Tuente, , Schiavo / boildo”, dz. cyt., s. 1694-1698; H.-G. Link,
Schiavo / Nota pastorale..., dz. cyt., s. 1700-1703; A. Weiser, ,8ouvieiw”, dz. cyt, s.
349-352; E. Szymanek, Wolnos¢ ewangeliczna na podstawie Listu do Galacjan, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 33 (1980), s. 308-314.

4 R. Tuente, , Schigoo / Sobdo¢”, dz. cyt, s. 1697.

Q1 H.-G. Link, Schiavo / Nota pastorale..., dz. cyt., s. 1703.
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Chrystus sam dal przyklad takiej postawy, bo przyjal postaé
stugi (por. Flp 2, 7), byl postuszny az do $mierci (2, 8) i stuzyl
wszystkim (por. Mt 20.28 i Mk 10, 45 [siaxovéw]; ] 13, 15). Zostat za
to wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2, 9-11). Podobnie Maryja
zgodzila si¢ by¢ stuzebnica Pariska (por. £k 1, 38.48) i wypelniala
stowo Boga w swoim zyciu, za co réwniez jest blogoslawiona
(por. £k 1, 46-55).

Stuzba Bogu musi by¢ catkowita, bo nie mozna dwom panom
stuzy¢ (por. £k 16, 13; Mt 6, 24). Nie oznacza ona jednak ponize-
nia. ,Pojecie doulos zatrzymuje takze w kontekscie religijnym cha-
rakter bezwarunkowej uleglosci, tracac jednak charakter godnej
pogardy niegodnos$ci. Ze szczegblnego powodu doulos staje sie
tytulem honorowym” (por. Ps 89[88], 4)22. W istocie chrzescijanie
nie otrzymali ducha niewoli, lecz Ducha przybrania za syn6w
(por. Rz 8, 15), tak Ze nie s3 wigcej niewolnikami, lecz synami
i dziedzicami (por. Ga 4, 7; ] 8, 35). Moga pelni¢ stuzbe w nowosci
Ducha (por. Rz 7, 6) wedtug doskonalego prawa wolnosci, by
otrzymaé blogostawiefistwo (por. Jk 1, 25; 2, 12). Ostatecznie ich
~niewola” prowadzi do sprawiedliwos$ci, uSwigcenia, Zycia wiecz-
nego w Chrystusie Jezusie (por. Rz 6, 16.19.22-23), do wolnosci
i chwaly dzieci Bozych (por. 8, 21).

Nie wystarczy méwi¢ o formalnej zamianie wladzy: rodzaj i forma
podporzadkowania zaleza raczej od pana, ktéremu czlowiek poddany.
~Czyz nie wiecie, ze jesli wydajecie samych siebie jako niewolnikéw na
sluzbe komus, aby by¢ mu postusznym, jestescie niewolnikami tego, ko-
mu stuzycie: badz grzechu, co wiedzie do $mierci, badZ posluszefistwa,
co prowadzi do sprawiedliwoéci?” (Rz 6, 16). Podczas gdy hegemonia
grzechu zmusza czlowieka do alienacji, Zycie pod wladza Chrystusa zale-
zy od osobistego wyboru i pozwala na autorealizacje. Pod dominacja
Chrystusa zaleznos¢ i wolnoS¢ nie sprzeciwiaja sie sobie; co wigcej, alie-
nacja w Chrystusie jest niezbedna dla realizacji prawdziwej autonomii

42 R. Tuente, ,Schigvo / dobAog”, dz. cyt., s. 1695; por. 1694; H.-G. Link, Schiavo
/ Nota pastorale..., dz. cyt., s. 1700; A. Weiser, ,8ovieiw”, s. 350, 352.
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ludzkiej. Ta dialektyka pomiedzy niewols i wolnoscig jest osadzona i za-
posredniczona przez wyzwalajacy czyn Chrystusats,

Oddanie sie¢ w niewol¢ Bogu i Chrystusowi przez Maryje
oznacza pelne zaangazowanie w dobro, prawde, sprawiedliwos¢,
milo$¢, a takze najskuteczniejsze zabezpieczenie tych wartosci
w sobie i w innych. Jest to tez najlepsze uzycie wolnosci, jej spel-
nienie. Wolno§¢ wyraza si¢ bowiem najpelniej, gdy jest ukierun-
kowana na wielkie wartosci. One ja poszerzaja, umacniajg i za-
bezpieczaja. Kiedy czlowiek staje si¢ dobrowolnie niewolnikiem
wartofci, ktérych zZrédlem i pelnig jest sam B6g, wtedy jest naj-
bardziej wolny. Natomiast stuzba ziu powoduje ograniczenie
ludzkiej wolnosci, grzech zniewala czlowieka. Mozna by tu wy-
sung¢ zarzut, Ze i zaangazowanie w dobro moze zniewolié, ogra-
niczy¢ czlowieka, jak to jest np. w wypadku pracoholika. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze w tym wypadku czlowiek stuzy dobru, ale
w spos6b nieuporzadkowany, przez co zafalszowuje to dobro i w
efekcie nie stuzy prawdziwemu dobru. Dzieje si¢ tak zawsze, gdy
nie odbieramy i realizujemy jakiego$ dobra we wlasciwy spos6b.
Autentyczne dobro nie moze zniewala¢, lecz wyzwala czlowieka
(por.] 8, 32).

Nie lgkajcie sig!
Dewiza Totus Tuus zawiera w sobie pewng synteze teologii,

duchowosci, zycia. Jest wyrazem pobozno$ci maryjnej, w ktérej
»nie chodzi tylko o potrzebe wlasnego serca, o pewna sklonnos¢

4 H.-G. Link, Schiavo / Nota pastorgle..., dz. cyt., s. 1703. Te dialektyke wolno-
&ci i niewoli mozna zobaczy¢ takze, analizujgc uzycie innych terminéw w No-
wym Testamencie, np. {uyé (jarzmo). Niewolnicy, kiérzy sq pod jarzmem, maja
czcié swych panéw, tym bardziej jesli sq bra¢mi w wierze (por. 1 Tm 6, 1-2).
Chrystus natomiast wyswobodzil nas ku wolnosci spod jarzma niewoli prawa
(por. Ga 5, 1), ktérego nikt nie méglt udzwigna¢ (por. Dz 15, 10). Wyzwoleni
z tego jarzma, mamy jednak przyja¢ Jego jarzmo, ktére paradoksalnie jest stodkie
i lekkie i przynosi ukojenie (por. Mt 11, 28-30).
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uczuciowy, ale takze o obiektywna prawde o Bogarodzicy. Maryja
jest nowa Ewa, ktéra Bog stawia wobec nowego Adama - Chry-
stusa”4. Znajduje si¢ wigc w samym $rodku historii zbawienia
i jest szczeg6lnym wspolpracownikiem Tréjcy Swigtej w dziele
zbawienia $wiata, ktére dokonalo si¢ i stale dokonuje dzigki
wcieleniu i odkupieniu Chrystusa, Jej Syna. Maryja jest poniekad
kluczem do zrozumienia tajemnicy Boga i Jego zbawczego planu.
I nie tylko do zrozumienia, ale takze do uczestnictwa w tej tajem-
nicy. Poprzez Maryje latwiej wej§¢ w rzeczywistos¢ Boza i zy¢ nig
w spos6b bardzo konkretny i zaangazowany, nie pozostajgc tylko
na plaszczyznie teorii. Teologia i duchowo$¢ §w. Ludwika sa
przykladem calosciowej wizji Boga i Jego dziela oraz wyciggania
z niej ostatecznych konsekwencji praktycznych. Istota tej poboz-
nosci ma charakter wewnetrzny, lecz wyraza si¢ takze w prakty-
kach zewne¢trznych. Przez catkowite i radykalne oddanie si¢ Ma-
ryi, wlasnie w niewole, czlowiek moze najpelniej realizowa¢ swéj
Chrzest: uczestniczy¢ w zyciu i dzialaniu Boga i by¢ rzeczywiscie
wolnym.

Wida¢ to jasno na przykladzie Ojca Swigtego. Catkowite
i konsekwentne oddanie si¢ Maryi w mys$l §w. Ludwika daje mu
udzial w bogactwie i wolnosci Boga, dzigki czemu moze tak
owocnie dziata¢ i przycigga¢ innych. Swoja postawa Jan Pawel II
uczy nas, Zze warto odda¢ si¢ w taka niewole. Jego zycie, podobnie
jak zycie kard. Stefana Wyszyniskiego, ktéry wszystko postawil na
Maryje, pokazuje, ze ta duchowos¢ jest prawdziwa, sprawdza si¢
w zyciu jednostek i calych spoleczefistw, ksztaltujagc mocne oso-
bowosci i wolne narody. Maryja rzeczywiscie broni nas przed za-
grozeniami i wprowadza do $wiata odkupionego przez Jej Syna,
do Krélestwa Bozego realizujacego sie juz w naszym $wiecie. Oj-
ciec Swiety widzi w tej duchowosci program dla kazdego.

Czlowiek najbardziej wolny to jest ten bez reszty oddany. To jest pro-

gram maksymalny. W obrebie tego maksymalnego programu znajda si¢
rézne miary. Kazdy znajdzie swojq miare, kazdy znajdzie swéj dar. Bo

# Przekroczyc prog nadziei..., dz. cyt., s. 157.

326



kazdy ma sw6j wlasny dar, dar od Boga, ktérego si¢ winien dopracowy-
wac calym swoim zyciem®.

Realizacja takiego programu wymaga jednak wielkiego rady-
kalizmu i konsekwengji, trzeba bowiem poswieci¢ wszystko dla
Maryi, dla Chrystusa, dla Boga, zaangazowac¢ si¢ catkowicie, sta¢
si¢ niewolnikiem. Wydaje si¢ to trudne dla wspoélczesnego czlo-
wieka, ktéremu brak odwagi, aby przelamac¢ lgk i zaufa¢ do kon-
ca. Z jednej strony szuka on Boga, a z drugiej leka sie Jego wyma-
gan i broni z uporem wlasnej niezaleznosci, aby nie straci¢ czego$
z uciech tego $wiata. Nie wierzy do kofica, ze B6g mocen jest ob-
darowa¢ go czyms daleko wigcej.

Wszyscy wyraznie dostrzegajg swego rodzaju paradoks: wydaje sie,
Ze wspolczesny czlowiek, rozczarowany tak wieloma niesatysfakcjonujg-
cymi odpowiedziami na zasadnicze Zyciowe pytania, otwiera si¢ na glos
pochodzacy od Transcendencji, a wyrazajgcy sie w orgdziu biblijnym. Za-
razem jednak przejawia on coraz wigksza nieche¢ wobec nakazu poste-
powania zgodnie z warto$ciami, ktére Kosciél glosi od zawsze, wskazu-
jac na ich zakorzenienie w Ewangelii. Dochodzi zatem do rozlicznych
préb oddzielania Objawienia biblijnego od bardziej wymagajacych pro-
Pozycji zycia%.

Niewola milo$ci jest spelnieniem wolnosci. Papiez uczy nas
slowem i przykladem, aby$émy nie lgkali si¢ takiej niewoli. ,Nie
lekajcie si¢ tajemnicy Boga, nie I¢kajcie sie Jego milosci i nie lgkaj-
cie sie stabosci czlowieka, ani tez jego wielkosci!” ,Jest rzecza
bardzo wazna, azeby przekroczy¢ prég nadziei, nie zatrzymywac
si¢ przed nim, ale pozwoli¢ si¢ prowadzi¢”¥. Pozwoli¢ si¢ pro-
wadzi¢ Maryi. Totus Tuus.

4 K. Wojtyla, Oto Matka twoja, dz. cyt., s. 333.

4 Jan Pawel 11, Do czlonkdw Papieskiej Komisji Biblijnej 29 kwietnia 2003 roku:
Stowo Boze daje odpowiedi na problemy ludzkosci, ,1.’'Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 10/2003, s. 29. Komisja obradowala w Watykanie na doroczne;j sesji ple-
narnej pod przewodnictwem kard. Josepha Ratzingera w dniach od 28 kwietnia
do 2 maja 2003 roku i zajmowata si¢ tematem ,,Biblia a moralno$¢”

47 Przekroczyé prég nadziei..., dz. cyt., s. 31, 163.
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Totus Tuus - il paradosso della liberta
Riassunto

L’autore di questo articolo si occupa della massima di Giovanni Pa-
olo II, che sembra la migliore chiave del mistero della sua personalita
e attivitd. Infatti, essa lo guida dalla sua gioventi ed egli le rimane sem-
pre fedele. Le parole latine Totus Tuus sono prese dal libretto di s. Lo-
dovico Maria Grignion de Monfort (1673-1716) Il trattato della perfetta
devozione a Maria Santissima ed esprimono una totale e fiduciosa dedizio-
ne a Maria, sulla scia di uno schiavo, e attraverso Lei a Cristo.

La spiritualita di s. Lodovico desta perd avversioni e dubbi, che ri-
guardano principalmente due cose: il presunto ruolo esagerato di Maria
e la dedizione in schiavitd. Leggendo pero il Trattato, si vede chiara-
mente, che il suo autore colloca Maria sullo sfondo di tutto il piano salvi-
fico della Trinitd Santissima e La mette al servizio del mistero dell'in-
carnazione e redenzione di Cristo. Questa spiritualita & senz"altro cristo-
centrica e trinitaria. Maria non allontana nessuno da Cristo, benché lo
conduce a Lui ed aiuta a partecipare pienamente alla salvezza e a vivere
meglio il proprio Battesimo. La schiaviti invece denota qui paradossal-
mente la piena realizzazione della liberta attraverso I'amore, che consiste
nel dono totale di sé stesso. S. Lodovico comprende la liberta e la
schiavitd in modo molto biblico, perché nel Nuovo Testamento una si-
mile dialettica fra di esse risulta esplicita: liberati da Cristo dalla schia-
viti del peccato e della morte, dobbiamo diventare schiavi di Dio e di
Cristo, della giustizia, veritd e amore. Cosi possiamo realizzare in modo
pid pieno questi valori, che a loro volta allargano e assicurano la nostra
liberta. Il male compiuto, al contrario, la limita.

La totale dedizione a Maria esige il radicalismo e coraggio. L'uomo
d’oggi ha paura di tale dipendenza, perché non vuole perdere la sua li-
bertd né alcun piacere della vita. Da un lato cerca Dio, perché non si
sente appagato dei beni di questo mondo, ma da un altro ha paura delle
esigenze, cho Dio pone. Bisogna perd tener presente, che senza accettare
le esigenze del Vangelo, non si pud partecipare alla realta di Dio. Le pa-
role del Santo Padre: ,Non abbiate paura!” e il suo comportamento ci
invitano a superare le paure e ad affidarci a Maria, perché solo cosi po-
ssiamo raggiungere la piena libertd e autorealizzazione, come lo mostra
bene la vita del Papa. Totus Tuus & un programma massimo per ciascuno.



