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Moralna odnowa czlowieka i spoleczenstwa
w $wietle nauczania Jana Pawta II

Jan Pawet I w encyklice Veritatis splendor pisze, ze w obliczu
szerzenia si¢ groznych form niesprawiedliwosci spolecznej i gospo-
darczej oraz korupcji w dziedzinie polityki, dotykajacych catych
krajéw i narod6éw, narasta oburzenie wielkiej rzeszy ludzi, ktérych
podstawowe prawa zostaly podeptane i zniewazone. Réwnoczes$nie
coraz powszechniejsza i pilniejsza staje si¢ ,potrzeba radykalnej od-
nowy jednostek i spoleczeristw, zdolnej zapewni¢ sprawiedliwosc,
solidarnosé, uczciwos¢ i jawnos¢”1,

Bezsporny jest fakt, iz wielu oczekuje naprawy spoleczeristwa i
zmiany na lepsze. Podawane s3 tez rézne recepty na realizacje tej
odnowy. Jedni widza mozliwo$¢ zmiany na lepsze przez wprowa-
dzenie nowych struktur spolecznych, zmiane polityki czy systemu
zarzadzania. Inni za$ upatruja mozliwo$¢ zmiany w zaostrzeniu
przepisow karnych i wzmocnieniu skutecznosci wladzy. Jeszcze in-
ni siggaja do korzeni chrzescijafistwa, poszukujac dr6g odnowy spo-
lecznej w tekstach objawionych.

Nalezy podkresli¢, ze chrzecijariska wizja czlowieka nie jest
ciasng wizja indywidualistyczng, lecz spojrzeniem szerokim, ogar-
niajacym wielorakie aspekty ludzkiego zycia, w tym takze Zzycie
spoleczne. Skupienie uwagi nauczania Kosciola na spolecznym
aspekcie odnowy czlowieka widoczne jest szczeg6lnie w doku-
mentach Stolicy Apostolskiej opublikowanych za pontyfikatu obec-
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nego Papieza. Nie mozna jednak spolecznego nauczania Jana
Pawla II rozpatrywa¢ w oderwaniu od wypowiedzi Magisterium
Kosciola poprzedzajgcych jego postuge na Stolicy Piotrowej. Papie-
skie wezwanie do odnowy jednostek i spoleczenistw nalezy widzie¢
wrecz jako kontynuacje nauczania spolecznego Kosciola z calego
bylego stulecia, a nawet jeszcze z wieku XIX2.

Sytuacja spoleczno-moralna wspélczesnego $wiata

Zdaniem Jana Pawla II na progu trzeciego tysiaclecia chrzesci-
jafistwa wyraZniej niz kiedykolwiek wida¢ wielorakie zagrozenia
dla zycia spolecznego, ktérych nie mozna pomijaé, jesli si¢ pragnie
mie¢ realistyczny obraz rzeczywistosci. Papiez stwierdza, ze sytu-
acja spoleczno-moralna czlowieka i §wiata daleka jest od kierowania
si¢ zasadami sprawiedliwosd i milosci spolecznep. Ponadto zagro-
Zeni tych nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od sytuadji religijnej
wspolczesnego czlowieka, ktora jest dzi§ znacznie zréznicowana
i zmienna. Narody sa w fazie przemian, rzeczywistosci spoteczne
i religijne, ktére niegdy$ byly jasne i okre$lone, dzi$ przeobrazajq si¢
i stajg si¢ skomplikowane i zlozone. Wystarczy pomysle¢ o niekto-
rych zjawiskach, takich jak: urbanizacja, masowe migracje, prze-
mieszczanie si¢ uchodzcéw, dechrystianizacja krajéw od dawna
chrze$dijanskich, zaznaczajacy si¢ wplyw Ewangelii i wartosci
ewangelicznych w krajach o znacznej wigkszosci niechrzescijan-

2 Por. Leon XIII, Encyklika o kawestii robotniczej ,Rerum novarum” (1891), ,Znak”
34 (1982) nr 7-9 (332-334), s. 643-679; Pius X1, Encyklika o odnowieniu ustraju spo-
tecznego i dostosowaniu go do normy prawa Ewangelii ,Quadragesimo anno” (1931),
~Znak” 34 (1982) nr 7-9 (332-334), s. 681-732; Jan XXII, Encyklika o wspdtczesnych
przemianach spoleczniych w Swietle zasad nauki chrzedcijaviskiej ,Mater et Magistra”
(1961), Warszawa 1969; tenze, Encyklika o pokoju migdzy narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci ,, Pacem in terris” (1963), w: Encyklila, Warszawa
1981, s. 49-80; Pawet V1, Encyklika o popieraniu rozwoju ludow ,,Populorum progressio”
(1967), Paryz 1968; tenze, List apostolski z okazji 80. rocznicy ogloszenia encykliki ,, Rerum
novarum” ,, Octogesima adveniens” (1971), w: Encyklila, dz. cyt., s. 158-179.

3 Por. RH16; DiM 11; ChL 3; TMA 27; CA 12.
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skiej, czy tez mnozenie si¢ mesjanizméw i sekt religijnych, aby uj-
rze¢ rysujace sie trudnosci i zlozono$¢ sytuacji dzisiejszego czlo-
wieka?.

Na tym tez tle wyrazicie zaznaczaja si¢ niebezpieczefistwa
i zagrozenia dla Zycia spolecznego. Do najwazniejszych naleza nie-
watpliwie te, ktére wiaza sie ze wsp6lczesng cywilizacja przemy-
slowa i postepem technicznym i kt6re godza bezposrednio w god-
no$¢ cziowieka. Wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez
czlowieka $wiata rzeczy, czlowiek gubi istotne watki swego wsréd
nich panowania, na r6zne sposoby podporzadkowuje im swoje
czlowieczeristwo i sam staje si¢ przedmiotemn wielorakiej, czasem
bezposrednio nieuchwytnej, manipuladji przez cala organizacje zy-
cia zbiorowego, przez system produkcji, przez presje srodkéw spo-
lecznego przekazus.

Podporzadkowywanie czlowieczeristwa rzeczom, o czym pisze
Jan Pawel 1 w swej encyklice Redemptor hominis, wiaze si¢ z przyj-
mowang wspolczesnie hierarchia wartosci, ktéra promuje miec
przed by¢, rzeczy przed osobg i ekonomie przed moralnosciaé. Tym-
czasem nastawienie si¢ czlowieka wylacznie na konsumpcje po-
zbawia zycie ludzkie glebokiego sensu, ograniczajac je do plaszczy-
zny tylko materialnej. Nie mozna jednak, jak podkresla Papiez, za-
mkngé czlowieka wylacznie w obrebie $wiata materialnego z pomi-
nigciem Stwoércy. Co wiecej, gdy owa hierarchie wartosci prébuje sie
lansowac¢ jako element nowoczesnego $wiatopogladu, wéwczas ne-
gujac wartoé¢ osoby ludzkiej i odrzucajac religijny wymiar rzeczy-
wistosci przekresla si¢ nie tylko podstawy natury ludzkiej, lecz tak-
Ze same zasady Zycia spolecznego odpowiadajgce godnosd czlo-
wieka jako istoty wolnej i §wiadomej swego wiecznego przeznacze-
nia. Zagrozona zostaje zatem wolnos¢ nie tylko poszczeg6lnych
jednostek, ale i catych grup spolecznych. A przeciez czlowiek nie
moze si¢ sta¢ niewolnikiem rzeczy, systeméw ekonomicznych, cy-

4 Por. RM 32
5 Por. RH 15.
6 Por. tamze, 16.
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wilizacji technicznej, konsumizmu, latwego sukcesu, réznych swo-
ich sklonnosci i namietnosci, niekiedy celowo podsycanych?.

Kolejna niezmiernie groZna tendencjg zagrazajaca zyciu spo-
leczno-moralnemu jest kwestionowanie matzenistwa i rodziny. Ta
podstawowa komoérka spoleczna stanowi przedmiot szczegélnej
troski Jana Pawla II, gdyz to wlasnie ona posiada potgzne energie,
ktére sa zdolne wyrwaé czlowieka z anonimowosci, podtrzymac
w nim $wiadomo$¢ godnosci wlasnej osoby, wzbogaci¢ go gleboko
czlowieczefistwem i wlaczy¢, zachowujac jego odrebnos¢ i niepo-
wiarzalno$é, w tkanke spoteczeristwas.

Wedhug Ojca Swietego najbardziej zagrozona wartoécia mal-
zetfistwa i rodziny jest milo$¢ malzeriska. Wsp6lczesne malzernistwo
staje si¢ coraz bardziej kruche, malo odporne na zle wplywy i bar-
dziej podatne na pokuse rozwodu. Problemem jest takze zawieranie
nowych zwiagzkéw cywilnych przez osoby zwigzane wczesniej we-
zlem sakramentalnym oraz decydowanie si¢ na zwigzek jedynie
cywilny przez ochrzczone osoby stanu wolnego. Efektem kwestio-
nowania warto$ci rodziny jest promowanie takiego jej modelu,
w ktérym prokreacja spychana jest na margines zycia rodzinnego
lub wrecz wyrzucana poza jego nawias, czego konsekwencja jest
brak szacunku dla juz poczetego lub mogacego si¢ pocza¢ zycia,
przejawiajacy si¢ w zabijaniu nienarodzonych dzieci czy w stoso-
waniu antykoncepcji. Takie stanowisko godzi w podstawy spole-
czenistwa i nie przekonuje argumentacja zwolennikéw antykoncep-
qji 1 aborgji, ze wynika ona z troski o niedopuszczenie do nadmier-
nego przyrostu demograficznego. Ojciec Swigty uwaza, ze podob-
nie jak nie jest Sciste stwierdzenie, iz trudnosci pochodza jedynie
z wyzu demograficznego, tak tez nie zostalo dowiedzione, ze wzro-
stu demograficznego nie da si¢ pogodzi¢ z planowanym rozwojem?.

7 Por. Jan Pawetl I, Przemdwienie do miodziezy w Poznaniu, {w:] Jan Pawet I
w Polsce. 31 maja 1997 - 10 czerwca 1997. Przemdwienia i homilie, Krakéw 1997, s. 92~
-93; Tenze, Homilia podczas Mszy Swigtej na Legnickim Polu, [w:] Jan Pawet Il w Polsce.
31 maja 1997 - 10 czerwca 1997. Przemdurienia i homilie, dz. cyt., s. 54-55.

8 Por. FC 43.

9 Por. SRS 25.
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Zagrozenia nie ograniczajg si¢ do tych, ktére dotykaja bezpo-
$rednio rodziny, lecz obejmuja takze liczne negatywne zjawiska na
poziomie spolecznosci wyzszego rzedu: narodu czy parstwa.
O tych wlasnie zagrozeniach méwi Jan Pawel II w swych encykli-
kach Sollicitudo rei socialis i Centesimus annus. Papiez skupia si¢ na
rzeczywistej sytuacji konkretnych ludzi, ktérzy cierpia przede
wszystkim z powodu nedzy wynikajacej z niesprawiedliwego po-
dziatu débr10. Istniejace wewnatrz kazdego spoleczeristwa granice
miedzy bogactwem i ub6stwem nie zacieraja si¢ z uplywem czasu
i pomimo obietnic rzadzacych, lecz utrzymuja sie i czesto poglebiaja
niezaleznie od ogélnego poziomu gospodarczego danego kraju.
Prowadzi to do tego, ze zaréwno w krajach bogatych istnieja nie-
réwnosci spoleczne, czgsto az do granicy nedzy, jak i w krajach sla-
biej rozwinigtych nierzadko widzi si¢ przejawy egoizmu i wystaw-
nego bogactwa, ktére budzi niepokdj i zgorszenie!l,

Wsr6d budzacych niepok6j i zgorszenie zjawisk Jan Pawel II
zwraca szczeg6lng uwage na specyficzne problemy i zagroZenia,
ktére pojawiaja si¢ w najbardziej rozwinietych strukturach gospo-
darczych i wiaza si¢ z ich charakterystycznymi cechami. Dazenie do
coraz lepszych i bardziej zadowalajacych warunk6éw zycia i coraz
wigkszej zamoznosci jest samo w sobie uzasadnione. Trudno jednak
nie zauwazy¢ zwigzanych z tym etapem rozwoju nowych zagrozen
i niebezpieczeristw. Przez decyzje dotyczace produkgji i konsumpcji
ujawnia sie¢ okreslona kultura jako ogélna koncepdja zycia. To wia-
$nie tutaj, wedtug Ojca Swigtego, powstaje zjawisko konsumizmu.
W samym bowiem systemie gospodarczym nie ma kryteriéw po-
zwalajacych na poprawne odréznienie nowych i doskonalszych
form zaspokajania ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarza-
nych, przeszkadzajacych ksztaltowaniu sie dojrzalej osobowoscit2.

Na marginesie rozwazar dotyczacych konsumizmu Jan Pawel
I zwraca uwage na tzw. kwestie ekologiczng, czyli brak poszano-

19 Tamze, 13; CA 30-43.
11 Por., SRS 14.
12 Por. CA 36.
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wania dla srodowiska naturalnego. Czlowiek opanowany bardziej
pragnieniem posiadania i uzywania anizeli bycia i wzrastania zu-
Zywa w nadmiarze i w spos6b nie uporzadkowany zasoby ziemi,
narazajac przez to takze wlasne Zycie. U korzeni bezmy$lnego nisz-
czenia $rodowiska naturalnego tkwi, zdaniem Papieza, blad antro-
pologiczny. Czlowiek, ktéry odkrywa swa zdolnoé¢ przeksztalcania
i, w pewnym sensie, stwarzania §wiata wlasng praca, zapomina, ze
zawsze dzieje si¢ to na podstawie pierwszego daru otrzymanego na
poczatku od Boga w postaci rzeczy przezen stworzonych. Wida¢
w tym przede wszystkim ub6stwo, czy raczej miernote sposobu
patrzenia czlowieka, kierujacego si¢ bardziej zadza posiadania rze-
czy niz checia odnoszenia ich do prawdy, nie posiadajgcego owej
postawy bezinteresownej, szlachetnej, wrazliwej na wartosci este-
tyczne, ktéra rodzi si¢ z zachwytu dla istnienia i dla piekna oraz po-
zwala odczytywaé w rzeczach widzialnych przestanie niewidzial-
nego Boga, ktéry je stworzyl. Wspélczesna ludzkos¢ winna by¢
$wiadoma swych obowigzkéw i zadan, jakie w tej dziedzinie spo-
czywaja na niej wobec przyszlych pokolerit3.
Przedstawione przez Ojca Swigtego przejawy niesprawiedliwo-
§ci spolecznej tworza w skali calego $wiata sie¢ przemocy, ucisku,
wyzysku, zniewolenia, co z kolei uniemozliwia ludziom budowanie
sprawiedliwszego $wiata i korzystanie z niego. W $wiecie nazna-
czonym niesprawiedliwoscig latwo dochodzi do konfliktéw; dlate-
go tez jako kolejne zagrozenie jawi si¢ wojna wraz z cala gama to-
warzyszacych jej lub wspierajacych ja zagrozeni, takich jak funda-
mentalistyczne ideologie czy wyscig zbrojen itd. Wojna, niestety, nie
jest jedynie zagrozeniem, lecz konkretng bolesng rzeczywistoscia
dotykajaca milionéw ludzi na calym $wiecie. Papiez pisze w Evan-
gelium vitae, ze
wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atak6w na Zycie, jako nie
koficzaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot ludz-
kich™,

13 Por. tamze, 37.
4 EV 17; por. RH 16-17; LE 2,12, 16; DV 67; RMi 37; EV 3, 10, 27; FR 104.
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Nalezy podkresli¢, ze nauczanie spoleczne Jana Pawla II nie
tylko ukazuje zlozone problemy wspélczesnego $wiata, ale stara
si¢ takze odsloni¢ ich glebsze przyczyny. Poznanie tych przyczyn,
zwlaszcza w ich horyzoncie moralnym, jest koniecznym warun-
kiem praktycznego rozwigzywania skomplikowanych kwestii zy-
cia spolecznego ~ warunkiem moralnej odnowy cziowieka i spo-
leczenistwa.

Zdaniem Jana Pawtla II wspomniane wyzej problemy i zagro-
Zenia majg swoje Zrédlo w blednym rozumieniu czlowieka, jego
miejsca w $§wiecie i relacji do Boga. Wspéiczesna cywilizacja stwo-
rzyla bowiem swéj wilasny obraz czlowieka, swoja wlasng , praw-
de” o czlowieku, ktéra czesto niszczy to, co w nim najlepsze, naj-
warto$ciowsze i najbardziej potrzebne do dobrego i godnego Zy-
cia. Wizja ta, nie zawsze sp6jna i koherentna, w swych najczest-
szych przejawach zawiera jednak pewne wspoélne rysy. Ojciec
Swiety zwraca uwage m.in. na takie niewlasciwe tendendje, jak:
indywidualizm etyczny, relatywizm moralny, ateizm praktyczny
i konsumizm. Kazda z tych blednych koncepcji 1aczy si¢ w pe-
wien sposéb z okreslonymi przejawami zagrozen dla zycia spo-
fecznego, nie zawsze jednak mozna przyporzadkowa¢ jeden ro-
dzaj zagrozen jednej tylko blednej tendencji jako jego przyczynie.

U podstaw zagrozeti dla godnosci czlowieka lezy, zdaniem Pa-
pieza, tzw. indywidualizm etyczny. Jest to paradoks, gdyz niekwe-
stionowang zaslugg czaséw nowozytnych jest dowartoSciowanie
niezbywalnych praw osoby ludzkiej, szczegélnie za$ jej wolnosci
i godnoscils. Jednak to dowartosciowanie wolnosci i godnosc osoby
ludzkiej przeradza si¢ niejednokrotnie w apoteozg jednostki i pro-
wadzi do kwestionowania godnosci drugiego czlowieka oraz jego
praw. Szczeg6lnego znaczenia w kontekécie niewlasciwej wizji
czlowieka i moralnoséci nabiera indywidualizm odnoszacy sie¢ do
ludzkiego sumienia. Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor za-
uwaza, ze pojawia si¢ tendencja do przyznania sumieniu jednostki
wylacznego przywileju autonomicznego okre$lania kryteriéw do-

15 Por. VS5 31.
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bra i zta oraz zgodnego z tym dzialania. Wizja ta laczy sie z etyka
indywidualistyczng, wedlug ktérej kazdy czlowiek staje wobec
~wilasnej” prawdy, r6znej od prawdy innych. Posuniety do skraj-
nych konsekwencji indywidualizm prowadzi do zaprzeczenia sa-
mej idei natury ludzkiej, a wigc czegos, co jest wsp6lne wszystkim
ludziom, czego$, na czym mozna budowa¢ same podstawy zycia
spotecznego. Jesli podkopuje si¢ fundamenty, latwo bedzie obali¢
cala budowle. Indywidualizm, zwlaszcza indywidualizm etyczny,
zagraza nie tylko godnosci czlowieka, ale i samemu zyciu spolecz-
nemu!s,

Indywidualistyczna wizja sumienia wigze si¢ z kolejng niewla-
$ciwa tendencja w dziedzinie moralnosci, mianowicie z relatywi-
zmem, kt6ry rzutuje w pierwszym rzedzie na zycie malzeriskie i ro-
dzinne. W cytowanej encyklice Jan Pawet II pisze o pewnych nad-
uzyciach w interpretacji badaf naukowych w dziedzinie antropolo-
gii. Wskazujac na wielka réznorodno$¢ tradycji, obyczajéw i insty-
tugji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji, dochodzi sie, jesli nie
zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, to
przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnoscil’. Papiez
uwaza relatywizm moralny nie tylko za naduzycie w interpretacji
badan naukowych, lecz takze widzi jego zgubne skutki dla czlowie-
ka. Istnieje bowiem niebezpieczefistwo zatarcia granicy miedzy do-
brem i ztem, co uniemozliwia budowe i zachowanie porzadku mo-
ralnego jednostek i spolecznosci’s.

Pustka w dziedzinie warto$ci, chaos i zamet w sferze moralnej
prowadzi do zniewolenia czlowieka i do obumierania jego wolno-
§cilS. Prawdziwym Zrédlem takiego stanu rzeczy jest zapomnienie

16 Por. tamze, 32

17 Por. VS 33.

18 Por. Jan Pawel II, Przemdurienie podczas Liturgii Stowa w Gorzowie Wielkopolskim,
[w:] Jan Pawet II w Polsce. 31 maja 1997 - 10 czerwca 1997. Przemdwienia i homilie, dz.
cyt, s. 65-66.

1 Por. Jan Pawel 0, Homilia na zakoriczenie Migdzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego, [w:] Jan Pawel Il w Polsce. 31 maja 1997 - 10 czerwca 1997. Prze-
mdwienia i homilie, dz. cyt, s. 33-34.
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0 Bogu, a takze $wiadome wyrugowanie Go z horyzontu ludzkiego
Zzycia, czyli ateizm. W encyklice Veritatis splendor Ojciec Swiety
omawia ateizm jako kolejna przyczyne zagrozefi dla zycia spolecz-
nego, wyplywajaca z niewlasciwej koncepgji osoby ludzkiej. Pod-
kresla, ze juz Sob6r Watykaniski Il przestrzegat przed falszywa kon-
cepcja autonomii rzeczywistosci ziemskich, t3 mianowicie, ktéra
utrzymuje, ze ,rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a czlowiek
moze ich uzywac bez odnoszenia ich do Boga” (KDK 36). Koncepcja
ta jest szczeg6lnie szkodliwa, gdy zostaje odniesiona do czlowieka,
nabjerajac ostatecznie charakteru ateistycznego. ,Stworzenie bo-
wiem - jak zaznacza dokument soborowy - bez Stworzyciela zani-
ka. Co wigcej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie
o Bogu” (KDK 36)%. Negacja Boga pozbawia osobg jej fundamentu,
a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku
spotecznego, w ktérym ignorowana jest jej godnos¢ i odpowiedzial-
nos¢2,

Oprécz tak akcentowanej przez Jana Pawla II roli paristwa
w ateizowaniu spoleczeristwa istotna jest takze odpowiedzialno$¢
samych chrzescijan za ze§wiecczenie Zycia spolecznego. Zapewne
nie s3 wolni od winy ci, ktérzy dobrowolnie usitujg broni¢ Bogu
dostepu do swego serca i unika¢ zagadnieni religijnych, nie idgc za
glosem swego sumienia. Jednakze i sami wierzacy ponosza czesto
za to pewna odpowiedzialno$¢, majac w genezie ateizmu niematy
udziat, ,,0 ile skutkiem zaniedbarfi w wychowaniu religijnym albo
falszywego przedstawiania nauki wiary, albo tez brakéw w ich
wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spolecznym, powiedzie¢
o nich trzeba, ze raczej przeslaniaja, anizeli pokazujg prawdziwe
oblicze Boga i religii” (KDK 19).

Zdaniem Jana Pawta I powaznym zagrozeniem dla zycia spo-
lecznego jest tzw. konsumizm, czyli postawa zyciowa polegajaca na
przedkladaniu d6br materialnych nad inne dobra, zwlaszcza du-
chowe. Papiez stwierdza: , pragnienie, aby lepiej Zy¢, nie jest czyms

20VS39.
21 Por. CA13.
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zlym, ale bledem jest styl zycia, ktéry wyzej stawia dazenie do tego,
by mie¢, anizeli by¢, i chce wigcej mie¢ nie po to, aby bardziej byc,
lecz by dozna¢ w zyciu jak najwiecej przyjemnosci”2.

Odrodzenie religijno-moralne czlowieka

Zdaniem Jana Pawla II moralna odnowa spoleczeristwa nie jest
mozliwa bez ciagglego nawracania sig, odradzania duchowego i od-
nowy pojedynczego czlowieka. Do moralnej przemiany spoleczeri-
stwa, do przemian gospodarczych na skal¢ globalna mozna dojs¢
jedynie droga przemiany jednostek, czyli droga wewnetrznego od-
rodzenia kazdego czlowieka osadzonego w rodzinie, we wsp6lno-
cie parafialnej, w grupie réwie$nikéw szkolnych czy wsp6tpracow-
nikéw2. Innymi slowy, droga do odnowy spoleczeristwa wiedzie
przez odnowe czlowieka.

Cziowiek potrzebuje cigglego nawracania, odradzania, zwlasz-
cza w takiej sytuagi spoleczno-moralnej wsp6iczesnego Swiata,
w ktérej podwazane sa zasady Zycia religijnego i moralnego. Jan
Pawel II pisze, ze ,wewnatrz samej spolecznosci chrzeScijanskiej
uksztaltowala si¢ nowa sytuacja, w ktérej wobec nauczania moral-
nego Kosciola rozpowszechniane s3 coraz liczniejsze watpliwosci
i zastrzezenia natury humanitarnej i psychologicznej, spolecznej
i kulturowej, religijnej, a takze w Scistym sensie teologicznej. (...)
Rozpowszechniona jest takze opinia, ktéra podaje w watpliwosé
istnienie wewnetrznego i nierozerwalnego zwiazku pomiedzy wia-
r3 a moralnoscia, tak jakoby tylko wiara miata decydowac o przy-
nalezno$ci do Kosciola i 0 jego wewnetrznej jednosci, natomiast
bylby do przyjecia pluralizm opinii i sposobéw postepowania, uza-
leznionych od indywidualnego osadu subiektywnego sumienia lub
od ztozonosci uwarunkowari spoleczno-kulturowych”2,

2 CA 36; por. RH 16.
2 Por. ReP 31; VS 98-101.
AVS4.
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Wewnetrzny i nierozerwalny zwiazek pomiedzy wiarg a mo-
ralnoscia, o ktérym pisze Jan Pawel II, sprawia, iz trudno jest od-
dzieli¢ w procesie nawr6cenia jego aspekty czysto religijne od mo-
ralnych, czyli nie moZzna méwi¢ o przemianie zycia czlowieka
w oderwaniu od jego zwrécenia si¢ ku Bogu. Nalezy pamieta¢, ze
nawrdcenie to nie tyle owoc wysitku pochodzacego z ludzkiej decy-
zji, ile przede wszystkim przyjecie daru pochodzacego od Boga.
O tak pojetym nawré6ceniu méwi Jan Pawel II w swoim liScie apo-
stolskim Tertio millennio adveniente, zwracajac uwage na to, iz glo-
szenie nawrécenia jako nieodzownego wymogu chrzeScijaniskiej
milosci jest szczegblnie wazne we wspélczesnym spoleczeristwie,
ktére czesto, jak si¢ wydaje, zatraca same podstawy etycznej wizji
ludzkiej egzystencji®s.

Skoro nawr6cenie jest darem milosci Bozej, to ten dar jest ofia-
rowywany czlowiekowi zwlaszcza w sakramencie Bozego milo-
sierdzia. Dlatego Jan Pawel Il wyraznie méwi o potrzebie ponow-
nego odkrycia i ponownego przezycia sakramentu pokuty?. Sa-
krament ten wlasciwie przezyty wnosi bowiem pokdj i laske do du-
szy czlowieka, ktéry w ten spos6b odrodzony moze i powinien sig
sta¢ zZrédlem odnowy spoleczefistwa. Pojednanie za§ pochodzi od
Boga. To B6g w tym dziele okazuje inicjatywe i jest gléwnym
sprawca. Ojciec Swiety uwypukla z cala moca, ze czlowiek nie
moglby otrzasna¢ sig ze swoich grzechéw, gdyby B6g wczesniej nie
udzielit mu swego przebaczenia?.

Jan Pawet II podkre§la, ze nawrécenie dokonuje si¢ przez zwr6-
cenie si¢ ku Bogu, by spotka¢ si¢ z Nim w glebi swego serca, czyli
w centrum swego czlowieczeristwa. Metanoia jest okre$lana jako du-
chowa przemiana, dzigki ktérej czlowiek zbliza si¢ do Boga. Wy-
maga ona szczegOlniejszego wejScia w siebie, aby by¢ bardziej
$wiadomie sobg wobec Boga. Nie oznacza to jednak, Zze nawré6cenie

% Por. TMA 50.

26 Por. ReP 4, 31.

7 Por. Jan Pawel 11, Pojednanie z Bogiem i bracmi, ,L'Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 5 (1984) nr 3 (51), s. 26; Tenze, Milos¢ - zawsze pofginigjsza niz grzech,
~L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)11 (1990) nr 12 (128), 5. 8.
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jest wylacznie dzielem samego ludzkiego ,chcg” i owocem trudu
czlowieka. Nie jest ono bowiem samym wysitkiem ludzkiej woli,
umyslu i serca, ale jest przede wszystkim przyjeciem przez czlowie-
ka Boga zwracajacego si¢ ku niemu. W encyklice Dives in misericor-
dia Papiez okre§la nawrécenie jako owoc odnalezienia Ojca bogate-
go w milosierdzie®. Jawi si¢ ono jako laska, do ktorej przyjecia nie-
odzowny jest jednak wysilek czlowieka. W tym dzialaniu osoba
ludzka nie moze by¢ przez nikogo zastapiona, czy tez wyreczona®.

Pelne odrodzenie religijne czlowieka, czyli jego nawr6cenie, nie
jest procesem powierzchownym ani pozornym. Nie jest takze aktem
jednorazowym, dokonujacym si¢ np. przed chrztem osoby doroslej
lub w sytuacji ozywienia wiary czy zintensyfikowania jej przezy-
wania. Jan Pawel II przypomina, Ze nawr6cenie jest procesem
trwajacym w ciagu calego zycia. Czlowiek wlasciwie stale nawraca
si¢ w swoim Zyciu do Boga. Cale Zycie czlowieka staje si¢ procesem
nawrocenia, a zarazem zmierza do stalego postepu ku lepszemu.

Jan Pawel Il w swym nauczaniu o metanoi uswiadamia wspot-
czesnemu czlowiekowi, Ze tylko Chrystus moze mu poméc wyjsc ze
stanu slabo$ci moralnej, w ktérym wraz z ludzka osobg znalazla si¢
obecna cywilizacja. Nawrécenie religijne aczy sig $cisle z nawréce-
niem moralnym. Z kolei nawrécenie moralne pociagga za soba
przemiang osoby jako podmiotu dziatajacego. Kosci6t, myslac o od-
nowie relacji miedzyosobowych, relacji spotecznych, poklada uf-
no$¢ w czlowieku, mimo iz zna niegodziwos$¢, do jakiej jest on zdol-
ny. Dobrze wie, ze - pomimo grzechu odziedziczonego i tego, kt6ry
moze by¢ popelniony przez kazdego - istnieje w osobie ludzkiej
podstawowa dobro¢, gdyz jest ona obrazem Stwoércy i jest poddana
zbawczemu wplywowi Chrystusad!.

Nawr6cenie moralne oznacza przemiang zycia w jego konkret-
nych i widocznych wymiarach, czyli odejécie od zla i czynienie do-

2 Por. DM 13.

2 Por.VS71

3¢ Por. ReP 4; DM 13; FC 10; 58; RD 7.
31 Por. SRS 47.
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bra. Zaklada to oczyszczenie sumienia, by cziowiek mégt jasno roz-
poznawa¢ swymi naturalnymi silami warto$ci moralne. W swoim
dazeniu ku Bogu powinien on, wedtug Jana Pawta II, dobrowolnie
czyni¢ dobro, a unikac zla. Aby to jednak bylo mozliwe, musi umieé
odréznia¢ dobro od zla. Dokonuje tego przede wszystkim dzigki
$wiatlu naturalnego rozumu, ktére jest w czlowieku odblaskiem
Bozego oblicza32.

Odrodzenie moralne czlowieka przejawia si¢ konkretnie po-
przez nasladowanie Chrystusa w codziennym zyciu. Oznacza to
przede wszystkim czynienie dobra w wolnosci. Wolnos¢ jest wiel-
kim dobrem tylko wéwczas, kiedy czlowiek potrafi $wiadomie
uzywac jej do tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem.
Chrystus uczy, ze najwspanialszym wypelieniem wolnosci jest
milo$é, ktbra urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie. Do takiej to
wilasnie wolnosci - pisze §wiety Pawel - wyswobodzit nas Chrystus
(Ga5, 1; por. tez 5, 13) i stale wyzwala®.

Jan Pawel I podkreéla, ze istnieje Scisly zwiazek migdzy pojed-
naniem czlowieka z Bogiem, czyli jego nawréceniem moralnym,
a pojednaniem ludzi miedzy soba. Przypomina, ze wedlug Obja-
wienia Bozego grzechowi, ktéry oddziela czlowieka od Boga, towa-
rzyszy jako nieunikniony skutek takze rozlam miedzy ludZmi.
Wrogos¢, ktéra poglebia dystans pomigdzy czlowiekiem a Bogiem,
sprawia, ze czlowiek powstaje przeciwko swoim bliznim. I prze-
ciwnie, pojednanie grzesznika z Bogiem Tréjjedynym rodzi w czio-
wieku potrzeb¢ pojednania z braémi*. Te wszystkie elementy po-
stawy czlowieka wracajagcego do Boga w sakramencie pojednania
prowadza nie tylko do odrodzenia moralnego jednostki, lecz takze
do odnowy moralnej calego spoleczefistwa.

32 Por. V6 42

3 Por. RH 21.

3 Por. Jan Pawet II, Pojednanie z Bogiem i pojednanie migdzy ludimi, ,L'Osser-
vatore Romano” (wyd. polskie) 4 (1983) nr 5-6 (41/42), 5. 11; ReP 31.
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Odnowa moralna spoleczefistwa

ChrzeScijanin, ktéry przez nawrécenie serca i pokute, przede
wszystkim sakramentalng, niszczy w sobie korzenie zla i zarazem
korzenie podzialéw miedzy ludZmi, przyczynia si¢ do odnowy
i pojednania w spoleczeristwie i$wiecie. W odrodzeniu serc Jan
Pawet Il widzi podstawowa przestanke i pewny fundament kazdej
trwalej odnowy spolecznej i pokoju miedzy narodami. Nic wiec
dziwnego, ze pokuta i nawrécenie uwazane s przez Ojca Swietego
za warunek zdrowia duchowego nie tylko pojedynczego czlowieka,
ale i catych spoleczenistw?,

Skupienie uwagi na moralnej odnowie jednostki nie moze jed-
nakze doprowadzi¢ do pominigcia roli struktur spolecznych w pro-
cesie odnowy czlowieka i spoleczefistwa. Wedlug nauczania Kate-
chizmu Kosciola Katolickiego: , Pierwszefistwo przyznane nawr6ceniu
serca w zaden spos6b nie eliminuje, lecz, przeciwnie, naklada obo-
wiazek uzdrawiania instytucji i warunkéw zydia - jesli skianiaja do
grzechu - w taki spos6b, by byly zgodne z normami sprawiedliwo-
§ci i sprzyjaly dobru, a nie stawaly mu na przeszkodzie”3.

U podstaw uporania si¢ z wszelkimi bolaczkami, przezwycie-
zenia kryzyséw i wyréwnania niesprawiedliwosci lezy realizacja
pewnych fundamentalnych zasad spoleczno-moralnych. Zasady te
stanowia solidng i trwala gwarancje sprawiedliwego i pokojowego
wspolzyda ludzi, a tym samym prawdziwej demokragji, ktéra mo-
Ze si¢ narodzi¢ i wzrasta¢ jedynie dzigki uznaniu réwnosci wszyst-
kich obywateli posiadajgcych takie same prawa i obowigzki?’.

Ojciec Swiety naucza, ze spoleczefistwo i paristwo winny
w swych dazeniach do rozwoju i polepszenia poziomu gospo-
darczego respektowa¢ godnos¢ czlowieka. Konkretne obowigzki
panistwa w zakresie poszanowania ludzkiej godnosci oraz konkret-
ne zachowania w nig godzace omawia Jan Pawel II najszerzej w en-

35 Por. ReP 25,
3 KKK 1888.
37 Por. VS 96.
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cyklice Veritatis splendor. Powoluje si¢ na Katechizm Kosciola Katolic-
kiego, ktéry stwierdza, iz w dziedzinie gospodarczej nakaz posza-
nowania ludzkiej godnosci oznacza, ze nalezy praktykowa¢ cnote
umiarkowania, aby ogranicza¢ przywiazanie do débr tego $wiata,
cnote sprawiedliwoéci, aby respektowaé prawa blizniego i odda¢
mu to, co mu si¢ nalezy oraz cnotg solidarmosd - w mys$l zlotej
zasady i na wzér wielkodusznosci Chrystusa, ktéry ,bedac bo-
gaty, dla nas stat si¢ ubogi, aby nas ub6stwem swym ubogaci¢”
(2 Kor 8, 9).

Czynami za$ i zachowaniami, ktére wedlug Ojca Swigtego nie
szanuja ludzkiej godnosci, sa: kradziez, umys$lne przetrzymywanie
rzeczy pozyczonych lub znalezionych, oszustwo w handlu, nie-
sprawiedliwe wynagradzanie za prace, podnoszenie cen przy wy-
korzystaniu niewiedzy lub pilnych potrzeb innych, przywlaszcza-
nie sobie i wykorzystywanie dla prywatnych celéw d6br nalezacych
do spoleczetistwa lub przedsigbiorstwa, zle wykonywanie pracy,
oszustwa podatkowe, falszowanie czeké6w i rachunké6w, nadmierne
wydatki, marnotrawstwo itp.? Sibdme przykazanie takze zabrania
czynéw i przedsiewzieé, ktére wynikajac z jakiejkolwiek motywacji
- egoistycznej czy ideologicznej, handlowej czy totalitarnej - prowa-
dza do zniewolenia istot ludzkich, do przestonigcia ich osobowej
godnosci, do kupowania ich, sprzedawania i wymieniania, jak
gdyby byly towarem. Sprowadzanie czlowieka przemoca do roli
przedmiotu uzytkowego lub Zrédla dochodu jest grzechem prze-
ciwko jego godnosdi i jego fundamentalnym prawom. Swigty Pawel
nakazuje chrzescijariskiemu panu, aby traktowal niewolnika-chrzes-
cijanina ,juz nie jako niewolnika, lecz (...) jako brata (...) w Panu”
(Flm 16}

Czlowiek winien ze wzgledu na swoja godnoé¢ by¢ zawsze
wartoscig pierwsza i podstawowg zarébwno w polityce paristwa, jak

38 Por. tamze, 100; KKK 2407.
3 Por. KKK 2408-2413.
40 VS 100; por. KKK 2414.
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i w calym systemie wspélczesnej mu cywilizacji4l. Ma by¢ celem,
nigdy $rodkiem, podmiotem, nigdy przedmiotem, punktem wyj-
Scia, nigdy przystankiem na drodze do mety we wszystkich pro-
gramach i organizowaniu zycia spolecznego i parnstwowego, w sfe-
rze nauki, kultury i w Zyciu gospodarczym. Szacunek dla czlowieka
i jego godnosci winien stanowi¢ podstawowe kryterium rozstrzy-
gania wszelkiego rodzaju probleméw spolecznych#2,

Kolejng niezmiernie istotng w procesie odnowy spoteczeristwa
zasada jest zasada powszechnego przeznaczenia débr, przede
wszystkim materialnych®. Dostep kazdego czlowieka do potrzeb-
nych mu débr, oczywiécie w granicach, jakie sa mozliwe, stanowi
warunek zachowania przez niego zycia i jego rozwoju jako osoby*.
Zasada powszechnego przeznaczenia d6br potwierdza prawo kaz-
dego czlowieka do wlasnosci prywatnej, ale tez jest zasada o bar-
dziej pierwotnym charakterze. Mianowicie podstawowa zasada
chrzescijariskiej nauki spolecznej glosi, ze dobra tego $wiata zostaly
pierwotnie przeznaczone dla wszystkich. Prawo do wlasnosci pry-
watnej jest stuszne i konieczne, ale tej zasady nie niweczy. Cigzy
bowiem na wlasno$ci prywatnej tzw. hipoteka spoleczna, czyli
uznaje si¢ jako jej wewnetrzng wlasciwos¢ funkcje spoleczng, maja-
ca swojg podstawe i uzasadnienie wlaénie w zasadzie powszechne-
go przeznaczenia débr®. Jan Pawel II stwierdza réwniez, ze uzy-
wanie d6br, nalezace do sfery wolnosci, jest podporzadkowane od

41 Por. Jan Pawel 0, Przemduienie podczas spotkania z prezydentem Standw
Zjednoczonych w Waszyngtonie, [w:] Jan Pawet Il w Irlandii i Stanach Zjednoczonych,
Warszawa 1981, s. 276.

42 Por. Jan Pawel II, Przemdunienie do przedstawicieli Organizacji Paristw Amerykani-
skich w Waszyngtonie, [w:] Jan Pawet Il w Irlandii i Stanach Zjednoczonych, dz. cyt., s. 282

4 O dobrach materialnych naucza papiez w takich encyklikach, jak: LE 12, 13,
18, 19, 21; SRS 9, 42; CA 31; w szczeg6lnosci zajmuje si¢ zasadami ich podziatu
w SRS 9; natomiast zasady uzytkowania d6br materiainych omawia w LE 18, 19;
SRS 42; CA 31.

# Por. Jan Pawet 11, , Nie kradnij” znaczy takce nie naduzywaj twojej wiadzy nad
wlasnoscig, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 12 (1991) nr 5 (132), s. 47.

45 Por. SRS 42; Jan Pawet 1I, Wlasnos¢ pnywatna i dobro wspélne, ,L'Osservatore
Romano” (wyd. polskie)12 (1991) nr 4 (131), s. 51-52; KKK 2403,
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poczatku powszechnemu przeznaczeniu wszystkich débr stworzo-
nych#. Papiez wskazuje w konkretnych warunkach wsp6lczesnego
$wiata na $cisle powiazanie zasady powszechnego uzytkowania
dobr z kwestia sprawiedliwej placy. W kazdym ustroju, bez wzgle-
du na panujgce w nim podstawowe uklady pomiedzy kapitatem
a praca, zaplata, czyli wynagrodzenie za prace pozostaje konkret-
nym srodkiem, dzigki ktéremu ogromna wigkszos¢ ludzi moze ko-
rzysta¢ z owych débr przeznaczonych do powszechnego uzywa-
nia?’. Stad wlasnie sprawiedliwa placa staje si¢ w kazdym wypadku
konkretnym sprawdzianem sprawiedliwosci calego ustroju spo-
leczno-ekonomicznego, a w kazdym razie sprawiedliwego funkcjo-
nowania tego ustroju. Nie jest to sprawdzian jedyny, ale wedtug Ja-
na Pawla II - szczeg6lnie wazny i poniekad kluczowy+.

Sprawdzian ten dotyczy przede wszystkim rodziny. Zdaniem
Jana Pawtla II za sprawiedliwg place, gdy chodzi o doroslego pra-
cownika obarczonego odpowiedzialnoscig za rodzing, przyjmuje sig
taka, ktéra wystarcza na zalozenie i godziwe utrzymanie rodziny
oraz na zapewnienie jej egzystencji w przyszlosci®®. Spoleczeristwo
i paristwo winny zatem doklada¢ starari, by doskonali¢ umiejetnosci
i uzdolnienia pracownikéw i w ten spos6b czyni¢ ich prace coraz
lepsza i bardziej wydajng; ale potrzeba tez nieustannej czujnosci
i odpowiednich praw, by wyeliminowa¢ haniebne zjawiska wyzy-
sku¥®. Z omawianej zasady powszechnego przeznaczenia d6br wy-
nika cigzacy na spoleczefistwie obowigzek swiadczen na rzecz bez-
robotnych, czyli obowigzek wyplacania odpowiednich zasitkéw
niezbednych dla utrzymania nie majgcych zatrudnienia pracowni-
kéw oraz ich rodzinSl.

W omoéwionych wyzej encyklikach Sollicitudo rei socialis i Cente-
simus annus Jan Pawet II podat konkretne wymogi plynace z zasady

46 Por. CA 30.
47 Por. LE 19.
48 Por. tamze.
49 Por. tamze.
50 Por. CA 15.
51 Por. LE 18.
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sprawiedliwosci i milo$ci spolecznej. Zasada sprawiedliwosci spo-
lecznej w nauczaniu spolecznym Koéciola, zwlaszcza od czaséw
Pawla VI, Iaczy sie nierozerwalnie z zasada milosci spolecznej.
I sprawiedliwos$¢, i milos¢ stanowig zasady ksztaltujgce rézne dzie-
dziny Zycia ludzkiego. One s3 racja uzasadniajagca wymogi w dzie-
dzinie zycia spoleczno-gospodarczego. Wszelkie dobra maja by¢
dzielone ,w duchu sprawiedliwo$ci, ktdrej towarzyszy mitos¢”
(KDK 69). Mitos¢ bowiem , posuwa si¢ poza granice tego, co moze
wys$wiadczy¢ sama sprawiedliwos¢” (KDK 78).

Milo§¢ winna laczy¢ sie ze sprawiedliwoscia, albowiem bez
milosci sprawiedliwo$¢ moze ulec wypaczeniu. Sama sprawiedli-
wosé¢ jako regula kierujagca postgpowaniem i obowigzujaca przy
ksztaltowaniu wzajemnych stosunkéw miedzyludzkich nie wystar-
cza. Jan Pawel I w encyklice Dives in misericordia zauwaza, ze bar-
dzo czesto programy, ktére biorg poczatek w idei sprawiedliwosci,
ktére maja shuzy¢ jej urzeczywistnieniu we wspétzyciu ludzi, ludz-
kich grup i spoleczefistw, ulegaja w praktyce wypaczeniu, chociaz
w dalszym ciagu na tg ideg sprawiedliwosci si¢ powoluja52.

Milos¢ spoleczna nabiera swoistego znaczenia w zyciu miedzy-
narodowym, a to z tego tytutu, ze spolecznosci réznych narodéw
nie s3 w stanie nalozy¢ sankcji wynikajacych ze sprawiedliwosci
spolecznej na tych, ktérzy ja lamia. Totez milo$¢ moze nakazac sto-
sowanie zasad sprawiedliwosci, cho¢by w przypadku pomocy kra-
jom dotknietym przez katastrofy zywiolowe. Mitos¢ spoleczna sta-
nowi, zdaniem Jana Pawla II, przeciwwage dla egoizmu, wyzysku
i przemocy. Musi ona by¢ $wiatloscig Swiata, ktérego wizja moze
w kazdej chwili by¢ za¢miona przez grozbe wojny, wyzysk spo-
leczny lub gospodarczy, lamanie praw ludzkich. Musi prowadzi¢
do czynnej solidarnosci z tymi, ktérzy pragng dziala¢ na rzecz
sprawiedliwosci i pokoju w $§wiecie®.

52 Por. DiM 9.
53 Por. Jan Pawet II, Ukazujcie ludziom ideat milosci spolecznej, [w:] Jan Pawel 11,
Nauczanie spoleczne 1980, t IIl, Warszawa 1984, s. 34.
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Istotna rol¢ w procesie odnowy spoleczeristwa winna spelnia¢
tzw. zasada pomocniczosci. Glosi ona, ze spoleczno$¢ wyzszego
rzedu nie powinna ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy spolecznosci
nizszego rzedu, pozbawiajac ja kompetendi, lecz raczej winna
wspierac ja w razie koniecznosci i pomé6c w koordynacji jej dziatari
z dzialaniami innych grup spolecznych, dla wsp6lnego dobra’.
Konkretne zastosowanie zasady pomocniczosci podaje Jan Pawel 11
w swej encyklice Centesimus annus, gdy omawia proces przywraca-
nia godnosci pracy, jako wolnej dzialalnosci czlowieka. Stosujac te
zasade, panstwo winno stworzy¢ ludziom warunki sprzyjajace
swobodnej dzialalnosci gospodarczej, ktéra moglaby zaoferowa¢
wiele miejsc pracy i Zrédel zamoznoscis.

Kolejna zasada konieczng do realizacji odnowy spoleczeristwa
jest, wedtug Papieza, tzw. zasada solidarnosci’. Wspomniaria zasa-
da jest odpowiedzia na podzialy i nieréwno$ci we wspélczesnym
Swiecie. Wedlug Jana Pawla II ,solidarno$¢ jest to mocna i trwala
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspélnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpo-
wiedzialni za wszystkich”%’. Zdaniem Papieza praktykowanie zasa-
dy solidarnosci wewnatrz kazdego spoleczeristwa posiada wartos¢
tylko wtedy, gdy jego czlonkowie uznaja si¢ wzajemnie za osoby%.
Solidarnos¢ pomaga dostrzec drugiego - osobe, lud czy nar6d - nie
jako narzedzie, ktére mozna tanim kosztem wykorzystaé, a potem,
gdy przestaje by¢ uzyteczne, odrzucié, ale jako podobnego nam (por.
Rdz 2, 18.20). Owocem solidarnosci, ktéra w stosunkach miedzyna-
rodowych powinna zastapi¢ istniejaca i zlg zaleznos¢ paristw uboz-
szych od bardziej rozwinietych, bedzie pokéj i rozwdj, a wiec poje-
cia wigzace si¢ z odnowga spoleczefistwa>.

54 Por. CA 48; KKK 1883.

55 Por, CA15; RH 16; LE 8, 20; SRS 9, 38-39, 40, 45; VS 100.
56 Por, CA 15.

57 SRS 38.

58 Por. tamze, 39.

59 Por. tamze.
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Podsumowujac dotychczasowe rozwazania na temat podstaw
odnowy spoleczetistwa, wypada powt6rzy¢ za Janem Pawlem II, ze
taki model odnowy, ktéry by nie szanowatl i nie popieral praw
ludzkich, osobistych i spotecznych, ekonomicznych i politycznych,
lacznie z prawami narodéw i ludéw, nie bylby godny czlowieka.
Moralny charakter odnowy spoleczenistwa uwidacznia si¢ w pelni,
gdy nalezycie przestrzegane sa wszystkie wymogi plynace z po-
rzadku prawdy idobra, wlasciwego istocie ludzkiej. Inaczej m6-
wiac, prawdziwy rozw6j musi opiera¢ sie na milosci Boga i bliznie-
go oraz przyczynia¢ si¢ do polepszenia stosunk6éw miedzy jednost-
kami i spoleczeristwem. Jest to tak zwana cywilizacja milosci, o kt6-
rej czesto méwit papiez Pawetl VIl

Wspolczesne przemiany spoleczne tworza calkowicie nowa
sytuacje dla aktywnosci chrzescijan w Zyciu publicznym. Cho¢ mi-
sja powierzona Kosciolowi przez Chrystusa nie jest misja gospodar-
czg, spoleczng ani polityczng, lecz religijng, to jednak obejmuje ona
obowigzek czynnego angazowania si¢ w dokonujgce si¢ przemiany,
i to nie tylko poprzez ich oceng, lecz takze poprzez wplywanie na
ich ksztalt i to w taki spos6b, by sprzyjaly calosciowej odnowie
czlowieka i spoleczeristwa. Dlatego tez, zdaniem Jana Pawla II, na
Kosciét spada obowiagzek moralnego oddziatywania w kierunku
podejmowania takich reform, ktére, oparte na podstawowych zasa-
dach moralnych, promuja godno$¢ czlowieka, daza do poprawy
warunkéw bytowych spoleczetistwa i zapewniaja perspektywy roz-
woju. Dzialania te winny polega¢ na walce o prawa czlowieka, pro-
pagowaniu znajomosci oméwionych zasad moralno-spolecznych
oraz wskazywaniu na konkretne zagrozenia w postaci np. niespra-
wiedliwosci strukturalnych. Wszystko to ma na celu ksztaltowanie
i mobilizowanie opinii publicznej, budzenie $wiadomosci i formo-
wanie postaw ludzkiche2.

60 Por, SRS 33.
61 Por. tamze.
62 Por. tamze, 37.
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Ponadto, zaangazowanie si¢ chrze$cijan w odnowe zycia pu-
blicznego moze i powinno si¢ dokonywaé na plaszczyznie politycz-
no-spotecznej (np. poprzez dzialania na rzecz wspoélnoty lokalnej,
narodowej i paristwowej)®3, a takze gospodarczej (np. poprzez roz-
wigzywanie probleméw bezrobocia, ochrong $rodowiska natural-
nego, starania o zrewidowanie niesprawiedliwych systeméw han-
dlowych i finansowych)s4, jak réwniez kulturalnej (np. poprzez za-
chowywanie tradycji kultury narodowej, troske o rozwdj kultury,
nauki i uczestnictwo w $rodkach masowego przekazu)ss.

Kazdy czlowiek wierzacy jest w jaki§ sposéb odpowiedzialny
za ksztalt zycia spolecznego®, na kazdym cigzy czastka odpowie-
dzialnosci za ten niesprawiedliwy stan $wiata$’. Wedlug Jana Pawla
Il w zyciu chrzescijanina nie moze zabrakna¢ otwarcia serca na po-
trzeby braci i si6str, ktérzy cierpia z powodu nedzy i niedostatku.
To otwarcie serca jest wyplywajacym z milosci obowigzkiem chrze-
Scijanina, nakazujagcym mu nie§¢ pomoc na miare jego mozliwosci
tym, ktorzy jej oczekujg. Jest to zgodne z nauczaniem Chrystusa,
ktory mowi: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)68. Chodzi przy tym nie
tylko o pomoc dorazng, zapomoge czy jalmuzng, ale takze o dziata-
nia diugofalowe. Dlatego trzeba tworzy¢ takie style Zycia, w ktérych
szukanie prawdy, pigkna i dobra oraz wspélnota ludzi dazacych do
wspoélnego rozwoju bylyby elementami decydujacymi o wyborze
jakosci konsumpgiji, oszczednosci i inwestycji. W tym kontekscie nie
mozna ograniczy¢ si¢ tylko do przypomnienia o obowigzku mito-
sierdzia, czyli obowigzku wspomagania z tego, co zbywa, ale czasem
nawet z tego, co potrzebne, by da¢ ubogiemu to, co dla niego jest
niezbedne.

6 Por. ChL 42.

64 Por. tamze, 43.

65 Por. tamze, 44.

66 Por. Jan Pawet I, Homilia podczas mszy $w. na Legnickim Polu, hom. cyt, s. 56.

¢7 Por. Jan Pawel II, Homilia na zakoriczenie Migdzynarodowego Kongresu Eucharys-
tycznego, hom. cyt,, s. 32

68 Por. Jan Pawel II, Homilia podczas mszy sw. na Legnickim Polu, hom. cyt, s. 53.
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Zdaniem Jana Pawta II réwniez decyzja o okreSlonej inwestycji
w danej dziedzinie produkcji jest zawsze wyborem moralnym
i kulturowym. Przy zaistnieniu pewnych warunkéw ekonomicz-
nych i stabilnosci politycznej, absolutnie niezbednych, decyzja
o zainwestowaniu, czyli o daniu jakiej$ spolecznosci okazji do do-
warto$ciowania jej pracy, plynie réwniez z postawy ludzkiej sym-
patii i zaufania do Opatrznoéci, w czym ujawniaja si¢ ludzkie
przymioty tego, kto decydujes’.

Zatem zaangazowanie chrze$cijan i to zaré6wno Kosciola w je-
go funkdji nauczajgcej, jak i wiernych §wieckich, w odnowe spote-
czefistwa rozposciera przed nimi szeroki wachlarz mozliwosci,
zadani i obowigzkéw. Caly ten zakres dzialari prébuje ujaé¢ Jan
Pawet II, kontynuujac nauczanie spoteczne swych poprzednikéw.
W encyklice Dives in misericordia pisze, ze Kosciél nie przestaje
poswiegca¢ uwagi licznym aspektom owej sprawiedliwosci, o jaka
chodzi w zyciu czlowieka i spoleczefistw. Swiadczy o tym tak
bardzo rozbudowana na przestrzeni ostatniego wieku dziedzina
katolickiej nauki spotecznej. W §lad za nauczaniem idzie wycho-
wywanie, czyli ksztaltowanie ludzkich sumiefi w duchu sprawie-
dliwosci, a takze poszczegolne inicjatywy, zwlaszcza w dziedzinie
apostolstwa swieckich, ktére w tym duchu sie rozwijaja™.

Papieska wizja odnowy spoleczeristwa i odrodzenia struktur
spolecznych obejmuje zaréwno podstawowg komoérke spoleczng,
jaka jest rodzina, jak i wsp6lnoty i spolecznosci wyzszego stopnia az
do spotecznosci powszechnej, migdzynarodowej wlacznie. Koniecz-
noé¢ moralnej odnowy dotyczy takze Kosciola w jego ludzkim wy-
miarze. Jednakze Kosciét nie proponuje na zadnym z tych pozio-
méw zycia spolecznego jakichkolwiek modeli takiej odnowy ani
nowych systeméw politycznych. Realne i naprawde skuteczne mo-
dele moga si¢ zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historycznych sy-
tuacji, dzieki wysilkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb odpo-
wiedzialny podejmuja konkretne problemy we wszystkich ich

9 CA 36.
7 Por. DiIM 12
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aspektach spolecznych, gospodarczych, politycznych i kultural-
nych, zazebiajacych sie ze soba. Temu wysitkowi Kosciét ofiarowu-
je, jako niezbedng ide¢ przewodnig, swoja nauke spoleczng”.

Kosci6l, jako rzeczywisto§¢ Bosko-ludzka, zanurzony w do-
czesno$ci, potrzebuje ciaglej odnowy, aby moégt coraz bardziej
upodabnia¢ si¢ do swojego Zalozyciela. Ta odnowa jest przede
wszystkim dzielem Ducha Swigtego, ktéry mieszka w nim i mocg
Ewangelii utrzymuje go w ciaglej mlodosci, prowadzac do do-
skonatego zjednoczenia z Chrystusem. Jan Pawel II jest przekona-
ny, ze $wiadectwem odnowy Kosciota bedzie odnowione spole-
czefistwo, gdyz nie da si¢ oddzieli¢ indywidualnego nawr6cenia
ani zycia we wsp6lnocie Kosciola od zycia w $wiecie. Stad wiel-
kim zadaniem wszystkich chrzescijan jest niesienie §wiatla Chry-
stusa w Zycie spoleczne. Wiara nie moze by¢ bowiem przezywana
tylko we wnetrzu ludzkiego ducha, ale winna znalez¢ swéj ze-
wnetrzny wyraz w zyciu spolecznym. Mozna wigc powiedziec, ze
cale nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II skierowane jest ku
odnowie ludzkich serc i catych spoleczefistw.

Moral Revival of Man and Society
in the Light of John Paul II's Teaching
Summary

It is an unquestionable fact that a lot of people are looking forward
to a reform of society and a change for the better. Various methods on
how to carry out this reform are discussed. Some see a possibility of
a change for the better through the introduction of new social structures,
a political change or a change in the management system. Others see
a chance in tougher enforcement of law and improving the efficiency of
the government. Others still go back to the roots of Christianity with
a hope of finding the ways of social revival through the revelation.

71 Por. CA 43.
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John Paul II in an encyclical Verilatis splendor writes that with an
expansion of serious forms of social and economic injustice and political
competition, which affects whole countries and nations, a great number
of people whose basic rights are trampled over and violated are
increasingly outraged. At the same time a need for a radical revival of
individuals and societies that would be capable of assuring justice,
solidarity, honesty and flagrancy is becoming more and more urgent and
universal.

John Paul Il is convinced that the way leading to a revival of society
is through a revival of man. Hence, the task for all Christians is to carry
the light of Christ into the social sphere of life. Faith cannot be lived only
internally, but should find its external expression in the life of society. It
can therefore be said that all social teaching of John Paul 1 is directed at
the revival of hearts and whole societies.



