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Etyczne problemy w biomedycynie
za pontyfikatu Jana Pawla II

Kiedy kard. Karol Wojtyla obejmowat w pazdzierniku 1978
roku urzad nastepcy §w. Piotra, mogt zapewne przypuszczaé, ze
jedng z najobszerniejszych i zarazem najtrudniejszych dziedzin
jego nauczania stana si¢ problemy zwigzane z rozwojem nauk
biomedycznych. Zaréwno biologia, jak i medycyna odnotowaly
w XX wieku niezwykly postep, co przejawilo sie¢ w licznych od-
kryciach naukowcéw w obrebie réznych dziedzin tychze nauk.
Na pierwszy plan wysuwa sie tu genetyka, w ktérej szczeg6lnie
godne odnotowania sa takie osiagniecia, jak: odszyfrowanie przez
J. D. Watsona i F. H. Cricka struktury DNA (1953 r.), stworzenie
kompletnej mapy genowej czlowieka (2000 r.), czy tez nowe kie-
runki inZynierii genetycznej (manipulacje pojedynczymi genami,
Przeszczepianie jader jednej komérki do drugiej, tworzenie orga-
nizméw transgenicznych, pierwsze préby klonowania ssakéw).
Zaznaczy¢ tu trzeba od razu, iz wiele sposr6d tych naukowych
sukceséw budzito i do dzi§ budzi powazne kontrowersje etyczne,
jak np. selekcje eugeniczne (zwlaszcza ich préby w latach 30. i 40.
XX w.), usilowania sztucznego unasienienia czy zaplodnienia in
vitro, skutecznie przeprowadzane od korica lat 70. (a szczegélnie
Zwigzana z tym mozliwo$¢ diagnostyki preimplantacyjnej zygot
oOraz ich genetycznego ,udoskonalania”), czy tez préby sklono-
wania osoby ludzkiej w celach reprodukcyjnych lub ,terapeu-
tycznych” Medycyna odnotowata wielki postep na drodze do
Pokonania niektérych nieprawidlowosci oraz odkrycia nowych



form terapii, sposréd ktérych wymieni¢ nalezy przede wszystkim
udane proby transfuzji krwi (lata 50. XX w.), transplantacji narza-
d6éw parzystych, a zwlaszcza nerki (lata 50. i 60.) oraz nieparzys-
tych, takich jak serce (od 1968 r.), watroba czy trzustka; pierwsze
udane préby terapii genowej (od lat 90. XX w.), rozw6j diagnosty-
ki prenatalnej, technik reanimacji i przedtuzania ludzkiego zycia.
W sukurs medycynie przyszla farmakologia, ktérej niezwykly
rozw6j widoczny jest w odkryciu ogromnej liczby nowych lekéw,
zwlaszcza antybiotykéw. Pokrewna naukom biomedycznym dzie-
dzing, jaka mozna zaobserwowa¢ w panoramie ubieglego stulecia,
jest problematyka zwigzana ze zjawiskiem antykoncepcji (odkry-
cie pigutki hormonalnej w latach 50.) i stopniowo legalizowanej
przez prawa panstwowe abordji czy eutanazji.

Wielos¢ zaledwie pobieznie wymienionych wyzej probleméw
i nowych obszar6w biomedycyny i biopolityki pozwala zauwazy¢
ogrom zadania, jaki stangl przed nowym Papiezem, wybranym
w momencie bodajze najwigkszego przyspieszenia rozwoju tych
nauk i pojawiajacych si¢ w tym kontekscie licznych dylematéw
etycznych, ktére wymagaly wnikliwego zanalizowania i szcze-
gbélowego rozwiazania w duchu chrzescijariskiego personalizmu
oraz w trosce o ochrong podstawowych praw i godnoéci kazdej
osoby ludzkiej. Zadanie to jawilo si¢ jako jedno z najtrudniej-
szych. Z jednej strony bowiem rézne imperatywy przynaglaty
Kosci6t do propagowania i wspierania wysitkéw na drodze od-
kry¢ w biologii i medycynie. Wér6d nich wymieni¢ nalezy na
pierwszym miejscu biblijny nakaz ,czynienia sobie ziemi podda-
nej” oraz mandat panowania czlowieka nad wszelkim stworze-
niem (Rdz 1, 28-30). Kosci6l, szczeg6lnie po przezwyciezeniu
tendencji anatematycznych oraz szerokim otwarciu si¢ na wspét-
czesny $wiat, jaki dokonal si¢ na Soborze Watykariskim II, nie
mégt na nowo wréci¢ do ram swoistego bastionu chronigcego go
w bezpiecznych, lecz waskich ramach przed r6znymi nowoscia-
mi, ktére wymagaly odwaznego podjecia dialogu w celu wspél-
nego poszukiwania prawdy. Ze strony wielu lekarzy, naukow-
c6w, organizacji oraz ogétu wiernych oczekiwano od Magisterium
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Ecclesiae wigkszej otwartosci na osiggni¢cia naukowe, szczeg6lnie
te, ktére przyczyniaja si¢ do ulzenia ludzkim cierpieniom, terapii
cigzkich schorzefi, czy tez zaradzenia nieplodnosci, dotykajacej
coraz to wiekszej ilosci malzenstw. Z drugiej strony Kosciol,
wierny imperatywom biblijnym oraz wielowiekowej tradydji, stat
na strazy kazdego rodzacego sie zycia, od samego poczatku az do
momentu jego naturalnej $mierci oraz obrony podmiotowosci
osoby ludzkiej we wszelkiej aktywnosci biomedycznej. To za$
implikowaé¢ musialo negatywne jego spojrzenie na niektére eks-
perymenty, szczeg6lnie na ludzkich zygotach i embrionach. Tej
trudnej sytuacji na pewno nie ulatwial fakt, ktéry jeszcze $wiezo
malowal si¢ przed oczyma nowego Papieza, jakim byt powazny
kryzys w spoleczeristwie, a nawet w obrebie samego Kosciola,
powstaly po opublikowaniu przez jego poprzednika, Pawla VI,
encykliki Humanae vitae, negatywnie odnoszacej si¢ do zjawiska
antykoncepcji. Skoro pierwsza préba oficjalnego rozstrzygniecia
nowego problemu moralnego, jaki powstal w wyniku rozwoju
farmacji i medycyny (chodzi tu przede wszystkim o wyproduko-
wanie pigutki hormonalnej oraz opracowanie innych metod anty-
koncepcyjnych i wczesnoporonnych), spotkata si¢ z tak wielkim
oddzwigkiem; co wiecej, nawet z kontestacja w niektérych kre-
gach teologicznych oraz wsréd niemalej czesci spoleczefistwa, to
z pewnym niepokojem nalezato spoglada¢ na konieczno$¢ przed-
stawienia nowych orzeczeri w dziedzinie biotechnologii, szcze-
golnie jesliby ocena danego zjawiska okazala si¢ negatywna
z punktu widzenia moralnoSci chrzeScijafiskiej. Tymczasem liczba
nowych probleméw wzrastala coraz szybciej, a ich rozwigzanie
nie cierpiato zwloki...

Papieskie organy powolane przez Jana Pawla II do rozpatrzenia
kwestii bioetycznych

Jest rzecza oczywisty, iz Jan Pawel Il nie byl w stanie sam roz-
strzygna¢ wielu kwestii biomedycznych, nieraz bardzo skompli-
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kowanych i wymagajacych niezwykle wnikliwej analizy. Dlatego
teZ jedna z pierwszych jego decyzji bylo powotanie nowych orga-
néw, ktérych zadaniem bylo wnikliwe badanie pojawiajacych sie
w medycynie i biologii probleméw. W§réd ciat tych na pierw-
szym miejscu wymieni¢ nalezy Papieska Rade ds. Rodziny, utwo-
rzong w 1981 r., kt6ra zastapila wczeéniejszy Komitet ds. Rodziny,
utworzony jeszcze przez Pawla VI w 1973 1. Celem tejze Rady
stalo si¢ upowszechnianie i promowanie chrzeScijariskiej wizji
malzefistwa i rodziny oraz nauczania, szczegélnie w takich za-
gadnieniach, jak: odpowiedzialne rodzicielstwo, naturalne pla-
nowanie rodziny, ochrona ludzkiego Zycia od momentu jego po-
czecia do naturalnej Smierci, promocja rodziny. Rada sklada sie
obecnie z 28 biskupéw, 20 par malzenskich z calego $wiata, 39
konsultantéw i 77 czlonk6éw; jej przewodniczacym jest kard. Al-
fonso Lopez Trujillo. Poczagwszy od Roku Rodziny (1994 r.) Rada
ta zajmuje si¢ takze organizacja Swiatowych Dni Rodziny (Rzym -
1994 r.,, Rio de Janeiro - 1997; Rzym - 2000, Manila - 2003; nastep-
ny przewidziany jest w Valencii w Hiszpanii w roku 2006). Od
1996 r. Rada wydaje kwartalnik Familia et Vita, ktéry ukazuje si¢
w pieciu jezykach i omawia rézne problemy matzefistwa, rodziny
i ludzkiego Zycia.

Kolejnym organem utworzonym przez Jana Pawtla II jest Pa-
pieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, powolana do
istnienia w 1985 r. Do jej zadan nalezy m.in. dbanie o formacje
etyczna pracownikéw stuzby zdrowia i studentéw nauk biome-
dycznych, animowanie prac katolickich organizacji lekarzy,
wspolpraca z innymi o$rodkami mysli bioetycznej, upowszech-
nianie i wyjaénianie nauczania Kosciola na polu stuzby zdrowia,
utrzymywanie kontaktéw w grupami lokalnymi oraz komisjami
poszczegblnych episkopatéw w sprawach odnoszacych si¢ do
zdrowia i zycia ludzkiego. Dzialalnos¢ Rady opiera si¢ na wspo6l-
pracy ekspertéw i lekarzy specjalistéw, ktérzy niejednokrotnie
staraja si¢ rozwigza¢ ad hoc pojawiajgce sie¢ nowe, nie wymagajace
zwloki problemy moralne w medycynie. Kazdego roku, w listo-
padzie, organizowana jest w Watykanie specjalna miedzynaro-
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dowa konferencja, ktérej tematyka wyznaczona jest przez aktual-
ne potrzeby w stuzbie zdrowia. Poczagwszy od 1992 roku, Rada
zajmuje si¢ takze organizacja Migdzynarodowego Dnia Chorych,
ktoéry corocznie obchodzony jest 11 lutego, w $wigto Matki Bozej
z Lourdes. Do najwazniejszych dokumentéw Rady nalezy Karta
Pracownikéw Stuzby Zdrowia, opublikowana w 1995 roku, ktéra
stanowi swoisty kodeks chrzescijariskiej etyki lekarskiej. Ponadto
regularnie wydawany jest kwartalnik Dolentium Hominum, publi-
kowany w jezyku wloskim, hiszpanskim, angielskim i francu-
skim. Rada sklada si¢ z przewodniczacego (ktérym obecnie jest
abp Javier Lozano), 42 czlonkéw i 50 konsultantéw, ktérzy repre-
zentuja Kurie Rzymska, episkopaty lokalne oraz zakonnych
i $wieckich pracownikéw sluzby zdrowia.

W 1994 roku Jan Pawet II, dekretem Vita mysterium, ustanowit
Papieska Akademie Zycia Pro Vita, ktérej celem jest studiowanie,
informowanie oraz wypracowywanie stanowiska w najbardziej
podstawowych i naglacych problemach biomedycyny oraz prawa
medycznego. Gié6wnym zadaniem Akademii jest zaangaZowanie
na polu ochrony Zycia ludzkiego. Po $émierci pierwszego prze-
wodniczacego, niezwykle zasluzonego genetyka francuskiego,
prof. Jerome Lejeune’a (w 1994 r.), pracom Akademii przewodni-
czy do dzi§ prof. Juan de Dios Vial Correa z Chile, a role wice-
przewodniczacego pelni abp Elio Sgreccia. Akademia Pro Vita
sklada sie ponadto z 48 czlonk6éw zwyczajnych, ktérzy pelnig role
ekspertéow w réznych sektorach nauk biomedycznych oraz z 70
czlonk6éw-korespondentéw, wspétpracujacych przy opracowywa-
niu poszczego6lnych kazusuéw medyczno-prawnych.

Oprécz wymienionych wyzej cial doradczych obecny Papiez
przekazal zanalizowanie i przygotowanie rozstrzygnie¢ niekto-
rych kwestii w biomedycynie Kongregacji Nauki Wiary z jej pre-
fektem, kard. Franjo Seperem, a od 1981 roku kard. Josephem
Ratzingerem na czele. Zajela si¢ ona najbardziej kontrowersyjny-
mi problemami bioetycznymi korica ubieglego stulecia, jakimi
byly: eutanazja, zaptodnienie in vitro, diagnostyka prenatalna oraz
badanie genetyczne.
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Jan Pawet II, postepujac w powyzszy spos6b i powotujac réz-
ne organy do zanalizowania i przygotowania stanowiska Magi-
sterium Kosciola odnosnie do pojawiajacych si¢ nowych proble-
méw w biomedycynie, pragnal najpierw bardzo dokladnie roz-
patrzy¢ kazde zjawisko i przeprowadzi¢ szeroka konsultacje na
jego temat. Ponadto, zabierajac glos w tych trudnych kwestiach,
chciat unikna¢ uciekania si¢ do najbardziej uroczystej formy orze-
kania papieskiego, jakim jest encyklika. Przejawia si¢ tu niezwy-
kia madroé¢ i roztropno$¢ Jana Pawla 1I, ktéry w ten sposéb po-
wstrzymywal si¢ niejednokrotnie od rozstrzygnie¢ , ostatecz-
nych” w dziedzinie biologii i medycyny, bedac Swiadomym, iz
w historii Kosciola zdarzaly si¢ rowniez orzeczenia bledne, ktére
potem wystawialy go na fale krytyki i oskarzei o hamowanie po-
stepu technicznego. Tym bardziej, ze takie definitywne rozstrzy-
gniecia - czy to w medycynie, czy w biologii - s3 niejednokrotnie
niemozliwe z powodu chociazby rozmaitych przypadkéw spe-
cjalnych, czy tez dzigki powstawaniu coraz to nowych technik,
nieraz bardzo skomplikowanych i niezwykle trudnych do oceny
etycznej. Przykladem moze tu by¢ chociazby sztuczne zaplodnie-
nie, ktére obecnie postuguje si¢ okolo dwudziestu rodzajami
technik w celu uzyskania ciazy u nieplodnej pary. Okazuje sig, ze
niektére z nich, jak na przyklad specyficzna odmiana metody
GIFT?, moglyby by¢ uznane jako ,etycznie poprawne” w $wietle

1 GIFT (Gamets Intrafallopian Transfer) - metoda, ktéra polega na wprowa-
dzeniu komérek rozrodczych do jajowodu. Stosuje si¢ ja szczeg6lnie przy takich
schorzeniach, jak zrosty jajowod6w. Pewna szczeg6lna odmiana tej metody po-
lega na pobraniu za pomocg laparoskopu komérki jajowej z jajnika i umieszcze-
niu jej poza bariera mechaniczng, jaka dla plemnika stanowia zrosty jajowodu.
Nastepnie malzonkowie odbywaja akt seksualny, ktérego celem jest poczecie
nowego zycia. Wydaje sig, Ze taka ingerencja, cho¢ w pewnym sensie , sztuczna”,
moglaby by¢ moralnie zaakceptowana jako tzw. ,wspomaganie przy poczeciu”,
ktore zostalo dopuszczone przez instrukcje Donum vitae. Do powstania ludzkiej
zygoty dochodzi bowiem na skutek aktu malzeniskiego, w ktérym matzonkowie
oddaja si¢ sobie catkowicie. Nie ma tu ani rozdzielenia dwéch znaczeri (milosci
i prokreacji) aktu malzetiskiego, ani manipulacji na embrionach i wytwarzania
embrionéw ,nadliczbowych”
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nauczania koscielnego na temat zaplodnienia in vitro; by¢ moze
juz wkrétce powstang tez inne techniki wspomagajace i umozli-
wiajace osiggniecie pelnego skutku aktu seksualnego. Na tym
przykladzie wida¢, iz osady bioetyczne niejednokrotnie nie mogga
przybra¢ formy ostatecznej i musza by¢ tak sprecyzowane, aby
z jednej strony dawaty jasne wskaz6éwki do postepowania zainte-
resowanych podmiotéw, a z drugiej zbyt pochopnie nie zamykaly
drogi poszukiwar tam, gdzie nie ma takiej potrzeby. Dlatego tez -
i z takiego prawdopodobnie zalozenia wychodzit Jan Pawet II -
Kosciotowi o wiele lepiej jest zaja¢ stanowisko wobec danego zja-
wiska w biomedycynie na danym etapie rozwoju tej techniki w
formie deklaracji czy instrukgji niz od razu encykliki. Nie znaczy
to bynajmniej, iz w zakresie interesujacej nas problematyki nie
znajdujemy rozstrzygnie¢ jednoznacznych i niezmiennych. Przy-
kladem moze tu by¢ na przykfad ukazywanie wewngtrznego mo-
ralnego zla praktyk ewidentnie niszczacych ludzkie Zycie, jakimi
3 np. aborgja, eutanazja, czy tez instrumentalne traktowanie em-
brionéw ludzkich, ktére zawsze, niezaleznie od rozwoju nowych
technik, muszg by¢ ocenione jako cigzkie wykroczenie przeciwko
zyciu ludzkiemu oraz przykazaniu Bozemu , Nie zabijaj!”

Przypadki szczegb6lnie trudne

W czasie dotychczasowego pontyfikatu Jana Pawla II Magi-
sterium Koéciola stanglo w obliczu kilku niezwykle skompliko-
wanych i trudnych do moralnego ocenienia technik i zjawisk
w medycynie i biologii. Zaliczy¢ tu trzeba przede wszystkim uro-
dzenie si¢ pierwszego , dziecka z probéwki” (i w konsekwengji
upowszechnienie technik sztucznej prokreacji), rozw6j genetyki
(szczegblnie zsekwencjonowanie mapy genetycznej czlowieka,
rozw6j diagnostyki prenatalnej, eksperymenty w zakresie inzy-
nierii genetycznej, proby sklonowania czlowieka), nowe formy
transplantacji organéw, rozwéj technik przedluzania zycia ludz-
kiego, problem eutanazji i wybuch epidemii AIDS. Organy po-
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wolane przez Papieza podjely bardzo wnikliwg analize wyzej
wymienionych zjawisk i sukcesywnie staraty sie da¢ na nie od-
powiedZ moralng w §wietle biblijnych i personalistycznych kryte-
ribw. Przyjrzyjmy sie z bliska niekt6rym z nich.

Sztuczne zaptodnienie

Od drugiej polowy XX wieku obserwuje si¢ wzrost liczby
przypadkéw malzeristw, ktére maja problemy z doczekaniem si¢
potomstwa. Oblicza si¢ obecnie, ze co sz6sta para ma klopoty
z poczeciem i urodzeniem dziecka; w okolo 55-60% przyczyna le-
zy po stronie kobiety, za§ w 40-45% - po stronie mezczyzny?. Jest
rzecza znamienng, ze coraz bardziej powigksza si¢ procent przy-
padkéw nieplodnosci, bedacych skutkiem podejmowania nowych
prac przez mezczyzne (np. przy produkgji lakieréw, farb, na sta-
cjach benzynowych, w dokach, czy tez przy obsludze réznych
§rodkéw transportu, zwlaszcza kolejowego). Wedlug statystycz-
nych obliczeri gwaltownie spadla liczba plemnikéw w nasieniu
przecietnego mezczyzny: z 113 min/1 ml w roku 1940 do 66
min/1 ml w roku 19943, Problem nieptodnosci nasilit si¢ do tego
stopnia, ze pod koniec lat 70. ubieglego stulecia Swiatowa Orga-
nizacja Zdrowia wpisala ja na liste chor6b spotecznych. Réwno-
czesnie w tym samym czasie, po wieloletnich poszukiwaniach
i badaniach, dokonano pierwszego udanego sztucznego zaptod-
nienia. Dwaj angielscy naukowcy - R. G. Edwards (biolog) i P. C.
Steptoe (lekarz) doprowadzili do poczgcia embrionu ludzkiego
w warunkach laboratoryjnych oraz jego implantacji w organizmie
matki, wskutek czego, 25 lipca 1978 roku, w Royal Hospital
w Oldham koto Manchesteru, przyszla na $wiat Luiza Brown -
pierwsze w historii , dziecko z probéwki”4. W nastepstwie tego

2 E, Kotodziejczyk-Nieckula, Pomdc naturze, ,Wiedza i Zycie” 7 (1994), s. 11.

3 Tamze.

4 P. C. Steptoe, R. G. Edwards, Birth after the Reimplantation of a Human Em-
bryo,, ,Lancet” 2 (1978), s. 336; zob. takze B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko, Lublin
2000, s. 87-90.
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wydarzenia w wielu innych krajach podjeto préby majace na celu
doprowadzenie do powstania ludzkich embrionéw w warunkach
pozaustrojowych i do uzyskania cigzy, a nastepnie do urodzenia
dziecka. Na przyklad we Wloszech i w Australii dokonano tego
juz w roku 1980, we Francji - w roku 1982, za$ w Polsce - w roku
1987. Na samym poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawet II sta-
nat zatem w obliczu zupelnie nowego i powaznego dylematu
dotyczacego nowych horyzontéw wspomaganej prokreacji. Pro-
blematyka ta zajeli si¢ rowniez teologowie. Niekt6rzy z nich skla-
niali si¢ ku bardzo ostroznej akceptacji pojedynczych metod za-
plodnienia in vitro, pod warunkiem, ze w jego wyniku uszanuje
si¢ ludzkie zygoty i nie bedzie wytwarzalo si¢ embrionéw ,nad-
liczbowych” (do dzi$ jest to jednak niemozliwe i przy normalnym
zabiegu zapladnia si¢ w probéwce od szeéciu do o$miu komérek
jajowych). Jednakze wigkszos¢ z nich dostrzegala zbyt gleboka
ingerencje w strukture aktu malzefiskiego, rozdzielenie w in vitro
podwéjnego jego znaczenia, niegodziwa forme¢ pozyskiwania na-
sienia meskiego droga masturbacji oraz niebezpieczenstwo in-
strumentalnego traktowania embrion6ws. Ostatecznie Jan Pawel
Il zlecit doktadne zbadanie sprawy i przygotowanie oficjalnego
stanowiska Kosciola na ten temat Kongregacji Nauki Wiary. Po
dhugich analizach Kongregacja ta opublikowata specjalng instruk-
cj¢ Donum vitaet, ktérej tre$¢ zostala zaakceptowana przez Papieza
i ogloszona jako oficjalne stanowisko Kosciola w tej kwestii. Od-
nosila si¢ ona negatywnie zaréwno do sztucznego zaplodnienia,
jak i sztucznej inseminacji heterologicznej (gdy jedna z gamet po-
chodzi od osoby ,trzeciej”), jak i homologicznej (kiedy gamety
pochodza od matzonkéw).

Stanowisko to $ciagnelo na Kosci6t spodziewana fale krytyki
ze strony kregéw liberalnych i biologistycznych. Réwniez wielu
matzonkéw, oczekujacych raczej wsparcia w ich dazeniu do uzy-

5 Por. np. M. Schooyans, Maitrise de la vie, domination des hommes, Paris 1986.
¢ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukga ,, Donum vitae”. O szacunku dla rodzgce-
80 sig zycia ludzkiego i 0 godnosci jego przekazywania, Watykan 1987,
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skania pozadanej ciazy, wyrazalo swéj zaw6d z powodu takiego
stanowiska Magisterium Ecclesiae. Nie moglo jednak ono by¢ inne
z kilku powodéw, przytoczonych powyzej’. Z drugiej strony Ko-
§ci6t nie chcial pozostawi¢ matzonkéw w obliczu zimnej kwalifi-
kaqji i dlatego w instrukgji (i nie tylko w niej) wyrazit glebokie

7 Dla pelnego obrazu przypomnijmy, ze instrukcja Donum Vitae w uzasad-
nieniu negatywnego stanowiska wobec sztucznego zaplodnienia homologicz-
nego i sztucznej inseminacji homologicznej przytacza nastgpujace racje:

1. W zabiegu sztucznego zaplodnienia nastgpuje rozdzelenie dwéch nierozerwal-
nych celéw i znak6w matzeristwa (jak i kazdego aktu seksualnego), jakimi s3 wzajemna
miloé¢ matzonk6w oraz otwardie si¢ na poczecie nowego Zycia. Zabieg in vitro ma na celu
jedynie prokreacje i dokonuje si¢ poza aktem matzeriskim. Dokonuje si¢ takze poza cialem
kobiety.

2. Dzecko staje si¢ produktem czysto biologicznego zaplodnienia (owocem techniki,
a nie miloéci), a jego Zycie ztozone jest w rece os6b , trzecich”

3. .Zbgdne” embriony uzyskane przy sztucznym zaplodnieniu sq zamrazane, Wiele
z nich ulega nastepnie zniszczeniu lub wykorzystaniu do innych celow (eksperymentow,
terapii, produkcji lekéw, czy nawet kosmetykow).

4. Nasienie do sztucznego zaplodnienia uzyskuje si¢ droga masturbacji.

5. Nieznane s do dzis skutki np. psychiczne sztucznego zaplodnienia u dziecka.

6. Sztuczne zaplodnienie otwiera furtk¢ do wielu naduzyé w biomedycynie. Umoz-
liwia np. dokonanie diagnostyki preimplantacyjnej embrionu przed jego umieszczeniem
w drogach rodnych kobiety. W razie uzyskania negatywnego wyniku badania embrionu
(np. gdy okazuje sig, ze jest on obarczony jakimé defektem genetycznym) nie dazy sie do
jego terapii, lecz podejmuije si¢ decyzje o nieimplantowaniu go (skazuje si¢ na unicestwie-
nie). Mozliwos¢ diagnostyki preimplantacyjnej kaze przypuszczaf, ze w niedalekiej przy-
szloci zaptodnienie in vitro stosowane bedzie réwniez niejednokrotnie u par, ktére nie
maja probleméw z poczeciem dziecka na drodze naturalnego wsp6lzydia plciowegp, lecz z
analizy genetycznej zarodka beds chciaty uzyskat pewnosé, ze dziecko bedzie odpowia-
dato ich ozekiwaniom.

Ponadto, w przypadku sztucznego zaplodnienia heterologicznego i sztucznej inse-
minacji heterologicznej przytaczane s nastgpujjce ragje:

1. Z godnosci malzenistwa: uciekanie si¢ do gamet os6b ,trzecich” narusza jedno$¢
matlzeristwa; uszanowanie jednosci matzeriskiej i wiernoéci matzonkéw domaga sig, aby
dziecko bylo poczgte w matzeristwie.

22 godnow osoby ludzkiej: dziecko ma prawo, aby by¢ poczete i narodzone w mat-
zextstwie; in vitro heterologiczne pozbawia je synowskiej relacji do rodzinnego pochodzenia.

Szczegblnym przypadkiem sztucznego zaplodnienia jest tzw. macierzyfistwo zastgp-
cze, polegajace na wykorzystaniu lona matki zastepczej w przypadku niemoznosci dono-
szenia cigzy przez matke wlasciwa. Jest ono moralnie niedopuszczalne z tych samych
przeslanek, co sztuczne zaplodnienie heterologiczne (DV II, A, 3). W tym przypadku ma-
my do czynienia z jeszcze wigkszymi komplikacjami np. natury prawnej (kto wlasciwie
jest matka?), spadkowej, psychologicznej (matki zastepcze niejednokrotnie nie chcg odda¢
potem dziecka) itd.
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wspblczucie tym matzonkom, ktérzy nie moga wprost spehnic
swojego powolania do ojcostwa i macierzynstwa. Co wigcej, do-
puscil tzw. ,wspomaganie przy poczeciu” (w celu ulatwienia od-
bycia naturalnego aktu seksualnego), orzekajac, iz
jesli srodek techniczny ulatwia akt malzeniski lub pomaga osiagna¢ je-
go naturalny cel, moze by¢ uznany za moralnie godziwy. Przeciwnie, je-
§liby interwencja zastepowala akt maizeriski, musi by¢ uznana za moral-
nie niedopuszczalng (DV II, B. 5.).

Z tego wiasnie powodu wydaje si¢ mozliwa do etycznego za-
akceptowania wyzej opisana forma metody GIFT, farmakologicz-
na pomoc mezczyZnie w osiagnieciu wzwodu itp., kiedy to ,éro-
dek techniczny nie zastgpuje aktu malzeriskiego, lecz stuzy jako
ulatwienie i pomoc do osiaggnigcia jego celu naturalnego” (DV II,
B, 6).

Zwracajac si¢ do malzonkéw instrukcja Donum vitae zaznacza,
ze Kosci6t katolicki, rozumiejac cierpienie matzonkéw, ktérzy nie
moga mie¢ dzieci, lub obawiaja si¢ urodzi¢ dziecko uposledzone,
zacheca ich do podjecia innych waznych zadan, takich jak: adop-
Gja, r6zne formy dziet wychowawczych, pomoc innym rodzinom,
dzieciom ubogim lub uposledzonym.

Przyklad zaplodnienia w retorcie ilustruje, jak trudne do
rozwiazania problemy zaczely pojawia¢ si¢ przed Magisterium
Ecclesiae, ktore przychodzily od strony nauk biomedycznych. Tym
bardziej, ze dotyczyly one kluczowych dziedzin ludzkiego Zycia,
jakimi byly matzenstwo i rodzina; poczatki zycia i jego kres.
W powyzszych, bardzo szczegblowych wskazéwkach na temat
technik wspomaganej prokreacji wida¢ zatroskanie Kosciola
o prawdziwe dobro malzonkéw oraz pragnienie przyjscia im
z pomoca w bardzo trudnej dla nich sytuacji, kiedy nie moga do-
czeka¢ si¢ upragnionego potomstwa. Jednoczes$nie Kosci6t stawat
zawsze w obronie najbardziej niewinnych i bezbronnych istot, ja-
kimi s3 ludzkie embriony, domagajac si¢ poszanowania ich przy-
rodzonej godnosci i prawa do Zycia.
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Badania genetyczne

Réwnolegle do poszukiwari w dziedzinie embriologii zauwa-
zy¢ mozna bylo pod koniec XX wieku niezwykle szybki rozw6j
genetyki. Stawial on Kosci6t przed coraz to nowymi dylematami,
nieraz o wiele bardziej skomplikowanymi. I tak, w czasie ostat-
nich dwudziestu lat Kosci6t ustosunkowat si¢ do niemal wszyst-
kich probleméw w embriologii i genetyce czlowieka, czy to
w sposéb negatywny (udoskonalanie ludzkich gamet i zygot,
eksperymentowanie na nich, diagnostyka preimplantacyjna, pré-
by uzyskania istoty ludzkiej bez jakiegokolwiek zwigzku z picio-
woscig przez podzial bliZniaczy, klonowanie czy partenogeneze,
zamrazanie embrionéw i instrumentalne wykorzystywanie ich do
eksperymentéw czy innych celéw, tworzenie tzw. ,chimer” itp.),
czy tez w sposéb pozytywny (mapowanie ludzkiego genomu,
proby terapii genowej komoérek somatycznych, badanie prenatal-
ne, majace na celu diagnoze o podejrzewanej nieprawidlowosci,
a nastepnie terapi¢ plodu ludzkiego). Sam papiez Jan Pawel II
wypowiadal si¢ w kilku swoich przeméwieniach na te tematy
podajac zasady wszelkich aktywnosci lekarzy i biologéw na zy-
gotach, embrionach i plodach ludzkich, ktére mozna stresci¢
w nastepujacych imperatywachs:

o Wszystkie badania i eksperymenty musza dokonywaé sie
z pelnym poszanowaniem zygoty i embrionu ludzkiego. Em-
brion ludzki powinien by¢ zawsze traktowany jako peino-
prawna osoba ludzka i leczony jak kazdy pacjent w granicach

8 Por. np. Jan Pawet ll, Zasady moralne diagnostyki i terapii prenatainej. Prze-
méwienie do uczestnikéw kongresu Movimento per la vita (,Ruch na rzecz zy-
cia”), Watykan 4 XII 1982 r.; Eksperyment w biologii. Przeméwienie do uczestni-
kéw Tygodnia Studiéw, zorganizowanego przez Papieska Akademie Nauk,
»~L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 3 (1982) nr 10 (29); Etyczne problemy ge-
netyki. Przem6wienie do uczestnikéw sympozjium zorganizowanego przez Pa-
pieska Akademie Nauk, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 125 (1994) nr 2
(160); Badania naukowe 1 etyka. Przeméwienie do uczestnikéw sesji plenarnej Pa-
pieskiej Akademii Nauk, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 16 (1995)
nr 2 (177).

248



mozliwych. Dlatego doswiadczenia dokonywane na embrio-
nach nie w bezpos$rednim celu leczniczym sa niegodziwe;
szczeg6lnie za$ niegodziwe jest sztuczne wytwarzanie ludz-
kich embrionéw dla cel6w naukowych. Jednakze w celu rato-
wania zycia embrionu, w sytuacji bez wyj$cia, mozna doko-
nywa¢ zabiegébw na embrionach, nawet nie do kofica jeszcze
sprawdzonych, gdy brakuje innych metod ratowania zycia za-
rodka oraz gdy rodzice zostali dobrze poinformowani i wyra-
zili zgode na taki zabieg. Zwloki embrioné6w powinny by¢
uszanowane jak zwloki innych istot ludzkich.

Genetyczne badanie diagnostyczne nigdy nie moze stuzy¢ ja-
ko pierwszy etap do wykonania aborcji potencjalnie chorego
dziecka w stadium plodowym®.

Stworzenie mapy genetycznej nie moze sta¢ si¢ Zrédlem dys-
kryminacji 0s6b, u ktérych stwierdzono sklonnosci do jakiej$
choroby, np.: przez odmawianie jej zatrudnienia, zagdanie wyz-
szych stawek ubezpieczeniowych lub w ogéle odmawianie
chorej osobie prawa do uczestnictwa w powszechnym ubez-
pieczeniu, ujawnianie osobom postronnym informacji o pew-
nych negatywnych sklonnosciach dziedzicznych itp. Problem
informacji genetycznej powinien by¢ objety najsciSlejsza tajem-
nicg. R6wniez parnistwo nie moze naduzywa¢ tych informaciji
(wizja panistwa genetycznie totalitarnego, selekcja ras itp.)

W swoich przeméwieniach w powyzszej problematyce Jan

Pawetl II nieustannie przypomina zaloZenie najwazniejsze, iz we
wszelkich ingerencjach biomedycznych na ludzkich embrionach
kazda istota ludzka powinna by¢ szanowana - jako osoba - od
pierwszej chwili swego istnienia, tzn. od momentu zaplodnienia.

9 Por. Jan Pawel II, Zasady moralne diagnostyki i terapii prenatalnej. Przem6-

wienie do uczestnikéw I Migdzynarodowego Kongresu Lekarzy, ,L'Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 3 (1982) nr 3 (22).
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Orzeczenia ostateczne w sprawie aborcji i eutanazji

Jak juz wczeéniej zaznaczyliSmy, w czasie pontyfikatu Jana
Pawla II doszlo takze do ogloszenia uroczystego i niezmiennego
nauczania w dziedzinie biomedycyny, ktére dotyczylo spedzania
plodu i eutanazji. Dokonalo si¢ ono w najobszerniejszej encyklice
obecnego Papieza Evangelium vitae, z 1995 roku. Jest rzecza wartg
zauwazenia, iz zostala ona poprzedzona inna encyklika, Veritatis
splendor, ktéra uwazana jest za jedng z najwazniejszych w ponty-
fikacie Jana Pawla II, i w kt6rej ustosunkowat si¢ on do niekt6rych
podstawowych probleméw nauczania moralnego Kosciota. Szcze-
golnie w punkcie 48, jak i po nim nastepujacych, zaprezentowat
on jeszcze raz najwazniejsze kryterium personalistycznej antro-
pologii, jakim jest osoba ludzka, bedaca jednoscia duszy i ciata.

Rozumna dusza jest per se et essentialiter forma ciala. Dusza duchowa
i nie§miertelna jest zasadg jednosci czlowieka, jest tym, dzieki czemu ist-
nieje on jako calo$¢ - corpore et anima unus - jako osoba (VS 48).

Osoba ta winna by¢ zawsze traktowana jako cel, a nigdy jako

$rodek do uzyskania innych celéw.

Skoro za$ osoba ludzka nie moze by¢ sprowadzana jedynie do samo-
projektujacej si¢ wolnosci, ale posiada okre§long strukture duchowa
i cielesna, to pierwotny nakaz moralny, by mitowac¢ i szanowac¢ osobe ja-
ko cel, a nigdy jako zwykly érodek dzialania, z natury zaklada takze po-
trzebe szacunku dla pewnych podstawowych doébr; brak tego szacunku
prowadzi do relatywizmu i do samowoli (VS 48)

- pisal Jan Pawel I w encyklice.

Veritatis splendor stala si¢ antropologiczna baza dla opubliko-
wanej w niespelna dwa lata p6Zniej encykliki Evangelium vitae. Juz
sam tytut, méwiacy o ,Ewangelii Zycia”, wyznacza kierunek pa-
pieskiej refleksji odnosnie do gloszenia dobrej nowiny o wartosci
i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Wér6d wielu kwestii porusza-
nych w encyklice znajdujemy ostateczne i uroczyste ogloszenie
nauczania Magisterium Ecclesiae najpierw w odniesieniu do abor-
cji. W pelnej wersji brzmi ono nastepujaco:
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Nauczanie w tej dziedzinie ,nie zmienilo sig i jest niezmienne” Dla-
tego moca wladzy, ktérga Chrystus udzielit Piotrowi i jego Nastepcom,
w komunii z Biskupami - ktérzy wielokrotnie potepili przerywanie ciazy,
za$ w ramach wspomnianej wcze$niej konsultacji wyrazili jednomysinie -
cho¢ byli rozproszeni po $wiecie - aprobatg dla tej doktryny - oswiadczam,
ze bezpo§rednie przerwanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel ezy jako Srodek,
Jest zawsze powainym nieladem moralnym, gdyz jest dobrowolnym zaboj-
stwem niewinnej istoty ludzkiej. Doktryna ta, oparta na prawie natural-
nym i na slowie Bozym spisanym, jest przekazana przez Tradycje Ko-
éciola i nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne. Zadna
okoliczno$¢, zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy nie beda mogly
uczyni¢ godziwym aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz
sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego czlowieka,
poznawalnemu przez sam rozum i gloszonemu przez Kosciét (EV 62).

Jan Pawel II, oglaszajac uroczyscie stanowisko Kosciola na
temat aborgdji, jedynie przypomniat odwieczng nauke w tej kwe-
stiil, Uczynit to jednak w czasie, kiedy wigkszo$¢ krajéw zalega-
lizowata zabieg aborcji, co spowodowalo jego upowszechnienie
i nierzadko spoleczng akceptacje. Kazdego roku przeprowadza sig
od 40 do 60 milionéw , zalegalizowanych” zabiegéw przerywania
cigzy w skali calego §wiata. W rzeczywistosci, w celu obliczenia
faktycznej ilosci interrupcji nalezaloby uwzgledni¢ aborcje ,niele-
galne” oraz fakt szerokiego stosowania wkladek wewnatrzma-
cicznych, ktére zabijaja ludzki embrion w pierwszych dniach jego
istnienia, nie pozwalajagc na jego implantacj¢ w Scianie macicy.
Liczba tego typu przerwan ciazy jest niemozliwa do oszacowania.
Podobnie ma si¢ sprawa z wieloma $rodkami farmakologicznymi,
wsr6d ktérych obecnie nalezy wymieni¢ na pierwszym miejscu
pigutke aborcyjng RU 486. Dlatego w obliczu tych dramatycznych
cyfr rzecza konieczng bylo uroczyste przypomnienie stanowiska
Kosciola w tej kwesti, ktérego kluczowe punkty mozna sprowa-
dzi¢ do nastepujacych tez:

* W Kosciele katolickim aborcja zawsze uznawana byla za czyn
wewnetrznie zly, naruszajacy w istotny sposéb porzadek mo-

10 Por. np. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary O przerywaniu cigzy ,, Quaesto
de abortu” (1974 1.).
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ralny oraz za jeden z najciezszych grzech6w przeciw przyka-
zaniu Bozemu , Nie zabijaj”

e Przerywanie ciazy jest praktyka wymierzong wprost w ludz-
kie zycie, i to najbardziej bezbronne i niewinne. Powoduje
u$miercenie dziecka w lonie matki, co zawsze musi by¢ orze-
czone jako jedna z najwigkszych zbrodni.

e Stoi w wewnetrznej sprzecznosci z celem wszelkiej aktywnosci
medycznej, jakim jest ratowanie ludzkiego zagrozonego zycia.

e Wykonanie zabiegu przerwania cigzy powoduje zaciggniecie
ciezkiej winy zar6wno przez tych, ktérzy o niego prosza (ro-
dzice dziecka), jak i wykonuja go (lekarze, pielegniarki asy-
stujace) oraz przez tych, ktérzy uchwalaja prawa dopuszcza-
jace aborcje.

Drugim uroczystym orzeczeniem, ktére jawilo si¢ jako ko-
nieczne do powszechnego przypomnienia, bylo nauczanie Ko-
Sciola w kwestii eutanazji. W panistwach europejskich rozpoczela
sie bowiem szeroka debata na ten temat, zas§ w 1993 roku Holan-
dia, jako pierwsze paristwo na $wiecie, zalegalizowala eutanazje
pod pewnymi szczeg6towymi warunkamill. Stanowisko Kosciota
na powyzszy temat zostato ogloszone juz w 1980 roku w deklara-
¢ji Kongregacji Nauki Wiary o eutanazji Iura et bona, gdzie spro-
wadzalo si¢ ono do nastepujgcych imperatywoéw:

e nikt ani nic nie moze zezwoli¢ na zadanie $mierci niewinnej

istocie ludzkiej;

11 Obecnie eutanazja zostala zalegalizowana takze w Belgii i w stanie Ore-
gon. Dla przykladu ustawa belgijska dopuszcza uémiercenie pacjenta przez leka-
rza pod warunkiem, ze dorosly lub ,wyemancypowany nieletni” pacjent, §wia-
domy i w pelni wladz umyslowych, prosi o to na pi§mie, wielokrotnie, dobro-
wolnie, w spos6b przemyslany, ,bez zewnetrznej presji”. Pacjent musi si¢ znaj-
dowaé w ,sytuacji medycznej bez wyjscia” i uskarza¢ si¢ na ,stale i nie dajace sig
zaakceptowa¢ cierpienie fizyczne lub psychiczne, ktérego nie da si¢ u$mierzy¢
i ktére jest wynikiem ciezkiego i nieuleczalnego schorzenia przypadkowego lub
patologicznego” Mozliwa bedzie prosba wyrazona w o$wiadczeniu zlozonym
»na zapas”, a takze za poSrednictwem osoby trzeciej wybranej przez pacjenta
i nie zainteresowanej materialnie jego $miercia.
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* nikomu nie wolno prosi¢ o taka $mierciono$ng czynnoé¢ ani
dla siebie, ani dla kogo$ innego;

* nikt nie moze zgodzi¢ si¢ na to posrednio czy bezposrednio;

* nie moze na taka czynnos¢ zezwoli¢ nawet wiadza pafistwowa.

Poniewaz jednak tendencje proeutanatyczne w spoleczefi-
stwie zachodnim nasilaly si¢ coraz bardziej, zatem Jana Pawet II
zdecydowat sig jeszcze raz uroczyscie oglosi¢ stanowisko Kosciota
w tej kwestii we wspomnianej encyklice Evangelium vitae. Znaj-
dujemy je zaraz po rozdziale dotyczacym aborgji:

W zgodzie z Magisterium moich Poprzednikéw i w komunii z Bisku-
pami Kosciola Katolickiego, potwierdzam, Ze eutanazja jest powazinym naru-
szeniem Prawa Bozego jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabéj-
stwo osoby ludzkiej. Doktryna ta jest oparta na prawie naturalnym i na
slowie Bozym spisanym, jest przekazana przez Tradycje Kosciola oraz
nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne. Praktyka eutana-
zji zawiera - zaleznie od okolicznosci - zlo cechujgce samobb6jstwo lub
zabo6jstwo (EV 65).

Zjawisko eutanazji stalo si¢ problemem dotykajacym og6t
spoleczernistwa, szczeg6lnie w krajach wysoko rozwinigtych i naj-
czgéciej zwigzane jest z olbrzymim postepem, jaki dokonat si¢
w dziedzinie przediuzania ludzkiego Zycia. Jan Pawel II, bedac
$wiadomym nieraz wielkiego cierpienia ludzkiego, jakie towarzy-
szy umieraniu, réwniez i tutaj nie chciat pozostawi¢ wielu cierpia-
cych os6b bez moralnego wsparcia, i rtéwnocze$nie z ogloszeniem
oficjalnego stanowiska Kosciola na temat eutanazji, uszczegétowit
je, zabierajac glos w kwestii tzw. ,uporczywej terapii”:

Od eutanazji nalezy odr6ini¢ decyzje o rezygnacji z tak zwanej upo-
rczywej terapii, to znaczy z pewnych zabiegébw medycznych, ktore prze-
staly by¢ adekwatne do realnej sytuacji chorego, poniewaz nie sq juz
wspolmierne do rezultatoéw, jakich mozna by oczekiwad, lub tez sq zbyt
ucigzliwe dla samego chorego i dla jego rodziny. W takich sytuacjach,
gdy $mier¢ jest bliska i nieuchronna, mozna w zgodzie z sumieniem ,,zre-
zygnowac¢ z zabiegéw, ktére spowodowalyby jedynie nietrwale i bolesne
przedluzenie zycia, nie nalezy jednak przerywa¢ normalnych terapii, ja-
kich wymaga chory w takich przypadkach (EV 65).
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Bylo to przypomnienie i zebranie w jednym dokumencie sta-
nowiska Kosciola wobec tego problemu, ktére zostalo wczeéniej
wypracowane przez papieza Piusa XII12 oraz deklaracje o eutana-
zZji Iura et bona z 1980 r. Mozna je przedstawi¢ w nastepujacych
kwalifikacjach:

e zaprzestanie zabiegéw medycznych kosztownych, ryzykow-
nych, nadzwyczajnych moze by¢ uprawnione - jest to odmowa
tzw. ,uporczywej terapii” (nie trzeba stosowa¢ srodkéw , nie-
proporcjonalnych”, tzn. bardzo kosztownych, trudno dostep-
nych i ktérych uzycie nie przynosi znacznej poprawy chorego);

e nalezy zawsze stosowa¢ $rodki , proporcjonalne” (ogélnodo-
stepne, powszechnie stosowane itp.);

e za zgoda chorego mozna stosowa¢ nawet leki nie sprawdzone
w dos$wiadczeniach, gdyby nie bylo innych metod leczenia;

e gdy zagraza $mier¢, ktérej nie da si¢ unikngé, wolno w sumie-
niu podja¢ zamiar niekorzystania z leczenia. Czlowiek ma
prawo do $mierci we wlasnym domu, otoczony gronem naj-
blizszej rodziny;

e Koscibl, chcac poméc cigzko doswiadczanym ludziom, zgadza
sie na stosowanie $rodkéw znieczulajgcych (nawet gdyby po-
wodowaly utrate $wiadomosci i nawet gdyby posrednio spo-
wodowaly przy$pieszenie $mierci chorego). Réwnocze$nie
wzywa do $wiadomego i pelnego przygotowania sie do prze-
Zycia $mierci.

Na przykladzie powyzszych stwierdzen wida¢ daleko posu-
nigta troske o chorych i osoby znajdujace si¢ w stanach terminal-
nych. Nie jest zatem prawda (o co nieraz bezpodstawnie oskarza
si¢ Kosci6l), ze Papiez, jak i cale Magisterium Ecclesiae pozostawia
te osoby bez zadnej mozliwoéci ulzenia im w cierpieniu, narzu-
cajac niejako konieczno$¢ odcigcia si¢ od wszelkiej pomocy me-

12 Por. Pius XII, Przemdwienie do migdzynarodowego zgromadzenia lekarzy (24
luty 1957): AAS 49 (1957) 147; Przemdowienie do uczesinikéw Kongresu na temat neu-
ropsychofarmakologii (9 wrze$nia 1958): AAS 50 (1950) 694.
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dycznej, korzystania z analgetykéw i w ten spos6b skazujac ich na
niezwykle bolesne i dramatyczne przezywanie ostatnich chwil
swej ziemskiej egzystencji. Wydaje sie, Ze wlasnie w obecnym
okresie pontyfikatu Jan Pawet II, uczestniczgc osobiScie w cierpie-
niach wielu ludzi i zmagajac si¢ ze swoja staroscia i chorobg, uka-
zuje wspoélczesnemu czlowiekowi prawdziwy sens cierpienia
i powolanie do uczestnictwa w zbawczej roli krzyza. Réwnocze-
$nie jest swiadomy, ze nie wszystkie osoby s3 zdolne znie$¢
ogrom bo6lu, ktéry towarzyszy ich umieraniu. Dlatego tez, chcac
przyjé¢ tym cierpigcym braciom i siostrom z prawdziwa pomoca,
Papiez dopuszcza stosowanie wszelkich pomocy wspéliczesnej
medycyny w walce z bélem. Jednocze$nie ukazuje on, ze wolnos¢
ludzka nie ma charakteru absolutnego, lecz musi miesci¢ sie
w ramach wyznaczonych przez prawo moralne oraz, iz eutanazja
jest zawsze zabojstwem czlowieka i cigzkim wykroczeniem prze-
ciwko V przykazaniu Bozemu ,Nie zabijaj!”

Nie spos6b ukaza¢ ogromu nauki papieza Jana Pawla II na
tematy bioetyczne, jaki dokonat si¢ w dotychczasowym okresie
jego pontyfikatu. Przedstawione powyzej bardzo pobieznie przy-
kiady na temat zaplodnienia in vitro, abordji czy eutanazji zaled-
wie ukazuja niewielki zarys papieskiego sposobu rozwigzywania
tych kwestii oraz bardzo wnikliwa analize wszelkich pojawiaja-
cych si¢ problem6w. Nalezy stwierdzi¢, ze dzigki ogromnej wraz-
liwosci obecnego Papieza na te problemy, dysponujemy dzi$ bar-
dzo duza iloscia szczegétowych tekstéw omawiajacych poszcze-
golne problemy i zjawiska. Na ich podstawie Koscié! katolicki
podejmuje dzi§ $mialo twérczy dialog z naukami biomedycznymi
w celu stuzenia konkretnemu czlowiekowi w kazdym stadium je-
go ziemskiego zycia, majac na celu jego integralne dobro. Jan Pa-
wel II nieustannie wzywa tu wszystkie §rodowiska slowami za-
wartymi w encyklice Evangelium vitae:

Szanuj, brofi, mituj zycie i stuz Zyciu ~ kazdemu zyciu ludzkiemu! Tylko na
tej drodze znajdziesz sprawiedliwos¢, rozw6j, prawdziwa wolnosé, pokéj
i szczescie! (EV 5).
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Ethical Problems in Biomedicine during Pontificate
of John Paul II
Summary

It is impossible to show the vastness of John Paul II's teaching on
bioethical subjects, which has taken place since the beginning of his
Pontificate. A very cursory selection of examples presented in the paper
on the subject of ‘in vitro’ impregnation, abortion, euthanasia only just
outlines the Pontiffs way of solving these questions and his very
scrupulous analysis of all new problems. It should be stated that owing
to the Pope’s great sensitivity to these problems, we have now a con-
siderable number of texts dealing with various problems and pheno-
mena in a very detailed way. On the bases of these documents the
Catholic Church undertakes bravely a creative dialogue with biomedic
sciences in order to serve an individual human being at every stage of
his earthly existence, with an aim of his integral well-being.



