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Jan Pawel II o chrzescijanstwie
jako nowej wiosnie Europy

Chrzescijanistwo, a w nim Kosciét katolicki i Europa sa nie-
watpliwie dwiema rzeczywistoéciami wewnetrznie ze soba po-
wigzanymi w ich istnieniu, dziataniu i w ich przeznaczeniu. Po-
przez wieki razem przechodzj te samg droge i naznaczone s3 ta
samg historig. I chrzescijaristwo i Europa, i ich cywilizacja zako-
rzenione sa naprz6d w pogafiskim dziedzictwie grecko-rzym-
skim!. Wystarczy cho¢by przypomnie¢ Sokratesa, ktéry $wia-
dectwem Zycia i $mierci ukazuje, ze prawo sumienia moze, a w
okreslonych sytuacjach powinno sprzeciwi¢ si¢ i méwié stanow-
czo ,nie” prawom pafistwa. Jego ,jestem gotowy umrze¢, ale nie
bede postuszny”, jest pierwszym momentem eklezjalnym, tzn.
powszechnym w §wiadomosci europejskiej. Tak postrzegaja i tak
odczytuja sokratejska postawe Ojcowie Kosciota, gdy w jego (So-
kratesa) osobie dostrzegaja prekursora samego Chrystusa, nazy-
wajac go ,Mojzeszem $wiata pogariskiego” Bo to on ksztaltuje
w $wiadomosci europejskiej paradygmat pierwszefistwa prawdy
przed prawem, ktéry okaze si¢ konstytutywnym dla kultury

i cywilizacji europejskiej2.

! Jan Pawel II, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijaristwa w Europie,
»L'Osservatore Romano” {wyd. polskie) 3 (1982) nr 10 (34), s. 24; por. A. Wielo-
wiejski, Religia, kultury i nowi barbarzyriscy Europy, [w:] Pytania o duszg Europy,
Warszawa 2002, s. 91; J. Kr6likowski, Budzenie Kosciota, Krakéw 2000, s. 98-108.

21, Krélikowski, Budzenie Kosciola, dz. cyt., s. 100.



Potem przychodzi humanizm ewangeliczny, benedyktyriskie
polaczenie modlitwy i pracy, rozwéj uniwersytetéw, powstanie
nauki nowozytnej, wypracowanie koncepcji osoby ludzkiej, kt6re
stanowia istotne skladniki dziedzictwa europejskiego, a w kt6rym
gléwna role odgrywa chrzescijafiska wizja wartosci i §wiata3 - pi-
sze J. Doré za Janem Pawlem II. W§r6d wartosci za$ na pierwsze
miejsce wysuwa si¢ wolnos$¢, owo §w. Pawla, Apostola Narodow
~ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus” (Ga 5, 1). Porywajacy
rozwdj chrzescijaristwa a wraz z nim Europy trzeba widzie¢ wia-
$nie w tej odpowiedzi czlowieka na jedno z istotnych i wewnetrz-
nych pragnien czlowieka, a mianowicie wolnosci. Przesladowania
chrzescijan weryfikuja doglebnie t¢ wartos¢ i poglebiaja jej rze-
czywistos¢. Chrystusowe , poznacie prawde, a prawda was wy-
zwoli” (J 8, 32) staje si¢ dla chrzescijan od samego poczatku pro-
gramem ich zycia, gdy podejmuja si¢ ksztaltowania w jego $wietle
nowego obrazu $wiata, poczynajac od Europy. Idea wolnosci
uniwersalnej jest ideg specyficzng pochodzenia chrzeScijaniskiego.
Doskonale ujmuje to G. Hegel. Dla niego - Wsch6d uwaza, ze tylko
jeden, tzn. wladca, moze by¢ wolny. Grecy, ze niekt6rzy moga by¢
wolni, tzn. filozofowie, medrcy. Chrzescijaristwo za$ staje si¢ no-
$nikiem radykalnego uniwersalizmu. Wprawdzie wszyscy sa nie-
wolnikami grzechu, ale tez wszyscy staja si¢ wolni w Chrystusie?.

Decydujacym czasem formowania si¢ chrzescijaniskiej tozsa-
mosci europejskiej jest niewatpliwie §redniowiecze. W nim za$
zycie monastyczne. Uczniowie §w. Benedykta, a potem §w. Do-
minika, §w. Franciszka z Asyzu i §w. Bernarda z Clairvaux prze-
mierzaja wzdluz i wszerz Europe, ksztaltujac styl jej zycia, w kt6-
rym przenika si¢ wzajemnie eklezjalnoé¢ i cywilizacja. Przy tym,
jak zaznacza za Papiezem ]. Doré, nie mozna poming¢ takze
$wietych Cyryla i MetodegoS. To chrzescijafistwo staje si¢ dla na-

3 ]. Doré, L’Esprit de I’ Europe, ,La Documentation Catholique” 82 97 (2000),
s. 1082-1083.

4 G. Hegel, Encyclopddie der philosoplische Wissenschafien im Umrisse, [b.m.w.]
1831.

5]. Doré, L’Esprit..., art. cyt,, s. 1082-1083.

172



wréconych narodéw skarbnica wrazliwosci i nowej mentalnosci.
To ono rodzi nowa kulture, daje wizje §wiata gleboko zjednoczo-
nego wiasnie wokét niego, mimo majacych miejsce tu i 6wdzie
partykularyzméweé. To dzigki niemu, dzigki chrzescijafistwu, Eu-
ropejczycy stanowia wspoélnote wkorzeniong w ich wlasng trady-
gje, w ktérej Ewangelia w czeéci dominujacej ma okre§lony wkiad
w lonie innych rodzin duchowych. Slad chrzescijafistwa jest tak
wielki, ze nawet gdy w wiekach p6zniejszych przychodzg rozdar-
cia, czasem gwaltowne, i sprzeciwy wobec tej tradycji, okreslaja
si¢ one ostatecznie w odniesieniu do chrzescijafistwa?.
Oczywiscie, ze nie mozna zapomnie¢ o uniwersytetach, a sze-
rzej rzecz biorac, o szkolach powstajacych z inspiracji i pod
skrzydlami chrzeécijafistwa, a dokladniej Kosciola katolickiego.
To one wypracowuja koncepcje czlowieka na fundamencie wiary
chrzescijariskiej. W jej Swietle, w $wietle wiary, czlowieka nie da
si¢ sprowadzi¢ do jego uwarunkowari biologicznych, do jego
mozliwosci ekonomicznych, do jego pozycji spolecznej. Czlowiek
kazdy, w jakimkolwiek bylby wieku, i jakiejkolwiek bylby pici,
pochodzenia etnicznego, przynalezno$ci narodowej, jakakolwiek
bylaby jego kultura i religia, posiada dusze i cialo. Jest osobg i z
tego tytulu zasluguje na pelne poszanowanie, bez zadnych ogra-
niczen8. Nie jest rzecza, ale jest kims; synem Bozym i bratem by-
téw jemu podobnych; wolnym, odpowiedzialnym, inteligentnym,
milujacym. Ta relacja, jedyna, migdzy Bogiem i czlowiekiem kie-
ruje calym jego Zyciem osobistym i wspélnotowym®. Ona, ta
chrzescijariska wizja cztowieka, nie ma podobnej w zadnej cywili-
zacji ani w zadnej religii $wiata. Chrzescijaristwo nie prezentuje jej

6 J. M. Verlinde, Le christianisme, printemps de |’ Europe, Paris 2002, s. 67-68;
por P. Poupard, Faire émerger ’Europe dans sa dimension spirituelle, ,La Docu-
mentation Catholique” 83. 98 (2001), s. 318.

7P. Poupard, Faire émerger..., art. cyt,, s. 318.

8 Jan Pawel II, Encyklika , Centesimus annus” W setng rocznice Encykliki ,, Rerum
novarum”, Watykan 1991, nr 44; por. H. de Lubac, Mémoire, Namur 1992,
s. 176.

9 P. Poupard, Faire émerger..., art. cyt, s. 317.
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bez odniesienia do fundamentu. Ten za$ nie jest jedynie porzadku
duchowego, czy etycznego, ale porzadku $cisle religijnego, a na-
wet teologalnego?0.

To wlasnie dzigki ewangelicznemu humanizmowi, rozwojowi
uniwersytetéw wypracowujacych oryginalng wizje czlowieka
i kultury, Europa staje si¢ Europa ducha, charakteryzujaca si¢
jednoscig. Wlasnie dzigki temu, ze Europa jest wsp6lnota ducha,
az do czaséw nowozytnych jest ona jednoscig. W odréznieniu od
innych kontynentéw nie posiada ona szczeg6lnej identycznosci na
plaszczyZnie geograficznej. Swa identyczno$¢ i egzystencje za-
wdzigcza nie terytorium, ale wlasnie duchowi. Zawdzigcza swej
kulturze. Historycznie jest to kultura religijna. Dokladniej ~ jest
ona chrzescijariska!l. Nie byloby bowiem jednosci Europy i nie be-
dzie jednosci Europy, jesli nie bylaby ona i jesli nie bedzie ona
wspélnota ducha. Takie jest gnieZnieriskie przeslanie Jana Pawla 11
z roku 199712, Wspélnota za$ ducha, majaca swe Zrédlo w chrze-
Scijanistwie, to wspélnota, w ktérej, obok poszanowania godnosci
czlowieka, panuje duch milosierdzia, bratnia zgoda i wsp6lpraca,
autentyczna troska o dobro wlasnej Ojczyzny. Jej za$ (Ojczyzny)
dobro to troska o jej tozsamos¢, o zachowanie i bogacenie jej tra-
dydji.

Nie zapominajgc o stabosci Sredniowiecznego czlowieka, ule-
gajacego czesto magii i starym tradycjom pogariskim, nierzadko
moralnie nie do$¢ wrazliwego, nie spos6b nie zauwazy¢, ze jest on
z chrzescijafistwem bardzo silnie zwiazany. Stad cywilizacyjnie
jest ono tak silnel3 - podkres$la J. Wielowiejski, odwolujac si¢ do
Jana Pawta II.

Niestety, nowozytno$¢ niesie i dla Europy, i dla chrze$cijan-
stwa oslabienie jednosci oraz ich instytucji, by wreszcie doprowa-
dzi¢ je do glebokiego kryzysu. O ile schizma wschodnia przypie-

10]. Doré, L’Esprit..., art. cyt., s. 1084.

11 Tamze, art. cyt., s. 1083.

12 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy swigtej z okazji 1000-lecia smierci sw. Woj-
ciecha, [w:] Jan Pawel I, Europa Zjednoczona w Chrystusie, Krakéw 2002, s. 306.

13 R. Wielowiejski, Religia, kultury..., art. cyt., s. %4.
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czetowana przez Celulariusza w roku 1054 nie ma wigkszego
wplywu na to, co si¢ dzieje w Europie, to tzw. reformacja Lutra,
Melanchtona i Zwinglego i podzial Kosciola, zwlaszcza wojny re-
ligijne, staja sie¢ wielkim ciosem i dla Kosciota!, i dla chrzescijafi-
stwa. Zniszczenia dopelnia oéwiecenie. Nastepuje odstepstwo od
Kosciola znacznej czgsci inteligencji. Staje si¢ za$ tak dlatego, ze
chrzescijaniskie Koscioly, zwlaszcza katolicyzm
nie daja na czas odpowiedzi na nowe wyzwania odkry¢, rozwoju na-
uki i wynalazkéw. Ale to jeszcze nie wszystko. Wobec szybkiego, dzie-
wigtnastowiecznego uprzemyslowienia i urbanizacji, wielkich migracji,
a w zwiazku z tym wykorzeniania si¢ milion6w ludzi, Koscioly chrzesci-
janiskie, a wsréd nich Kosci6t katolicki tkwigcy weiaz w tradycyjnej szla-
checko-chlopskiej Europie, nie odpowiadajac na wyzwania $wiata, uste-
puje pola socjalizmowi?S,

Wreszcie wiek XX przynosi odchodzenie od chrzescijanistwa
srodowisk robotniczych, wraz z niemal réwnoczesnym pojawie-
niem si¢ kultury masowej, ktéra staje si¢ szokiem o wiele groz-
niejszym w sensie kulturowym i moralnym niz totalitarne syste-
my nacjonalistyczne i komunistyczne. Wiez bowiem religijna, pi-
sze Jan Pawel I, silniej opiera si¢ tym ostatnim niz wzorcom wy-
sokiej konsumpcji i awansu spolecznego w ramach gospodarki
rynkowejié. Dochodza do tego dwie wojny $wiatowe, wywolane
wlasnie na kontynencie europejskim, a ktére sa konsekwencja
i swiadectwem kryzysu wartosci ogarniajacego caly $wiat. Ich za$
konsekwencja (wojen) to niezliczona liczba zabitych, zranionych
cial i serc, masowych zniszczen i cigzaru win, ktérych konse-
kwencja jest to nieszczeéciel.

1 Tamze; por. J.-M. Verlinde, Le christianisme..., dz. cyt., s. 26.

15 A. Wielowiejski, Religie, kultury..., art. cyt, s. 94.

16 Jan Pawel II, Centesimus annus, dok. cyt., nr 25 i 26; por. J. Kr6likowski, Bu-
dzenie Kosciota..., dz. cyt., s. 109-110; J.-M. Verlinde, Le christinisme..., dz. cyt,
s.32.

17 Jean Paul II, Europe, ouvre tes portes a la solidarité universelle, ,La Docu-
mentation Catholique” 67. 82 (1985), s. 695.
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Jan Pawel II nie ukrywa stanu kryzysu przelomu drugiego
i trzeciego tysiaclecia Europy, a w niej chrzescijaristwa. Kryzys
ten, jego zdaniem, obejmuje tak zycie obywatelskie, jak i religijne.
Z politycznego punktu widzenia Europa jest podzielona!8. Nie-
naturalne podzialy, kontynuuje Jan Pawel II, pozbawiaja narody
mozliwosci wzajemnego spotykania si¢ w klimacie przyjazni
i swobodnego laczenia swych wysilkéw i swojej pomystowosci
w stuzbie pokojowego wspélzycia oraz solidarnego wkiadu
w rozwigzywanie probleméw dreczacych inne kontynenty. Zycie
publiczne jest takze naznaczone konsekwencjami ideologii seku-
larystycznych. Konsekwencjami, ktére od negacji Boga (przykla-
dem jest Traktat Nicejski z roku 2000), czy tez ograniczenia wol-
noéci religijnej posuwaja sie do przypisywania nadmiernego zna-
czenia sukcesowi ekonomicznemu w stosunku do ludzkich war-
tosci pracy i produkcji, od materializmu i hedonizmu, ktére za-
grazaja wartosciom rodziny, plodnej i zjednoczonej, zyciu zaled-
wie poczetemu, moralnej trosce o mlodziez az po ,nihilizm”, roz-
brajajacy wole do stawiania czota kluczowym problemom (takim
jak nowi ubodzy, emigracja, sytuacja mniejszosci etnicznych i re-
ligijnych, godziwy uzytek czyniony ze $rodkéw spotecznej ko-
munikagcji), uzbrajajacy rece terrorystéw.

Takze na plaszczyznie religijnej Europa jest podzielona (to
wszystko méwi Papiez). Nie tyle nawet z powodu podzialéw,
ktére dokonaly si¢ przed wiekami, ile z powodu oddalania sie
ochrzczonych i wierzacych od glebokich uzasadnieri ich wiary
oraz od doktrynalnej i moralnej sily tej chrzescijafiskiej wizji zycia,
ktéra zapewnia réwnowage tak osobom, jak i spoleczefistwom??.

G. Danneels na posiedzeniu biskup6w Europy (1985) uszcze-
gélawia dostrzegany przez Jana Pawtla II obecny podziat Europy
na plaszczyZnie religijnej. Dla niego pozostaje wcigz bardzo zy-

18 Papiez méwi o tym podziale w roku 1982 w Compostella, a zatem przed
upadkiem muru berlisiskiego, ale przeciez od tego czasu niewiele si¢ zmienito.

19 Jan Pawel II, Europe, retroure toi-méme L’ appel de Saint Jacques de Compos-
telle, “La Documentation Catholique” 64. 79 (1982), s. 1129.
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wym ,ateizm naukowy” majacy nieograniczone zaufanie do ro-
zumu. Stad wiara, takZze nieograniczona w skuteczno$¢ edukaciji,
ktéra w przyszlosci stworzy czlowieka catkowicie opartego na
pewnosci i Zyjacego nauka. Obok niego za$ egzystuje ,ateizm
praktyczny” podsycany wymaganiami spoteczefistwa konsump-
cyjnego, ktére nie przestaje rodzi¢ pseudo-potrzeb i tworzyé no-
wych form przyjemnosci, a przez to pozostaje elementem najsil-
niejszym kazdej formy Zycia duchowego. Nie chodzi tu 0 ,system
myslenia ani o filozofig, ani o §wiecka religie”. Zbliza si¢ on raczej
do ,,pustki duchowej, ktéra staje si¢ jedyna alternatywa wiary”2.

Poniewaz natura nie znosi pustki, stad znowu dla J. Ratzingera,
tak bardzo rozprzestrzenione narkotyki jako protest przeciw bez-
nadziei Zycia. Sg one takze ,, pseudomistycyzmem $wiata”, ktéry nie
wierzy, ale nie moze jednak uwolni¢ si¢ od aspiracji duszy pragna-
cej raju. Narkotyki sa zatem ostrzezeniem idacym bardzo daleko.

Nie wypelniajg one jedynie pustki panujacej w spoleczeristwie (...)
One odsylajy do wymagart wewnetrznych bytu, ktére narzucajg sie
w formie perwersyjnej, je$li nie znajduja wlasciwej odpowiedzi?!.

W tej pustce duchowej . Ratzinger, podobnie jak i Papiez, do-
strzega tez zrédlo terroryzmu. Przy czym nie chodzi mu o terro-
ryzm ekstremistow i fanatykéw niektérych tradydi religijnych
(m.in. w islamie), ale o aktywne ruchy w ré6znych krajach, ktére
prébuja narzuci¢ sila utopie polityczne. Poczatkowo terroryzm
jest protestem przeciw $wiatu, takiemu, jakim on jest. Jest doma-
ganiem sie lepszego $wiata. Jest on

w swych korzeniach - pisze ]. Ratzinger - moralizmem, ale morali-
zmem, ktory si¢ przeradza w okrutng parodie celéw i dré6g prawdziwej
moralnej. To nie przypadek, ze terroryzm zrodzil si¢ na uniwersytetach
(chocby na paryskiej Sorbonie w roku 1968), szczeg6lnie u ludzi miodych,
pochodzacych ze srodowisk mocno religijnych.

Poczatkowo jest on entuzjazmem religijnym, ale zwréconym ku ziemi,
nadziejg mesjaniczna przemieniong potem w fanatyzm polityczny. Odra-

2 G. Danneels, Evangeliser I'Europe ,secularisée”. Conférence au VI Symposium
des évéques d’ Europe, ,1.a Documentation Catholique” 63. 82 (1985), s. 1068-1078.
21]. Ratzinger, Un tournant pour I’ Europe, Paris 1996, s. 15-16.
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za wobec pustki duchowej i moralnej obecnego spoleczeristwa, aspiracja
do calkiem innej rzeczywistoéci, wymaganie zbawienia bezwarunkowe-
go, bez barier i ograniczer, takie s3 komponenty religijne, ktére daja ter-
roryzmowi poryw pasji kierowanej przeciw wszystkiemu, odrzucania
wszelkiego kompromisu i jego pretensje idealistyczne. Jesli ten fenomen
staje si¢ bardzo niebezpiecznym, to wilasnie z racji charakteru stanowczo
ziemskiego nadziei mesjanicznej. Domaga si¢ on (terroryzm) od tego, co
jest okre$lonym, aby bylo nieokreslonym, od tego, co jest skoriczone, aby
bylo nieskoficzonym. Ta sprzeczno$¢ wewnetrzna pokazuje aspekt praw-
dziwie tragiczny tego zjawiska, w ktérym wielkie powolanie czlowieka
staje sie instrumentem wielkiego kiamstwa?2.

Oczywiscie, ze inspiracje bedace nadziejg na lepszy Swiat, ja-
kie obecnie jawia si¢ w Europie, nie moga podlega¢ watpliwosci.
One sy, ale nie mozna zapomnie¢, Ze pomieszanie wiary i nadziei
w postep techniczny i zawierzenia mu zawieraja jako konsekwen-
cje catkowicie logiczng opinig, wedlug ktérej trzeba usuna¢ Boga
z dzialania historycznego i uczyni¢ dziedzing prywatns i arbitral-
ng ludzkie koncepcje ewentualnej Jego egzystencji (Jego, tzn. Bo-
ga) i Jego identycznosci. W tym sensie dziedzina religii staje si¢
prawdziwie miejscem tolerandji. To, co powinno by¢ swietym dla
niej, dla religii, to nieprzekraczanie dziedziny czysto prywatnej
i niedomaganie si¢ dla siebie praw publicznych. Oznacza to, ze
Europa eksportuje mechanike bez znamienia moralnego, a osta-
tecznie przeciw kulturze moralnej; ze przewaga ideologii postepu
technicznego idzie w parze ze zniszczeniem wielkich tradycji mo-
ralnych, na ktérych opierajq sie stare spoleczefistwa, podczas gdy
umacniaja si¢ ciemne praktyki czaréw i magii, a ktére wywieraja
powazny wplyw na zycie. Oznacza to m.in., ze duch posiadania,
pasja dzialania, ucieczka w przyszio$¢, wraz z pustymi przyrze-
czeniami, rozciagaja si¢ na caly $wiat. Oznacza to tez troche jed-
noé¢, ktéra wprowadza jednocze$nie wygaszanie sit prawdziwie
jednoczacych i wsp6lnych przekonar moralnych?.

2 Tamze, s. 16-17.
2 Tamze, s. 115-116; por. Jean Paul I, L’Europe, ouvre tes portes d la solidarité
universelle, przem. cyt., s. 696.
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Nie mozna chyba poming¢ diagnostyki wspé6iczesnej Europy,
jaka podaje A. M. R. Varéla, jak zapewnia, w oparciu o nauczanie
Jana Pawtla II. Uwaza on, i stlusznie, Ze zapomnienie o Bogu, eli-
minowanie Go z Zycia prowadzi do zapomnienia o czlowieku.
Ot6z wspoélczesne koncepgje liberalistyczne (a do niedawna takze
marksistowskie) czynig z niego, tzn. z czlowieka, absolutne cen-
trum, stawiajac go na miejscu Boga. Zapominajg, ze to nie czlo-
wiek stwarza Boga, ale to Bég stworzyt czlowieka. To za§ prowa-
dzi do zapomnienia o czlowieku. Oznacza obstawanie przy takim
humanizmie immanentyzmu, kté6ry lezy u podstaw radykalnego
liberalizmu filozoficznego i stawia obecnego Europejczyka wobec
sytuacji jednocze$nie decyzyjnej, jak i problematycznej4.

Dla Jana Pawla II Europie wsp6lczesnej brak jest ideat6w. Ist-
nieje dla niej konieczno$¢

stawiania czola wyzwaniom ekonomicznym i szerzenia wsrod ludzi
ducha wymiany, co prowadzi na my$] inne wielkie problemy, jakie rodzi
obecny kryzys. Przede wszystkim (...) znajdujemy si¢ w obliczu zachwia-
nia si¢ w sferze moralnej i duchowej, ktére daje si¢ obserwowa¢ w Euro-
pie. Czlowiek igra z Zyciem, kiedy pozwala si¢ opanowa¢ zwatpieniu.
Latwos(, z jaka nauka ingeruje w procesy biologiczne, moze doprowadzi¢
do $miercionoénych bledéw. (...) Para malzeriska zamyka sie w kregu
wlasnych spraw. Jakze czgsto posuwa sig, przy aprobacie spolecznej, tak
daleko, ze odmawia bezbronnej istocie godnosci czlowieka i prawa do
zycia (...) Mlodzi sa rozczarowani §wiatem, w ktérym przyszlo im zy¢.
Czy nasz spos6b zycia pozwoli im uszanowa¢ wlasng godno§¢ ludzka,
odkry¢ idealy, osiggna¢ pelnie rozwoju we wspélnocie ludzi znajdujacych
szczescie w swej godnosci?2s

We wspolczesnej Europie, wyraza przekonanie J. Ratzinger,
nastgpuje obniZenie wartosci i prawd obiektywnych jako jeden
2z element6w jej kryzysu.

Sq wartoéci, za ktére si¢ umiera, by nie zdradzi¢ wlasnego zycia.
Zdradzajgc je, lekcewazac je odrzuca si¢ prawdziwe racje dla Zycia i w ten

2 A. M. R. Varela, Sommes-nous en mesure d’assumer notre vocation chrétienne
en Europe? Rapport avant le débat général de la seconde Assemblée synodale des évéques
sur I’Europe, ,La Documentation Catholique” 80. 96 (1999), s. 938.

3 Jean Paul I, Europe, ouvre tes portes a la solidarite universelle, przem. cyt, s. 696.
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spos6b niszczy si¢ je od wewnatrz. Gdy nie ma juz nic, dlaczego umiera¢
za nie, Zycie nie ma sensu, by je kontynuowa¢. Nie ma ono ragji istnienia.
Tak sie rzecz ma w odniesieniu do jednostek. Kraj, cywilizacja posiadaja
tez wartosci, ktore usprawiedliwiaja stawke zycia. Gdy one juz nie ist-
niejg, znikajg jednocze$nie racje i sily, ktére zapewniaja spéjnosé¢ spo-
leczng i zycie we wspolnocie kraju2.

Dla ]. Ratzingera, fakt, ze warto$ci stracily swa oczywistos¢,
jest Scisle zwigzany z utrata $wiadomosci relacji osobistej miedzy
Bogiem Stwérca i czlowiekiem.

Idea, ze inna wola, tzn. wola Stwércy, wzywa go i ze harmonia ludz-
kiej woli z Jego wola (Boza wola) polepsza egzystencje czlowieka, staje si¢
obcg dla wiekszoéci ludzi?.

Tymczasem czlowiek potrzebuje tego, co transcendentne. Sa-
ma immanencja mu nie wystarczy. Odrzucenie zycia pozagrobo-
wego prowadzi do zsekularyzowania zycia ludzkiego. Nie jest
ono juz dla przecigtnego Europejczyka sacrum. Tymczasem, aby
by¢ soba, potrzebuje on zasady moralnej. Ta za$ potrzebuje wiary
w stworzenie i nie$miertelno$¢, tzn. potrzebuje obiektywizmu
swojego zadania i ostatecznego charakteru odpowiedzialnosci ja-
ko dopelnienia. Kondycja ludzka, ktéra bylaby rzecza, jest nie-
mozliwa. Potrzebuje do$wiadczenia bezposredniego prawdy
chrzescijanskiej i jej nadziei?.

Mimo tak pesymistycznej wizji Europy i chrzeScijafistwa sy-
tuacja nie jest beznadziejna. Bowiem jeszcze obecnie dusza Euro-
py jest jako$ zjednoczona, wyraza przekonanie Jan Pawel II, po-
niewaz

Zyje ona mimo wszystko jeszcze wspélnymi warto$ciami chrzescijan-
skimi i ludzkosci, takimi, jak godnos$¢ osoby ludzkiej, glebokie przywig-
zanie do sprawiedliwosci i do wolnosci, pracowito$¢, duch inicjatywy,

% J. Ratzinger, Un tournant..., dz. cyt., s. 33.

7 Tamze, s. 23.

2 Tamze, s. 33-34. ]. Ratzinger powoluje si¢ na przeméwienie Jana Pawla 11
skierowane do uczestnikéw VI Sympozjum Biskupéw Europejskich. Zamieszcza
je zbior przemoéwien Papieza: ,Europa zjednoczona w Chrystusie”, Krakéw
2002, s. 68-79.
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milo$¢ rodzinna, szacunek do zycia, tolerancja, pragnienie wspélpracy
i pokoju, ktore sg cechami charakterystycznymi®.

A skoro tak sig¢ rzecz ma, je§li Kosci6l pragnie, aby chrzesci-
janistwo stalo si¢ wiosng Europy, winien on (Kosci6l) mie¢ §wia-
domos¢ miejsca w duchowej i ludzkiej odnowie Europy.

Nie domagajgc si¢ dla siebie pozydji, jaka zajmowal w przeszlosci,
a ktéra nowe czasy uwazajgq za catkowicie przezwycigzona, Kosciol, jako
Stolica Apostolska i jako wspolnota katolicka, powinien shuzy¢, i da¢ swéj
wkiad w dazenie do autentycznego dobrobytu materialnego, kulturalne-
go i duchowego narodéw.

Z tej to raqji na plaszczyZnie dyplomatycznej, poprzez swoich
obserwatoréw, Kosci6t jest obecny w r6znych instytucjach wspé6l-
notowych, ale nie politycznych.

Podobnie jak historia przeszlo$ci Europy nie moze by¢ po-
myslna bez chrzeScijafistwa, tak sie¢ rzecz ma z przyszloscia tego
kontynentu. Nie mozna Europy zbawia¢ ani nie mozna jej trakto-
waé poza tym, co chrzeédjanistwo moze wnie$¢ obecnie do jej
skarbca, uwzgledniajagc powazng ewolucje, jaka przeszia i prze-
chodzidl.

Kosciét winien poméc paristwom i narodom europejskim,
ktére doznaly i doznajg tylu zawod6w spolecznych i politycznych
wraz z ekspansja liberalizmu i ekonomizmu, przy utracie nadziei
i sensu tradycji, poprzez gloszenie Ewangelii. On ma ukazywa¢
siebie jako wspolnote ewangelizujaca stary kontynent, nawet jesli
jego nauka nie obejmuje obecnie i nie obejmie go wszedzie w spo-
s6b dynamiczny?32.

W momencie gdy glebokie wstrzasy zmieniaja istotnie oblicze
Europy, gdy narody nabieraja §wiadomosci ich wlasnej identycz-
noéci i gdy unie tworzone w niej na sile przez ideologie totalitarne
rozpadaja si¢, Europejczyk poszukuje z niepokojem swoich ko-

® Jean Paul II, Europa, retrouve toi, toi-méme, przem. cyt., s. 1128,

3% Tamze, s. 1130.

31]. Doré, L’Espnit..., art. cyt., s. 1084.

3 Synode des évéques pour I'Europe. Jesus Christ, vivant dans son Eglise, source de
I'esperance, ,La Documentation Catholique” 79. 94 (1998), s. 70.
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rzeni, pisze P. Poupard inspirowany nauka Jana Pawla II. Czuje
intuicyjnie, Ze jego identyczno$¢ moze mu si¢ umknaé, stad do-
znaje uczucia utraty swej duszy®. Juz wielcy pionierzy Europy: R.
Schuman, J. Monnet, K. Adenauer i A. De Gaspari podkreslaja, ze
wola polityczna i organizacja ekonomiczna oraz jedno§¢ monetar-
na nie wystarcza do stworzenia na nowo pelnej jednosci Europy.
Potrzeba jej duszy i ducha¥. Tak samo mys$li J. Delors, niedawny
przewodniczacy Komisji Europejskiej w Brukseli®. Zatem misjg
wlasciwa chrze$cijanom w budowaniu Europy jest pomoc w od-
nalezieniu jej duszy; duszy, kt6rg miala przez cala swa historie,
a ktéra odpowiada jej identycznosci.

Te dusze Europy, chrzescijafiska dusze, trzeba obudzi¢ zde-
cydowanie - podkreSla Jan Pawel II. Zresztg juz Pawel VI zapra-
sza katolikéw do

budzenia duszy chrzedcijariskiej Europy, w ktérej zakorzeniona jest
jednos$¢; do oczyszczenia warto$ci ewangelicznych, ktore s jeszcze obec-
ne, cho¢ wykrzywione, zorientowane na dobra czysto ziemskie; do obu-
dzenia i umocnienia $wiadomosci koniecznosci wiary gloszonej w czas
i nie w czas; do kanalizowania ich zapalu ponad wszelkie bariery3.

Dla Jana Pawla I

jedno$¢ Europy nie moze oznacza¢ jedynie wspélnych intereséw ma-
terialnych. Jej fundamentem jest porozumienie co do celéw i podstawo-
wych ideatéw, wspolne dziedzictwo kulturowe i z pewnoscia nie na
miejscu ostatnim, jedno$¢ ducha i serc. Bez wiary chrzedcijafiskiej Europie
zabraknie duszy. Chrzescijanie sq zobowiazani, by troszczy¢ sie o ducha,
ktéry zjednoczy i uksztaltuje Europe przyszlosci. Jest to wielkie wyzwa-
nie i wielka odpowiedzialnos¢, ktére chrzedcijanie powinni podja¢ po-
waznie, aby znie$¢ dzielgce granice¥.

3 P. Poupard, Faire émerger..., art. cyt., s. 317.

4 J. Doré, L’Esprit..., art. cyt., s. 1083.

3 ]. Delors, Esprit évangélique et construction eurpéenne, ,La Documentation
Catholique” 82. 97 (2000), s. 187-195.

3 Jean Paul 11, Allocution au Conseil des Conférences episcopales européennes, ,La
Documentation Catholique” 60. 78 (1979), s. 17-18.

%7 Jean Paul I, Homelie lors de la concélébration eucharistigue & Paderbom,
»L'Osservatore Romano” (wyd. francuskie) z dnia 25 VI 1996, s. 4.
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Podobne jest zdanie Synodu Biskupéw Europy obradujacego
w obecno$d Jana Pawla II, ktéry wyraza przekonanie, ze zaréwno
na Wschodzie, jak i na Zachodzie rozprzestrzenia sie, cho¢ bardzo
nie$mialo, dazenie do d6ébr ducha, do szukania odpowiedzi na
glebokie oczekiwania ludzkiej egzystencji, na niepokojace pra-
gnienia ostatecznych przeznaczeni ludzkich3®. Zas P. Poupard do-
daje, ze

czlowiek wspélczesny odkrywa na nowo w zawirowaniach przemo-
cy, w szale konfliktbw, w apokaliptycznym leku nuklearnym, ze odpo-
wiedzig na tragedig i zagrozenia egzystencji nie jest porzadek polityczny,
ale duchowy i religijny®.

Dramatyczna kleska religii laickich, dodaje tenze Hierarcha
koscielny, rodzi ,,powr6t do etyki i dazenie do odnalezienia war-
tosci, jako solidnego fundamentu egzystencji ludzkiej, osobistej
i spolecznej” Walka przeciw niesprawiedliwosci, walka o posza-
nowanie godnosci ludzkiej, obrona praw czlowieka, szczeg6lnie
ubogich i wydziedziczonych, poszukiwanie uporczywe pokoju
i pojednania miedzy narodami, poszanowanie kultur narodo-
wych, szacunek dla otoczenia przyrodniczego to sa konkretne
elementy konieczne dla zycia solidarnego. Oznacza to natychmia-
stowe nadanie globalnej wizji §wiatu, w ktérym czlowiek odnaj-
duje wlasciwe sobie miejsce, posr6d swoich braci, na tonie natury.
Wsréd braci, ktérych ma milowa¢ i wéréd natury, ktérg ma kul-
tywowad4,

Czlowiek wspo6lczesny, zwlaszcza Europejczyk, ten olbrzym,
ktéry ugina si¢ pod cigzarem swojej odpowiedzialnosci, potrze-
buje odnalezienia centrum swej cigzko$ci w nowej réwnowadze
rozumu i mitosci, w glebokiej madrosci, gdzie jego czlowieczeni-
stwo moze stawa¢ si¢ coraz bardziej ludzkim. Gdy obecnie nie-
moc i frustracja znacza glgboko kultury panujace, tylko cywiliza-

38 Synode des évéques pour I’ Europe. Jesus Christ vivant dans son Eglise, source
d’esperance pour I'Europe, dok. cyt, s. 471.

39 P. Poupard, Faire émerger..., art. cyt., s. 318.

4 Tamze, s. 318.
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cja milosci, jakag proponuje Kosci6t, moze zbudowaé kulture
prawdziwie ludzka, tzn. kulturg kazdego czlowieka i wszystkich
ludzi. Te za$ opiera na specyficznej dla niego, tzn. Kosciola, kon-
cepdji czlowieka. Koncepcja, ktérej Zrédlem jest wiara chrzescijan-
ska. To ona zapewnia, ze czlowiek stworzony zostat na obraz Bo-
zy, nawet gdy jawi si¢ on czesto znieksztalcony przez grzech. Bo
przeciez ten, ktéry jest obrazem Boga niewidzialnego i Pierwo-
rodnego wobec kazdego stworzenia (Kol 1, 15), Jezus, Czlowiek
doskonaly, odnowit w potomstwie Adamowym podobieristwo
Boze (KDK 22). Objawil cziowiekowi jego samego, i odkryt przed
nim jego prawdziwe powolanie i przeznaczyl go do wolnosci sy-
néw Ojca niebieskiegotl.

Dla wielu rodzi sie pytanie, czy chrzeScijarfistwo w stanie, ja-
kim si¢ znajduje, zdolne jest sta¢ si¢ wiosng Europy, zgodnie
z zamystami, jakie odnajduje si¢ w nauczaniu ko$cielnym, m.in.
Jana Pawla II. Przeciez Koscioly, takze katolicki, i chrzescijaristwo
przezywaja kryzys, potwierdzany przez samego Papieza®2,

Kryzys ten nie jest pierwszy, podkre§la m.in. J. De Gentil-
-Praichis. Podobnych Kosci6t przezyl juz wiele, a jednak je prze-
zwyciezal. Pomagaly mu i pomagaja w tym prze$ladowania, kt6-
re mu dodaja witalnoéci®. Za§ René Bremont wyraza przekona-
nie, ze nie mozna méwic o postchrystianizacji, jak czesto méwi sie
o postmodernizmie. Chrzescijafistwo bowiem i Ko$ciél maja
swoja przyszlo§¢. Nie oznacza to jednak, ze ja zachowa wszedzie,
tzn. we wszystkich regionach Europy. Nawet jesli wierni odcho-
dza od nauczania koscielnego, to wielu z nich jest bardzo przy-
wigzanych do Kosciola i s3 mu wierni. Pozostaje on dla nich
wciaz jednym z podstawowych elementéw tworzacych spole-
czernistwo. Wida¢ wyraZnie ewolucje wsp6lnot parafialnych w do-

4 Evéque d’ Europe, Déclaration commune sur la responsalilité des chrétens vis-a
vis de I'Europe d’aujourdhui et de demain, ,Supplement” (1980) nr 384, nr 8-10.

42 Jean Paul I, Crise de la culture europeénne et crise de la culture chrétienne,
przem. cyt, s. 1153.

43 ]. De Gentil-Braichis, Avant propos. La page est - elle definitivement tournée?,
[w:] Chrétiens, tournez la page, Paris 2002, 5. 5-6.

184



brym kierunku. Wprawdzie nie wida¢ w nich za wiele miodych,
ale ci, ktérzy sa, doskonale wyczuwaja znaki nowego. Zresztg
brakowi miodych nie nalezy sie dziwi¢, skoro nie wiedza nic albo
prawie nic o religii chrzescijaniskiej. Kiedy$ przekaz wiary miat
miejsce jakby mechaniczne. Byla to wizja prawie ze globalna.
Obecnie jest ona czgstkowa. Przyczyna za$ takiego stanu rzeczy
jest brak ksiezy. Laikat nie jest tak dysponowany do permanentnej
pracy w duszpasterstwie, jak duchowni. Ale nawet przy bardzo
skromnych mozliwosciach Kosci6ét jako instytucja moralna jest
w stanie przypomina¢ ustawicznie pewna ilos¢ zasad bezdysku-
syjnych, jak poszanowanie czlowieka, jedno§¢ w czlowieczen-
stwie, réwnos¢ wszystkich. Od co najmniej trzydziestu lat odgry-
wa on witalng role w idei solidarno$ci narodéw w rozwoju, po-
mocy trzeciemu $wiatu, w wystgpowaniu przeciw wojnie, a za
pokojem, w redukgdji dlugéw i ograniczania zbrojef.

Co wiecej, Kosciél, ktory wierzy w asystencjg Ducha Swigtego
az do skoriczenia $wiata, powinien wierzy¢, Ze taki stan nie musi
by¢ trwaly. Powolari kaplafiskich i wierzacych nie musi ubywa¢,
moze i powinno przybywa¢. Ale pod warunkiem, ze Kosci6l po-
prawi swoje oblicze poprzez wigksza autentyczno$¢ wlasna i ca-
lego chrzescijaistwa, chotby przez wigksze zaangazowanie
w jedno$¢ wewnetrzng i w chrzescijariski ekumenizm#.

John Paul II on Christianity as a New Spring of Europe
Summary

Europe owes its existence, identical character and unity to mo-
nasticism, evangelical humanism and the development of universities,
which worked out an original, Christian vision of man and culture.
Unfortunately, since the Enlightment Europe has been in a state of

4 R, Rémond, Le christianisme aura siirement un avenir, méme si..., Paris 2002,
s. 9-35.
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a deepening crisis. The crisis involves, according to John Paul II, both
civil and religious spheres and is responsible for divisions. Political will,
new economic structures and a monetary union are not sufficient factors
to recreate the true unity of Europe. What is needed is soul and spirit.
The mission of Christians is therefore to help to find this soul, which was
present in all history of Europe and which corresponds to its identity. In
other words, a return to ethics and a search for Christian values are
needed to establish a solid basis for human existence, individual and
social. A fight against injustice and for human dignity, defending human
rights, especially of the poor and disinherited, an unceasing search for
peace and reconciliation among nations, respect for national cultures and
natural environment are at stake.



