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1. Sobor Watykanski II w kilku swoich dokumentach, a mianowicie:
Konstytucji o Liturgii $wietej (KL 5, 26), Konstytucji duszpasterskiej
o Koficiele w Swiecie wspobtczesnym (KDK 42, 45), Dekrecie o dziatalnosSei
misyjnej Kosciola (DM 1,5), a zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (KK 1, 9, 48, 59) nazwal wyraznie Koéciol sakramentem, przy
czym mianu temu towarzyszg roznego rodzaju blizsze okreslenia.

Wymienione teksty przewaznie podajg swojg proweniencje, cho¢ nie
jest to regula. I tak, Konstytucja o Liturgii powoluje sie na $w. Augu-
styna, na Mszal Rzymski sprzed odnowy obrzedéow Wielkiego Tygodnia
(KL 5) i na $w. Cypriana (KL 26). Tegoz $w. Cypriana, ale inny tekst,
jeden raz cytuje takze Konstytucja o Kosciele (KK 9). W innych doku-
mentach, tzn. w Dekrecie o dzialalno$ci misyjnej (DM 1) i Konstytucji
duszpasterskiej (KDK 42, 45) Sobor, nazywajge Koscidl sakramentem,
przytacza wcze$niej uchwalong Konstytucje dogmatyczng (KK 1, 48).
Zadnego odsylacza nie posiadaja jedynie kluczowe teksty samej Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele (KK 1, 48, 59) i jeden tekst Dekretu o dzia-
lalnoéci misyjnej Kosciola (DM 5), przy czym ten ostatni bedac uchwa-
lony pézniej, co zreszty wynika takze z jego merytorycznego kontekstu
oraz sformulowania jezykowego, nawigzuje z caly pewnoscig do tejie
Konstytucji dogmatycznej (KK 48, 59). W kazidym razie styhstyczme
i tresciowo nie wykracza poza jej ujecie.

Oszczedna informacja co do proweniencji przytoczonych tekstéw tiu-
maczy sie zapewne w duzej mierze niepisanym zwyczajem soboréw po-
wolywania si¢ w zasadzie tylko na Pismo $w., Tradycje patrystyczna
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I wypowiedzi Magisterium, ze szczegblnym uwzglednieniem nauczania
papieskiego. Natomiast wybitni przedstawiciele poOzniejszej Tradycji teo—
logicznej sa cytowani w dokumentach Magisterium, w tym réwniez so-
boréw, stosunkowo rzadko. Dla badan teologicznych jest to o tyle wazne,
ze nauczanie soborowe, w przypadku braku informacji co do prowenien-
cji swoich tekstéw, posiada bardziej deklaratywny charakter i w konse-
kwencji wiekszg pewno$é teologiczna.

Jezeli idzie o zagadnienie sakramentalnoéci eklezjalnej, taki wlasnie
deklaratywny charakter maja przede wszystkim teksty Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele. Ich znaczenie powieksza fakt, ze jest to dokument
par excellence doktrynalny i zarazem centralny w caloksztalcie naucza-
nia Vaticanum II na temat Kos$ciola. Formuly innych dokumentéw sobo-
rowych, méwigce o Kosciele jako sakramencie, nauke te nie tyle prokla-
mujg co raczej stosujg w rozpatrywanej przez siebie problematyce.
Oznacza to, ze Konstytucja o Liturgii $wietej (KL 5, 26), Dekret o dzia-
lalnosci misyjnej Kosciola (DM 1, 5) oraz Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w Swiecie wspolczesnym (KDK 42, 45) umieszczajac sakra-
mentalne pojecie Kosciola w kontekscie wlasnej problematyki, tym sa-
mym ukazuja nieco odmienne aspekty i implikacje tej nauki. I to wilas-
nie zamierzamy uczyni¢ przedmiotem naszej analizy w niniejszym opra-
cowaniu. :

2. Pomimo, ze Konstytucja liturgiczna zostala uchwalona przez Vati-
canum II o rok wczeéniej (4.12.1963) niz Konstytucja ,,Lumen gentium”,
to nawet przy pobieznej lekturze obu dokumentéw rzuca si¢ w oczy pod-
stawowa zbiezno$¢ ich wizji Kosciola. Wszyscy zgadzaja sig, ze ta zbiez-
nos¢ dotyczy tutaj nie tylko ryséw ogoélnych prezentowanej eklezjologii,
takich np. jak: unikanie przesadnego konceptualizmu, abstrakcyjnej sy-
stematyzacji, scholastycznej terminologii, czy powrdét do zrédel biblij-
nych, konkretnego jezyka w duchu najstarszej Tradycji patrystycznej
i liturgicznej, tzn. perspektywy historii zbawienia, — lecz réwniez pod-
stawowych kategorii eklezjologicznych, a zwlaszcza kategorii sakramen-
talnosci 1. W Konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium” chodzi bowiem o po-
kazanie relacji cigglosci pomiedzy dzietem odkupienczym Chrystusa i dzia-
talnoscig liturgiczng Kosciola. Mogto to z kolei wyrazi¢ i potwierdzié tyl-
ko pojecie sakramentu, poniewaz oglaszane dzielo zbawienia w Koéciele,
bywa sprawowane ,przez Ofiare i Sakramenty, stanowiace osrodek ca-
lego zycia liturgicznego” (KL 6) 2.

1 Por. P. Visentin, I fondamenti della vita liturgica mella costitutione «Lumen
gentium», w: , Rivista di pastorale liturgica’’, 16(1966) 249—252.

2 Por. B. Gherardini, La Chiesa é sacramento. Saggio di teologia positiva, (Te-
ologia 2), Roma- 1976, 38—39. - '
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Dlatego Konstytucja liturgiczna nie waha si¢ méwi¢ o ,,przedziwnym.
sakramencie calego Kosciola”, ktéry ,zrodzil sie z boku umierajé;cego'
Chrystusa” (KL 5) i ze ,czynnosci liturgiczne nie sg czynnos$ciami pry-
watnymi, lecz kultem Kosciola, bedacego «sakramentem. jednosci»” (KL
26). Najwazniejsze rzeczy w kwestii sakramentalnosci eklezjalnej zostaly
jednak powiedziane we wstepie Konstytucji. , Liturgia, czytamy tam,
przez ktora, szczegblnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej, «dokonuje sie
dzielo naszego odkupienia», w najwyzszym stopniu przyczynia sie do
tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym miste-
rium Chrystusa i rzeczywista (genuinam) nature prawdziwego Kosciola.
Jest on bowiem ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w do-
bra niewidzialne, zarliwy w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny
w $wiecie, a jednak pielgrzymujacy. Wszystkie te wlasciwoséci posiada
w taki mianowicie sposob, ze to, co ludzkie, jest podporzadkowane Bo-
zemu i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, zycie czynne
do kontemplacji, a to, co doczesne do miasta przysztego, ktérego szuka-
my” (KL 2)3. /

Dzieki temu sposobowi méwienia, napisal J.A. Jungmann, Kosciét zo-
stal ujety przez Konstytucje liturgiczng nie w prawnej strukturze lecz
w swojej sakramentalnej istocie — jako prasakrament. Jest on odzwier-
ciedleniem swego bosko-ludzkiego Oblubienica, poniewaz odbija si¢ w nim
jego podwéjna natura. W Kosciele znajduje sie¢ bardzo zasadniczo wszyst-
ko to, co wspo6ikonstytuuje sakramenty. Element ludzki, widzialny, cza-
sowy, zorientowany na $wiat, pozostaje w bliskich zwiagzkach i zaleznosci
od tego, co Boze , niewidzialne, pozaczasowe i trwale 4

3. Odmienne zastosowanie Ko$ciola — sakramentu, widzimy w De-
krecie o misjach. Niemniej, i tutaj trzeba stwierdzi¢, ze pojecie to sta-
nowi idee przewodnig calego dokumentu. Zostal on zreszty wypracowa-
ny w Scistym powigzaniu z Konstytucjg dogmatyczng o Kosciele, ktora
dostarcza dlann podstawowych elementéw eklezjalnych 5. Dekret wyko-
rzystal je tylko do ukazania misyjnego charakteru Kosciola, $cislej ma-

3 Wszystkie przytoczone tfeksty zawieral juz Schemat Konstytucji o liturgii
$wigtej. Por. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol I:
Periodus prima, pars I: Sessio publica I; Congregationes I—IX, TPV 1970, 262—303.

4 Konstitution iiber die heilige Liturgie, (Constitutio de sacra liturgia). Einlei-
tung und Kommentar, w: ,LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil”, Teil I, Herder
1966, 15—16.

5 Wzajemng wspdlzaleznos$é eklezjologii Konstytucji ,Lumen gentium” i De-
kretu ,,Ad gentes” bardzo mocno podkresla S. Brechter. Zob, Dekret iiber die
Missionstdtigkeit der Kirche, (Decretum de activitate missionali Ecclesice ,Ad
gentes”). Einleitung und Kommentar, w: ,LThK. Das Zweite Vatikanische Konzil®,
Teil 111, Herder 1968, 10—125. Na 5. 23 np. Autor ten pisze: ,,Mit den Anfangsworten
«Ad gentes» und der Umschreibung der Kirche als «allumfassendes Sakrament des
Heils» wird mit Bedacht die innere Beziehung und Zugehdrigkeit des Missionsauf-
trags zur Kirchenkonstitution «Lumen gentium» hergestellt”. Naocznie przekonuje
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wigc jego apostolskoSci, rozumianej nie tyle jako zewnetrzna cecha, lecz
jako wewnetrzny i istotny przymiot, bioragcy poczatek z planu Ojca oraz
poslania Syna i Ducha Swietego (DM 2). Powszechna misja zbawienia
Syna Boiego jest realizowana na $wiecie przez Ducha Swietego za pos-
rednictwem Kosciola, bedgcego jej znakiem i narzedziem. Kosciol $wiad-
czy o milosci zbawczej Boga do ludzi i przekazu]e wszystkim dobra zba-
wienia 6,

Nic wiec dziwnego, ze juz w pierwszych stowach Dekret ,,Ad gentes”
stwierdza co nastepuje: ,Postany do narodéw, aby by! «powszechnym
sakramentem zbawienia», Ko$ciél usiluje glosi¢ Ewangelie wszystkim lu-
dziom z najglebszej potrzeby wlasnej katolickosci oraz z nakazu swego
Zalozyciela” (DM 1). Nieco dalej, wsrod ,,zasad doktrynainych” (DM
2—9), okreslajgcych blizej wymogi dzialalnosci misyjnej, znajdujemy te
samg myS$l: ,,Pan Jezus... zalozyl swoj Koéciot jako sakrament zbawienia”
(DM 5). Tekstéow o zblizonej tresci, choé bez miana sakrament, w odnie-
sieniu do Kosciota, mozna znalez¢ wiecej w Dekrecie. Tak np. przy oma-
wianiu zakladania ,,spotecznosci chrzescijanskiej” (DM 15—18), jest po-
wiedziane, w jaki sposéb moze sie¢ ona sta¢ ,znakiem obecnosci Bozej
w $wiecie”," a mianowicie dzieki spelnieniu ,zadania kaplanskiego, nau-
czycielskiego i pasterskiego” (DM 15). W zwigzku za$§ z , Ko$ciotami par-
tykularnymi” (DM 19—22) czytamy, ze ,,Ko$ciél nie jest naprawde zalo-
Zony, nie zyje w pelni ani tez nie jest doskonalym znakiem Chrystusa
wérod ludzi, jezeli wraz z hierarchig nie zyje i nie pracuje autentyczny
laikat” (DM 21). Wreszcie wedlug Dekretu ,,dzialalno$¢ misyjna polega
jedynie i wylacznie na objawianiu planu Bozego, czyli na Epifanii i wy-
pelnieniu go w $wiecie i jego historii, w ktérej Bég, przez misje jawnie
realizuje histori¢ zbawienia. Dzialalno$¢ misyjna uobecnia Chrystusa,
sprawce zbawienia przez slowo Ewangelii i sprawowanie sakramentéw,
ktérych szczytem i oérodkiem jest Najswietsza Eucharystia” (DM 9).

Inaczej moéwige, w Dekrecie o dzialalnosci misyjnej rzecz szla przede
wszystkim nie o ,,ontologie” Kosciola, ktérg Vaticanum II przedstawilo
w Konstytucji ,,Lumen gentium”, lecz o jego misje, a wiec dynamizm
apostolski, bedacy przedmiotem specjalnego nakazu Chrystusa Pana (Mt
28, 18—20; Mk 16, 15—18). Lecz przy tej okazji trzeba bylo oczywiscie
zarazem stwierdzi¢, ze ,,Ko$ciot jest poslany, jak sie wyrazil Y. Congar,
réwniez z swojej wewnetrznej natury, czyli poprzez swa nadprzyrodzong
ontologie” . Do fego nadawala sie bardzo dobrze idea Kosciola — sa-

o tym t{akZe liczne powolywanie sie Dekretu misyjnego na Konstytucje dogmatycz-
na o Koéciele, o czym mozna sie przekonaé przegladajgc przypisy Dekretu ,,Ad
gentes”.
¢ Por. Gherardini, Chiesa é sacramento, 39.
7 ,Dans le Décret Ad gentes, il s’agit directement de la mission: celle -ci fait
P'objet d’un mandat proprement dit, qui la constitue au sens fort du mot et qui
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kramentu, poniewaz pokazuje ona w wigkszym stopniu dzialanie w za-
kresie zbawienia, niz istote Kosciola 8.

4. Jak widzieliSmy réwniez Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $Swiecie wspélczesnym powoluje sie na formuly oglaszajgce Kosci6l
sakramentem (KDK 42; 45). Idzie tutaj przy tym o sakramentalno§é
eklezjalng w bardzo szerokim, a zarazem i niezmiernie waznym konteks-
cie ,,zadan Kosciola w §wiecie wspoélczesnym” (KDK 40—-45) Zadania te
blizej uzasadniajg wyklad wprowadzajaecy do I czesci Konstytucji dusz-
pasterskiej (KDK 11) i poczatek IV rozdzialu (KDK 40) poswigconego
wylacznie temu zagadnieniu. Co bowiem Sobér powiedzial na temat ,,god-
noéci osoby ludzkiej” (KDK 12—22), ,spolecznosei ludzi” (KDK 23—32),
i ,aktywnosci ludzkiej na calym swiecie” (KDK 33—39), bezposrednio
uzasadnia stosunek Kosciola do §wiata i stanowi podstawe wzajemnego
dialogu. Wilasénie dlatego, ze Kosciél w kwestiach wszechstronnie rozu-
mianej antropologii moze co$ bardzo waznego powiedzie¢, posiada on
rowniez pewne zadania do spelnienia wobec Swiata. Stad Konstytucja
»Gaudium et spes” prezentuje Koscidt w IV rozdziale nie tak jak Kon-
stytucja dogmatyczna ,,Lumen gentium”, sam w sobie, lecz w jego zyciu
i dzialaniu wérod ludzi®.

Ze w Konstytucji pastoralnej dochodzi do glosu funkcjonalny wy-
miar Kosciola, dowodzg tego interesujace nas tutaj formuly. Pierwsza
z nich glosi: ,,Ko$ciél uzmaje ponadto wszystko to, co jest dobre w dzi-
siejszym dynamizmie spolecznym: przede wszystkim ewolucje ku jed-
nosci oraz proces zdrowej socjalizacji i stowarzyszania sie¢ obywatelskie-
go i gospodarczego. Popieranie bowiem jednos$ci wigze sie z najglebiej ro-
zumiang misja Kosciola, poniewaz on sam jest «w Chrystusie niejako sa-
kramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego». Tak wigeec Kosciél pokazuje
Swiatu, ze prawdziwe zewnetrzne zjednoczenie spoleczne wyplywa ze

zjednoczenia umyslow i serc, to znaczy z owej wiary i milosci, dzieki kto6- ’

a été donné principalement aux Apdtres en tant que tels. Cependant on ne pouvait
taire, et il fallait affirmer que 1’Eglise est tout entiére envoyée et qu’elle I’est en
vertu de sa nature intime, de son ontologie surnaturelle’”. Principes doctrinaux
(nos 2 4 9), w: Vatican II. L’activité missionaire de U’Eglise, (Unam Sanctam, 67),
Paris 1967, 195.

8 Oto co na ten temat pisze O. Semmelroth: ,Das Zweite Vatikanische Konzil
hat an mehreren, und zwar recht programatischen Stellen die Kirche Sakrament
gennant. In der Form einer Wesensaussage vorgefragen, ist die Kennzeichnung aber
doch mehr eine funktionale Aussage iiber die Kirche. Nicht so sehr, was sie ist,
sondern mehr, in welcher Weise sie im Bereich des Heils wirkt”. Die Kirche als
Sakrament des Heiles, w: Mysterium salutis, Bd IV/1: Das Heilsgeschehen in der
Gemeinde, Einsiedeln- Ziirich-Kéln 1972, 310.

% Por. Y. Congar, Le rdle de lEglzse dans le monde de ce temps (Ire partze
Chapitre 1V), w: Vatican II. L’Eglise dans le monde de ce temps, (Unam Canctam,
65b), t. 11, Paris 1967, 305—306.
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rej jedno$¢ Jego w Duchu Swietym jest nierozerwalnie ugruntowana.
Moc bowiem, jaka Kosciol moze tchnié w dzisiejszg spolecznesé ludzkgy,
polega na wierze i miltoSci zrealizowanych w zyciu, nie za$ na jakim§ ze-
wnetrznym panowaniu przy pomocy Srodkéw czysto ludzkich” (KDK 42).
Shusznos¢ ma L. Boff, kiedy moéwi powolujac sie na A, Grillmeiera
i L. Scheffczyka, ze tekst ten ukazuje podwdjng funkcje KosSciota jako
sakramentu: raz jako znaku juz zrealizowanej w Kosciele jedno$ci przez
Chrystusa i ze pod tym wzgledem jest pochodng odkupionego $wiata;
z drugiej za$ strony jako narzedzia jeszcze niespelnionej i pozostajacej do
osiaggniecia jednoéci i ze w tym znaczeniu spelnia funkcje dla $wiata 20,
Ow charakter znaku i narzedzia Ko$ciota jest widoczny moze jeszcze
w wiekszym stopniu w drugiej formule: ,Wszelkie za$ dobro, jakie Lud
Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzymowania moze wyswiadczy¢
rodzinie ludzkiej, wyplywa z tego, ze Koéciél jest «powszechnym sakra-
mentem zbawienia», ukazujgcym i zarazem realizujgcym tajemnice mi-
Yosci Boga do czlowieka” (KDK 45).

Jednym stowem, Kosciol oglasza tutaj jako wlasng misje religijng
w $wiecie, ktéra spelniajac pragnie zarazem stuzy¢ ludzkosci!l. Za pod-
stawowy swoj obowigzek uwaza czynienie widocznym i urzeczywistnia-
nie zbawienia Chrystusowego. Oddajac si¢ temu zadaniu dobrze stuzy
czlowiekowi, poniewaz przywraca jego pierwotna jednoéé z Bogiem. Dzig-
ki temu, jak czytamy w zakonezenju Konstytucji ,,Gaudium et spes”, ,,Kos-
ciél na mocy swego poslannictwa, nakazujacego mu oSwieca¢ oredziem
ewangelicznym caly $wiat i zespoli¢ wszystkich ludzi jakiegokolwiek na-
rodu, plemienia czy kultury w jednos¢ Ducha, staje sie znakiem owego
braterstwa, ktore pozwala na szczery dialog i taki dialog utrwala”
(KDK 92) 12,

* * *

Omoéwione formuly $§wiadcza bardzo wymownie, ze rdwniez poza Kon-
stytucja dogmatyczng ,Lumen gentium”, II Sobér Watykanski wyko-
rzystywal w réznym stopniu i dla réznych celéw wypracowang tam sa-

1 Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung, Paderborn 1972,
294. Por. A. Grillmeier, Kirche und Welt. Zum IV. Kapitel der Pastoralkonstitution
H~Gaudium et Spes” des Vaticanum II, w: Theologie und Philosophie”, 43(1968) 18—
—34; 161—190; L. Scheffczyk, Die Kirche im Wandel. Ihr Selbstverstindnis im
nachkonziliaren Zez’talte'r, w: ,, Wort und Wahrkeit”, 21(1966) 742—754.

u ,,Negatale ogm ingerenza e competenza in campo strettamente politico ed
economico, la GS riconosce alla Chiesa come proprio il solo «ordine rehgmso» ed
a questo soltanto affida insieme e restringe la sua missione. Cade qu1 l'afferma-
zione della Chiesa sacramento”. Gherardini, Chisa é sacramento, 38.

12 Por. Ch., Moeller, Pastorale Konstztutzon iiber die Kzrche in der Welt von
heute, (Constitutio- pastoralis de Ecclesia in mundo huius temporis). Kommentar
';'g,m gghlussgs;uort, w: ,,LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil”, Teil III, Herder

68, 588—591.
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kramentalng koncepcje Kosciola. Problemem byla woéwczas juz nie sama
nauka, bo ta z trudem zdobyla sobie pelne prawo obywatelstwa w czasie
debaty, nad wspomniang , Lumen gentium”,3 lecz jej aplikacja zgodnie
z zadaniami, jakie stawialy sobie do realizacji poszczegolne dokumenty
soborowe. ‘

L’APPLICATION CONCILIAIRE DE LA CONCEPTION SACRAMENTAIRE
DE L’EGLISE

Résumé

L’auteur prend en considération les formules conciliaires proclamant I’Eglise
comme sacrement, en particulier celles contenues dans les documents relatifs a:
la sainte liturgie (5; 26), Vactivité missionaire de I’Eglise (1; 5) et PEglise dans le
monde actuel (42; 45). En comparaison avec les formules analogues de la Consti-
tution dogmatique ,Lumen gentium” (1; 9; 48; 59) elles y sont moins déclaratives.
Les documents cités tendent avant tout a appliques la doctrime déja reconnue
a cesujeta au but que le Vatican II avait visé a réaliser par leur promulgation.

13 A, Kubié, Geneza pojecia KoSciét-sakrament w Konstytucji dogmatycznej
o Koéciele, w: ,,Analecta Cracoviensia”, 10(1978), 211—272.
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