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Ks. Roman Pindel (PAT, Krakéw)

Mowa na Areopagu w ujeciu $w. Lukasza i Jana Pawla II.
Analiza Dz 17, 16-34 oraz Wirkungsgeschichte

Tak okreslony temat mamy zamiar zrealizowa¢ w nastepujacych
punktach: 1) Zagadnienia literacko-historyczne perykopy Dz 17, 16—
—34; 2) Analiza egzegetyczno-tresciowa Mowy Pawla; (3) Przeslanie
perykopy Dz 17, 16-34 w kontekscie Ksiegi; 4) Motyw Areopagu
w tekstach Jana Pawla II; 5) Oddzialywania tekstu Dz 17, 16-34 na
nauczanie papieskie. W ten sposéb pragniemy zbadad, jak tekst
Dziejéw Apostolskich o wystgpieniu Pawla na Areopagu oddziaty-
wal na osobe Papieza i jak wyrazalo si¢ to w jego nauczaniu.

Zagadnienia literacko-historyczne perykopy Dz 17, 16-34

Lukaszowa narracja o pobycie Pawla w Atenach (Dz 17, 16-34)
wyraznie dzieli sie na nastepujace czescil: Wprowadzajace podsu-
mowanie dzialalnosci Apostola w Atenach (w. 16-17), Relacja ze
spotkania z ateniskimi filozofami (w. 18-20), Uwaga o mieszkaricach
(w. 21), Mowa na Areopagu (w. 22-31), Opis skutkéw mowy (w. 32-
33), Podsumowanie rezultatow dzialalnosci Apostola (w. 34)2.

W czasach Pawla wielu turystéw przybywalo do wcigz staw-
nych Aten, by odwiedzi¢ miasto filozoféw (Sokratesa, Platona, Ary-
stotelesa, Zenona, Epikura), historykéw (Tukidydesa, Herodota,

! Jest to jeden z mozliwych podziatéw perykopy. Interesujaca historie inter-
pretacji Mowy Pawla na Areopagu omawia: V. Gatti, Il discorso di Paolo ad Atene.
Studio su Act. 17, 22-31, (Studi biblici 60), Brescia 1982, s. 17-37.

2 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte. Apg 13-28, Ziirich 1986, s. 133.



Ksenofonta), dramatopisarzy (Eurypidesa, Sofoklesa), przywdédcéw
politycznych (Solona, Peryklesa). Apostot zatrzymuje si¢ w tym mie-
Scie, by oczekiwac na pozostawionych w Berei Sylasa i Tymoteusza
(17, 15-16). Niezliczone obiekty kultu poganskiego?, wspominane
takze przez autoréw starozytnych?, a takze przystowiowa religijnosé
Ateniczykéw5, u Pawla wywolujg wybuch gniewu, reakcje wiasciwa
dla monoteisty a zarazem wyznawcy jedynego Zbawiciela, Jezusa.
Gniewu, ktéry go upodabnia do proroka®.

Zgodnie z przyjetym w Dziejach schematem, Apostol kieruje
pierwsze kroki w Atenach do synagogi, gdzie jego stuchaczami
w szabat sa Zydzi i ,bojacy sie Boga” (17, 17). We wszystkie za$ dni
rozmawia (SieAéyopar) na agorze’, i to ze wszystkimi, ktérych tam
spotyka. Pawel przypomina tym samym Sokratesa pytajacego na
rynku ludzi o prawde8, zwlaszcza, gdy spotyka sie z przedstawicie-
lami dwéch popularnych wéweczas kierunkéw filozoficznych, epiku-
rejczykami i stoikami®, a jeszcze bardziej przez to, iz jest okreslany
jako glosiciel obcych bogéw (17, 18), wreszcie, gdy na Areopagu
zwraca si¢ do sluchaczy: &vdpec "Adnvaior (17, 22)10. Mozna przypusz-
czaé, ze egzotyczny glosiciel nowej religii w pierwszym odbiorze fi-
lozoféw i politeistéw zdawat sie przedstawiac¢ pare: Jezusa i kobiete
o imieniu Anastasis (dvdotaaic)!l. Nawet jezeli z samej mowy Pawla

3 Mogtlo by¢ nawet 10 tysiecy takich obiektéw w Atenach. Por. B. Ponizy,
Pawet z Tarsu w Atenach, [w:] Verbo Domini Servire. Opuscula Joanni Cantio Pytel
Septuagenario dedicata, Poznan 2000, s. 183.

4 Tak: Liwiusz (45.27.11); Pauzaniasz (1.17.1-2); Strabon (9.1.16). Por. J. A.
Fitzmyer, The Acts of the Apostles, (Anchor Bible 31), New York 1998, s. 604.

5 Tak: Sofokles, Edyp w Kolonie 260; Flawiusz, Przeciw Apionowi II 130.

¢ Por. G. Stahlin, Die Apostelgeschichte, (NTD 5), Gottingen 1968, s. 228.

7 By¢ moze jest to Kerameikos, plac handlowy z wyrobami ceramicznymi,
polozony na pétnocny wschéd od Akropolis. Tak: J. Roloff, Die Apostelgeschichte,
(NTD 5), Gottingen 19882, s. 257. Na temat Agory: W. Elliger, Paulus in Griechen-
land. Philippi, Thessaloniki, Athen, Korinth, (SBS 92/93), Stuttgart 1978, s. 158-173.

8 Por. Platon, Apologia 24b; Ksenofont, Memorabilia 1 1, 1.

% Na ten temat: W. Elliger, Paulus in Griechenland, dz. cyt., s. 130-135.

10 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 13-28, (OTK 5, 2), Wiirzburg
1985, s. 458.464-467.

11 Taka interpretacje przyjmuje juz Jan Chryzostom (Hom. in Acta 38, 1; PG
60. 267) i inni.
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taki wniosek wprost nie wynika'?, to na pewno trudne do przyjecia
dla stuchaczy pozostaje zar6wno zmartwychwstanie Jezusa, jak
i powszechne wskrzeszenie ciatl zmartych!3,

Samo okreslenie Pawta jako amepporoyoc (,,zbierajacy nasiona”)
zawiera odcien lekcewazenia, bo bywa odnoszone do ludzi, ktérzy
dochodza do czegokolwiek na drodze mozolnego zbierania mysli in-
nych?®. Jednakze wystgpienie Pawla nie ma charakteru dyskusji filo-
zoficznej na temat natury bogéw, czy drdg ich poznania, ale stanowi
proklamacje oredzia, ktdre si¢ przyjmuje lub odrzuca (por. 17, 32-34).
Samookreslenie wystgpienia Apostola (katayyéilw w 17, 23), typowe
w Nowy Testamencie tylko dla Dziejéw i autentycznych Listow
Pawla, odnosi si¢ do proklamowania wlasciwego dla Ewangeliils.

Z Kklasycznych czterech szkél ateriskich (stoicy, epikurejczycy,
perypatetycy i akademicy), w tym czasie najbardziej aktywni byli
stoicyl”. Wydaje si¢ takze, ze faktycznie w tym czasie lepszym part-
nerem do dialogu z glosicielem Ewangelii byl stoicyzm niz epikure-
izm18. Do stoikéw tez w pierwszym rzedzie dostosowana jest argu-
mentacja mowy Pawla!®. To wiasnie filozofowie, jak wynika z kon-
tekstu (17, 18-19), zaprowadzili Pawla na miejsce okreslone dostow-
nie jako wzgorze boga wojny, Aresa ("Apetog mayoc)?. Jednak termi-
nem tym okreslano takze gremium, ktére w I wieku po Chr. zajmo-

12 Tak W. Schmithals, Die Apostelgeschichte des Lukas, (ZBK NT 3, 2), Ziirich
1982, s. 160.

13 Por. F. Mufiner, Apostelgeschichte, (NEB), Wiirzburg 19882, s. 104.

14 W polskich przekladach termin grecki oddawany jest réznie: E. Dabrowski
- ,stowosiewca”; Biblia Tysiaclecia — ,nowinkarz”; Biblia Poznanska - ,gadula”;
Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne - , bajarz”; Grecko-polski Nowy
Testament. Wydanie interlinearne — ,éwierkacz”; R. Brandtstaetter — ,,pleciuch”;
Stowo Zycia. Parafraza Nowego Testamentu — ,, marzyciel”

15 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 258. Terminu tego uzywa m.in.
Demostenes 18, 127; Dionizos z Halikarnasu Ant. Rom. XIX 5, 3; Filon, Legatio 203.

16 W NT wystepuje jedynie w Dz 11 razy, w autentycznych Listach Pawla
6 razy (Rz; 1 Kor; Flp), poza tym tylko raz w Kol.

17 Por. J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 604—605.

18 Por. S. Szymik, Problem polemiki antyepikurejskiej w Pismach Nowego Testa-
mentu, Lublin 2003, s. 189-191.

19 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 258.

20 Na temat Areopagu: W. Elliger, Paulus in Griechenland, dz. cyt., s. 173-179.

169



walo sie m.in. sgdownictwem i kultem?!. Gdzie w tym czasie do-
kladnie odbywaty sie posiedzenia tego szanowanego ciala (Wzgoérze
Aresa, czy Stoa Basileios), nie wiadomo.

Na pewno Pawel staje wsréd uczestnikéw tego spotkania (w 17,
22: &v péow tob "Apeiov mayov), ale nie w charakterze oskarzonego. Nie
zostaje on bowiem przyprowadzony sila, a zabierajacy go ze soba
(emAopPavopar) cheg sie czegos wiecej dowiedzie¢ o nauczaniu tego
,nowinkarza” (17, 19)2. Do tego Pawel nie wyglasza mowy obron-
nej, a na koncu nie zostaje wydany zaden wyrok, na przyklad zaka-
zujacy propagandy religijnej, a jedynie opinia wyrazajaca dezapro-
bate wobec przedstawionych tresci (17, 32). Audytorium Apostola
stanowia nie tylko czlonkowie Areopagu ('Apeomnayitng), jak Dionizy,
ale i co najmniej jedna kobieta, Damaris (17, 34), nie liczac tych, kté-
rzy go przyprowadzili. Wszystko to wskazuje, iz tego typu audyto-
rium bukasz uznal za stosowne stworzy¢, jako reprezentatywne dla
wyksztalconych warstw srodowiska poganskiego?3.

Pawel bedzie wiec stuchany przez najszlachetniejsza czes¢ Aten-
czykéw, bynajmniej nie z powodu bezinteresownego poszukiwania
prawdy, ale z czystej ciekawosci, Zagdnej wciaz nowych tresci. Wska-
zuje na to odautorska uwaga fLukasza odnosnie charakteru miesz-
karicow Aten: caly czas poswiecaja jedynie na to, by stuchaé i méwic
o sprawach najnowszych (17, 21)%. Takie, przyslowiowe juz zaintere-
sowanie Atericzykéw nowinkami, potwierdzaja autorzy starozytni?.

21 Na temat zadan tego gremium: E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, (KEK
3), Gottingen 19777, s. 498499, przyp. 7. Odbidr terminu , Areopag” w dziele
Lukasza przez zamierzonego czytelnika przybliza art. H. M. Martin Jr,,
Areopagus, The Anchor Bible Dictionary, ed. D. N. Freedman, New York:
Doubleday 1992, vol. I, s. 370-372.

22 Jozef Flawiusz wspomina o prawach Ateniczykéw, ktére zabraniaja glo-
szenia obcych bogéw i groza $miercig tym, ktérzy w tym przekraczaja prawo
(Przeciw Apionowi 2. 37).

2 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 465-466.

24 Na temat znaczenia terminu kawotepov. Por. F. Blass, A. Debrunner,
F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 199077, § 244, 2.

%5 Por. ]. Jervell, Die Apostelgeschichte, (KEK 3), Gottingen 1998, s. 445. Tu tez
autorzy i poglady.
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Cala mowa na Areopagu jest dzielem Lukasza, a na co wskazuje
dobrane, oryginalne, dostosowane do odtwarzanej sytuacji Aten,
stownictwo. Nie podwaza tego nawet fakt, ze w stowach Apostola
znalez¢ mozna zwroty i schematy wlasciwe dla srodowiska chrze-
Scijanstwa wywodzacego sie z hellenistycznego judaizmu?. Tym
samym autor wchodzi we wczesniejsze wysitki tego judaizmu, w
ktérym dokonala sie interpretatio Graeca objawienia biblijnego.
Wchodzi w ten sposéb, ze usiluje uzywaé terminéw i tematéw, ktére
moga by¢ wspdlne stuchaczom i oredziu wlozonemu w usta Pawla?’.
Jednak to nawiazanie do jezyka i $wiatopogladu stuchaczy stanowi
punkt wyjécia dla kolejnych korekt, ktére zawiera mowa Apostota2s.

Przedstawiony przez autora Dziejéw Apostolskich rezultat wy-
gloszonej mowy Pawla jest skromny, gdy idzie o liczbe pozyskanych
stuchaczy dla wiary. Jako bezposrednig przyczyne wys$miania lub
dystansu wobec proklamacji Apostola tekst wskazuje temat zmar-
twychwstania (17, 32). Zmartwychwstanie umartych jest bowiem ob-
ce mysli greckiej. Rezultat mowy Pawla zajmowal umysly autoréow
od starozytnoéci po dzien dzisiejszy. Jednym z przejawow tego za-
interesowania sa rozbieznosci w brzmieniu tekstu w rekopisach, in-
nym przypisywanie Dionizemu Areopagicie réznej roli, czy to w kie-
rowaniu Kosciotem (ustanowiony pierwszym biskupem Aten lub ja-
ko St. Denis w Paryzu), czy autorstwa pism teologiczno-mistycznych
(Pseudo-Dionizy Areopagita). Kolejnym za$ identyfikacja Damaris
z zong Dionizego?.

Analiza egzegetyczno-tresciowa Mowy Pawla (Dz 17, 22-31)

Mowa Pawla rozpoczyna si¢ od zwrdcenia si¢ do audytorium,
w ktérym zawarte jest captatio benevolentiae oraz zapowiedz tematu -

2% Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 460.

77 Pozabiblijne teksty paralelne do Mowy Pawla na Areopagu w jezyku ory-
ginalnym zestawione w: V. Gatti, Il discorso di Paolo ad Atene, dz. cyt., obszerny
aneks bez paginacji, od strony 246.

28 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 132.

2 Por. ]. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, (RNT), Regensburg 1994, s. 647.
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propositio (17, 22-23)%. Apostol pozyskuje wiec wzgledy stuchaczy,
wskazujagc na wielka iloé¢ obiektéw kultu (to oefdopota) w Atenach®
i interpretujac ten fakt jako przejaw najwyzszej religijnosci
(derordopovéotepoc)®? jej mieszkaricow (17, 22)33. Nie mozna nie za-
uwazy¢ zamierzonej ironii, ktéra winien odczyta¢ czytelnik, ktéry
wczesniej dowiedzial sie o wzburzeniu Pawla wlasnie z powodu
ogromnej liczby obiektéw kultu pogariskiego3t. Zapowiedzia tematu
jest wskazanie na oltarz z napisem 'Ayvwotw 8eq (17, 23). Jednak ani
wykopaliska, ani zachowane Zrédla pisane ze starozytnosci nigdzie
nie zawierajg zapisu w liczbie pojedynczej, gdy jedne i drugie znaja
taki zapis w liczbie mnogiej (,nieznanym bogom®)3. Najprawdopo-
dobniej Lukasz sam zmienil takie brzmienie napisu, dostosowujac go
do zamierzonego celu mowy, ktérym jest proklamowanie jedynego
Boga i postanego od Niego Jezusa (17, 30-31)3%.

Samookreslenie mowy, ,proklamuje wam to, co czcicie, nie zna-
jac”, wskazuje, iz idzie o gloszenie wiary w rozumieniu biblijnym,

30 Dispositio Mowy Pawla w: S. Szymik, Problem polemiki antyepikurejskiej...,
dz. cyt., s. 151-155.

3 Pauzaniasz relacjonuje o istnieniu tego typu oltarzy przy drodze z Falero-
nu do Aten oraz w poblizu wielkiego oltarza Zeusa w Olimpii (Wedréwki po Hel-
ladzie 1 1, 4).

32 Termin deto1daipwy moze oznaczac¢ zar6wno osobe pobozng jak i przesad-
ng. By¢ moze zamierzona jest dwuznacznosé, by w odbiorze stuchaczy pozy-
tywne znaczenie wzbudzalo zainteresowanie méwcg, z perspektywy zas Luka-
sza bylo ukryta krytyka zabobonnej i falszywej religijnosci. Na temat istniejacych
opinii: J. Jervell, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 445. Jednoznacznie pozytywne
okreslenie poboznosci, ktére mogloby by¢ uzyte w tym miejscu, to eboepric (po-
bozny, bogobojny), znane Lukaszowi i przypisane wlasnie poganinowi (Dz 10,
2.7). Por. ]. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 641.

33 Cho¢ uzyta w wersecie 17, 22 forma deioLduipovéatepog to comparativus, to
jednak termin ten winien by¢ traktowany jak superlativus. (bardzo religijni). Por.
J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 606.

3 Por. G. Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas, (ThHKNT 5), Berlin 19893, s. 356.

35 Material w: A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 467—468.

3 Podobnego zdania byl Hieronim, ktéry w komentarzu napisanym ok. 386
roku po Chr. (Comment. In Tit I 12; PL 26, 607) stwierdza, ze faktyczny napis
w Atenach brzmial: ,bogom Azji, Europy i Afryki, nieznanym i obcym bogom
(diis ignotis et peregrinis)” Por. H. Kiilling, Zur Bedeutung des Agnostos Theos. Eine
Exegese zu Apostelgeschichte 17, 22.23, ThZ 36 (1980), s. 65-83.
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nie za$ o dyskusje filozoficzng. Religijnos¢ Atenczykéw, wedlug au-
tora mowy, to jedynie przeczuwane poszukiwanie tego, co boskie.
Na to wskazuje brzmienie zdania 0... &yvoobvte €lboeBeite, tolto éyw
kotayyéAlw bupiv (17, 23), w ktérym dwukrotnie zostal uzyty zaimek
rodzaju nijakiego (0 oraz toito). Tym samym Pawel przekonuje
Ateniczykdw, ze nie tyle nie znaja osoby, czy imienia boga, ale maja
w ogole falszywe wyobrazenie o tym, co boskie¥” Dlatego on przez
swoja proklamacje nie ,doda” kolejnego boga do przyjetego przez
nich ,nieba”, ale bedzie proklamowa¢ Jedynego, ktéry faktycznie
odpowiada poszukiwaniom tego, ,co” boskie. W dalszym ciggu mo-
wy oczekuje za$ nie dyskusiji filozoficznej, ale nawrécenia i wiary3s.

Poczatek zasadnicze] czesci mowy stanowia dwa pozytywne
stwierdzenia odnosnie Boga: On uczynil wszystko, a dokladniej mé-
wiac koopog i wszystko, co on zawiera. Tenze Bég jest panem nieba i
ziemi (17, 24ab). Prawda o stworzeniu $wiata przez Boga zostala
wiec wyrazona przez Pawla terminem z filozofii greckiej (kéopoc)®,
ale przeciez juz dobrze zadomowionym w judaizmie hellenistycz-
nym, obecnym takze w LXX%. Zreszta w drugim stwierdzeniu Pawla
odnosnie Boga pojawia sie biblijny ekwiwalent tego terminu (obpavog
Kol YRl

Z pozytywnymi stwierdzeniami odnosnie Boga zwigzane s3
wnioski wyrazajace krytyke religijnosci poganskiej. Wpierw, iz taki
Bdg nie zamieszkuje w $wiatyniach uczynionych ludzkimi rekami (ev
XeLpomornrols vaoic), a tym samym nie moze by¢ tak traktowany jakby
dalo sie Go objac jakakolwiek przestrzenig (17, 24c). Ostatecznie idzie

3 Por. G. Schneider, Die Apostelgeschichte, (HThKNT 5, 2), Freiburg 1982, s. 238.

38 Por. ]. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 260.

¥ Jest to jedyne wystapienie tego terminu w calych Dziejach (w Lk 3 razy,
gdy w ] az 80 razy).

40 W LXX 65 razy (gléwnie w sensie: ozdoba, zastepy niebios), jednakze
w pdzniejszych Ksiggach jako okreslenie dla wszechswiata, ziemi, zamieszkatej,
czy ludzkosci, a co wskazuje, iz judaizm diaspory przyswoil sobie cale bogactwo
znaczen tego stowa. Por. H. Sasse, koopéw, kdopoc, kooprog, kooutkég, [w:] TDNT,
ed. G. Kittel, G. Friedrich, ad locum (zwlaszcza w czesci: B. koopoc in the LXX. The
Concept of the Cosmos in Judaism).

41 Tak w Mdr 9, 9; 2 Mch 7, 23. Por. ]. Jervell, Die Apostelgeschichte, dz. cyt.,
s. 446.
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nie tyle o wykluczenie mozliwosci budowy jakiegokolwiek miejsca
kultuy, ile o przyjecie prawdy o transcendencji Boga. Wraz z nast¢pu-
jaca korekta odnosnie Boga, ktéry sam daje, a nie potrzebuje niczego
od czlowieka (17, 25ab)*?, ma miejsce krytyka pogariskiego rozumie-
nia kultu i swiagtyni®3. To gloszony przez Pawla Bég daje zycie, od-
dech i wszystko (17, 25c)*.

Z tym ostatnim stwierdzeniem zwigzane jest nastepne odnosnie
uczynienia calej ludzkosci z jednego czlowieka (17, 26a)%. Biblijny
Adam nie zostanie wspomniany z imienia, cho¢ kolejne stwierdzenie
o tym, ze to B6g spowodowat zamieszkanie ludzi ,na calym obliczu
ziemi” (eml Tawrtog mpoowmou THc Yiic)*, takze nawiazuje do biblijnych
sformulowarn o stworzeniu (por. Rdz 1, 26-27)47. Réwniez biblijnie
zakorzeniona jest kolejna teza, ktéra wyraza — w sposéb jednak zro-
zumialy przez pogan - ide¢ panowania Boga nad $wiatem poprzez
okreslenie dla ludzi granic czasu i przestrzeni (Dz 17, 26b). Zwrot
o ,Ustaleniu czasé6w” (mpootetaypevor kaipoi) odnosi sie prawdopo-
dobnie*® do tego, ze to Bég ustalil obserwowalng przez ludzi regu-

42 Podobne poglady znane sa wirdd niektorych filozoféw, zwlaszcza wsréd
stoikéw, dla ktérych wzorem byla boska niezaleznos¢ i wolnosé. Ten aspekt Bo-
ga jedynego podkreéla takze judaizm hellenistyczny. Tak m.in. Eurypides, Osza-
laty Herales 1345-1346; Platon, Timajos 34D; 2 Mch 14, 35; 3 Mch 2, 9; Flawiusz,
Dawne Dzieje Zydowskie VIII 111 ; Filon, O poszczegdlnych prawach 1 271; Testament
Neftalego 1, 6. Por. E. Norden, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formgeschichte
religidser Rede, Stuttgart 1956, s. 13.

43 Por. S. 5zymik, Problem polemiki antyepikurejskiej..., dz. cyt., s. 159-161.

4 Zgrabnie sformulowane przeciwstawienie brzmi: , Bég niczego nie zabie-
ra, on daje wszystko” Por. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, (HNT 7),
Tiibingen 19722, s. 107. Paralele antyczne w: V. Gatti, Il discorso di Paolo ad Atene,
dz. cyt., s. 103-110.

45 Takie stwierdzenie, wyrazajace jednos¢ catej ludzkosci, odpowiadato ko-
smopolityzmowi stoikéw. Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz.cyt., s. 643.

4% O ,obliczu calej ziemi” (ymnS3 wby; éml mpdownov maong thHC Yic) jako
miejscu zamieszkania ludzi: m.in. w: Rdz 7, 4.24; 8, 9; 11, 4.8.9.

47 Na temat trudnosci gramatycznych i mozliwych interpretacji zdania za-
wartego w wersetach 17, 26-27 traktuje: J. Jervell, Die Apostelgeschichte, dz. cyt.,
s. 447-448.

48 R6zne mozliwe interpretacje w: S. Szymik, Problem polemiki antyepikurej-
skiej..., dz. cyt., s. 163-164.
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larno$¢ w nastgpowaniu pér roku, miesiecy, dni i nocy?. Ustalenie
za$ ,granic zamieszkania” (0poBeciat tfic katowkiag) to prawdopodob-
nie przypomnienie o fakcie respektowania przez ludzi granic morza
iladu, czy tez ziemi do zamieszkania i obszaréw bezludnych0.
Przywolane przez Pawla fakty odnosnie stworzenia wskazujg
powdd powszechnego poszukiwania Boga (17, 27a). Uzyty czasow-
nik {ntéw (poszukuje), bogaty znaczeniowo, i to zaréwno w tradycji
biblijnej jak i greckiej filozofii, w Biblii okresla jeden z najistotniej-
szych ryséw religijnosci®l. W tradydji filozoficznej termin {nréw wigze
si¢ z racjonalnym poszukiwaniem i badaniem tego, co prawdziwe,
ale tez z problemem mozliwosci poznania boga stwércy ze stworze-
nia>2 oraz wlasciwej religijnosci®3. Jedna i druga tradycja przewiduje
znalezienie (ebplokw) jako owoc poszukiwania (np. Platon, Timajos
28C). Jednakze w mowie Pawla przewidywany rezultat poszukiwa-
nia jest wyrazony w sposob ostrozny i warunkowy, poprzez kon-
strukcje €l z czasownikiem ebpiokw w formie gramatycznej opt. aor.
(17, 27b). Tak ostroznie przewidywany skutek zostal dookreslony
czasownikiem ymiaddw (takze w opt. aor.), ktéry oznacza ,szuka¢ po
omacku”, , dotyka¢” Nie oznacza on w Biblii rezultatu poszukiwa-
nia Boga przez czlowieka ({ntéw), ale zwykle jest uzywany na okre-
slenie dotyku ludzi, ktérzy nie widza (por. Rdz 27, 12.21.22; 5dz 16,
26; Iz 59, 10)54. Takze filozofowie nie odnosza czasownika ymiadaw do

49 Na pierwszych stronach Biblii to Bég ustala bieg czasu i nastepstwo lat,
miesigcy, tygodni i dni (por. Rdz 1, 14-18).

50 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 471-472. Tu tez uzasadnie-
nie i odnosniki do tekstéw biblijnych, judaizmu i wczesnego chrzescijaristwa.
Nieco inaczej: J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 609.

51 Reprezentatywna dla Biblii jest obietnica znalezienia Boga, gdy sie¢ Go
szuka: ,Wtedy bedziecie szukali ({ntricete) Pana, Boga waszego, 1 znajdziecie
(ebprioete) Go, jezeli bedziecie do Niego dazyli z calego serca i z calej duszy” (Pwt
4, 29; por. 1z 55, 6).

52 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 262-263.

53 Wskazuje si¢ przy tym najblizsze paralele u takich autoréw jak: Seneka:
Deum colit, qui novit (boga czci, kto poznal; Listy 95, 47); Cyceron: cognitio dei, e qua
oritur pietas — poznanie boga, z ktérego wyrasta poboznoé¢ (O naturze bogow 11 135).

54 Tylko w dwdch miejscach czasownik ten odnosi sie do takiego dotyku,
ktory potwierdza istotna prawde (por. £k 24, 39; 1] 1, 1). Por. J. Jervell, Die
Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 448-449.
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poznania Boga%. To wszystko wskazuje na to, iz owo naturalne
w czlowieku poszukiwanie Boga nie gwarantuje znalezienia Tego,
ktéry moze by¢ tylko przyjety jako odpowiedZ na proklamacje ze
strony takich glosicieli jak Pawel’. Takie sformutowanie zdaje si¢
wskazywaé na niepewno$¢ samego Boga w oczekiwaniu na rezultat
tego ludzkiego poszukiwania®”. Malo tego, zwrot o ,szukaniu po
omacku” moze wskazywaé na takie formy religijnosci pogarniskiej,
ktére sa sprzeczne z religia objawiong przez Boga i szczegdlnie god-
ne potepienia, jak na przyklad prostytucja sakralna, czy ofiary skla-
dane z ludzi%s.

Jest tak pomimo faktu powszechnej bliskosci Boga, ktéra wyra-
zaja dwa stwierdzenia w mowie Apostola: ,jest On niedaleko od
kazdego z nas” (17, 27¢c) oraz: ,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jeste-
smy” (17, 28a)*. Oba sformulowania moga by¢ zrozumiane przez ta-
kie audytorium, jak je przedstawia Lukasz, w spos6b panteistyczny
i w kategoriach naturalnego pochodzenia ludzi od bogéw®0. Cho¢ ta-
kie stoickie odczytanie, znane jest juz w judaizmie hellenistycznym,
to jednak Pawel musi wyraza¢ ortodoksyjng nauke biblijng o stwo-
rzeniu, zaleznosci czlowieka od Boga i Jego bliskosci wobec ludzié!.

Wobec stuchaczy pogariskich niestosowne sg argumenty skryp-
turystyczne, dlatego w mowie na Areopagu znalaz! sie aprobowany

55 Za wyjatkiem Diona Chryzostoma, ktéry méwi o przystapieniu do boga
i dotknigciu go (tu czasownik: &mtw), a to na skutek tkwigcej w czlowieku dazno-
Sci, by czci¢ boga i zwracac si¢ do niego. Por. E. Norden, Agnostos Theos, dz. cyt.,
s. 14-18.

56 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 472-473.

% Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele Apostolskim. Nowotestamentowa
teologia gtoszenia stowa Bozego, Czestochowa 1989, s. 84.

58 Por. T. M. Dabek, ,Nawracajcie sig” Metanoia w Nowym Testamencie, (At-
tende lectioni XVIII), Katowice 1996, s. 201.

 Na temat pochodzenia i znaczenia triady: J. A. Fitzmyer, The Acts of the
Apostles, dz. cyt., 610.

0 Reprezentatywne dla takiego myslenia sa wypowiedzi starozytnych, jak
Diona Chryzostoma, ktéry pisze o ludziach, ze przebywaja ,nie daleko i nie po-
za béstwem, lecz raczej z natury w nim (o0 pekpiv o0d €w tod Oelov... aAL év
abtd péow), a nawet wspdlne pochodzenie z nim mamy” (Mowa olimpijska 28).
Por. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 109-110.

¢1 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 474-475.
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w tym Srodowisku formalny cytat z wiersza Aratosa z Soloj w Cylicji
(Phemomena 5), zyjacego III w. przed Chr., a bliskiego pogladom
stoikdow: ,Bo jesteSmy z jego [Zeusa] rodu”s2. Lukasz wprowadza
cytat tak jakby to co najmniej niektérzy poeci tak twierdzili (tweg tdV
ke®' ULpdc moimtdr)s3, co jest zgodne z dwcezesng konwencja, a nie
wskazuje na innych autoréw, czy inne odniesienia®.

Konsekwencja przyjecia faktu, ze stuchacze sa boskiego pocho-
dzenia (yévog Umapxovte; tob Beod), winna by¢ ich zgoda ze stwierdze-
niem Pawla odnosnie natury béstwa (10 6¢iov). Nie moze by¢ ono
podobne do materialnych ich wyobrazen (17, 29), na co wskazuja nie
tylko jednoznaczne pod tym wzgledem teksty biblijne® i literatura
apologetyczna judaizmu hellenistycznego, ale takze niektérzy filozo-
fowie pogariscy%. Odwolujacy sie caly czas do teologii stworzenia
Pawel przypomina tym samym, ze czlowiek stworzony na obraz Bo-
ga nie moze Go czyni¢ przedmiotem, nad ktérym by miat wladze
choc¢by przez jego wykonanie®’.

Po krytyce religijnosci pogariskiej Pawel proklamuje nowy etap
dziejéw zbawienia, ktéry nastepuje po okresie nieznajomosci (xpévog
¢ ayvoiag), w ktérym Bég okazywal swoja poblazliwoscé. Teraz

62 Stwierdzenie takie cytuje juz Arystobul, zydowski apologeta, zyjacy w 11
w. przed Chr. (Frgm 14), cytowany przez Euzebiusza z Cezarei (Praeparatio evan-
gelica 13.12.6). Ocena zalezno$ci pomiedzy tekstami: V. Gatti, Il discorso di Paolo
ad Atene, dz. cyt., s. 198-201.

63 Tekst Aratosa brzmi: tod yap kai yévoc eipév, zas Lukasza: tob yap kal
yévog éopév. Lukasz mdgl zmieni¢ joriskg forme eipév na attyckq ¢opév, albo raczej
przywolat ze zrédta, ktére mialo juz taka forme, wéwczas powszechna. Por. J. A.
Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 611 a takze: M. ]. Edwards, Quoting
Aratus: Acts 17, 28, ZNW 83 (1992), s. 266-269.

64 Niekiedy byl wskazywany Kleantes lub Epimenides. Por. A. Weiser, Die
Apostelgeschichte, dz. cyt., 474.

65 Najblizsza biblijna paralela zawiera podobne materialy dla wyobrazenia
béstwa: ,bogami zwa dziela rak ludzkich: zloto i srebro — dziela sztuki, wyobra-
zenia zwierzat lub bezuzyteczny kamieri, dzielo starozytnej reki” (Mdr 13, 10b).
Por. takze: 1z 40, 19-20; 44, 9-20; 46, 6.

66 Por. Dion Chryzostom, Mowa olimpijska 60; Epikur, Do Menojkeusa 123; Lu-
krecjusz, O naturze wszechrzeczy 1 63-80; Plutarch, Moralia 167d.

¢ Por. J. Jervell, Die Apostelgeschichte, dz. cyt.. 450.

68 Na temat winy pogan odnosnie nieznajomosci prawdziwego Boga w tra-
dycji judaizmu miedzytestamentalnego: V. Gatti, Il discorso di Paolo ad Atene, dz.
cyt., s. 219-222.
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jednak stuchacze maja szans¢ wejs¢ w ten nowy czas, ale nie na zasa-
dzie nowej wiedzy (jako przeciwienistwo dyvoia), lecz przez nawro-
cenie (uetovoéw), do ktérego sam Bog wzywa — co wazne - teraz,
wszedzie i to wszystkich bez wyjatku ludzi (17, 30)%°.

Mowa Pawla koriczy sie proklamowaniem nadchodzacego i wy-
znaczonego juz przez Boga dnia sadu’’. W miejsce spodziewanego
przez Grekéw indywidualnego sadu bogéw nad czlowiekiem (jednak
bez powszechnego)”! Pawel zapowiada sadzenie wszystkich ludzi za
posrednictwem zmarlego Czlowieka, ktérego Bég wskrzesil z mar-
twych (17, 31). Sa to tresci nowe i najbardziej kerygmatyczne w calej
mowie, domagajace si¢ opowiedzenia sluchaczy”. Niewielka grupa
przyjmuje oredzie Pawla, inni albo wySmiewaja go, albo w sposéb
niezobowiazujacy odkladaja na pézniej dalsze stuchanie (17, 32-34).

Przestanie perykopy Dz 17, 16-34 w kontekscie Ksiegi

Sam fakt pobytu Apostola w Atenach nie jest kwestionowany.
Wszak on sam wspomina o swoim pobycie w tym mie$cie w liscie
faktycznie przez Pawla napisanym (1 Tes 3, 1). Wiele wskazuje na to,
iz byl to jednak drobny epizod, bez znaczenia i liczacych sie rezulta-
téw. Wszak w pismach Nowego Testamentu brak jakichkolwiek da-
nych odnosnie powstania Kosciola w tym miescie, ani ponownych
jego odwiedzin przez Pawla, czy istnienia jakiegokolwiek listu do
chrzescijan w Atenach’. Zgodnie z przyjeta i realizowang strategia

¢ Owo teraz (t& vbv) nastapilo wraz z momentem uwiarygodnienia Jezusa
przez Jego wskrzeszenie. Por. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 111.

70 Milczenie na temat, kiedy ten dzien nastgpi, jest zgodne z zapowiedziami
pism, zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu. Por. J. A. Fitzmyer, The Acts of
the Apostles, dz. cyt., 612.

71 5ad nad czlowiekiem bedzie sprawowany przez synéw Zeusa: Minosa,
Radamantysa i Ajakosa (Platon, Gorgiasz 79).

72 Istnieje zbiezno$¢ w tresci mowy Pawla na Areopagu z przywotywanymi
z przeszloSci tematami kerygmatu wygloszonego przez Apostota w Tesaloni-
kach (por. 1 Tes 1, 9-10).

73 Dopiero w Il wieku istnieje znaczaca wspélnota koscielna w Atenach; por.
A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
Jahrhunderten, Leipzig 1924, s. 788-789.
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Apostota Narodéw interesowaly bowiem przede wszystkim duze
i wazne miasta, lezace na szlakach komunikacyjnych, posiadajgce
przy tym wspdélnote zydowska. Tymczasem liczace wéwczas ok.
5000 mieszkaricéw Ateny mogly tylko wspominaé o swojej $wietno-
éci, zwlaszcza wobec bliskosci Koryntu, administracyjnej stolicy
prowincji Achai, ogromnej metropolii majacej dwa duze porty’4.
Takze gmina zydowska w Atenach byla bez wielkiego znaczenia.

Wobec takich realiéw trzeba przyjaé, ze to Lukaszowa redakcja
relacji z pobytu Pawla w Atenach (Dz 17, 16-34) sprawila, Ze stalo si¢
to wydarzeniem kluczowym, zas sama mowa uchodzi wrecz za pa-
radygmat spotkania Ewangelii ze $wiatem pogariskim?. W tej relacji
mamy do czynienia z przemyslang w kazdym szczegéle kompozycja
Lukasza, nie wylaczajac nawet specyficznego kolorytu, wlasciwego
dla Aten, czy réznych szczegéléw czyniacych cale wydarzenie jako
autentyczne”. Wszystkie za$ uzyte srodki stuza temu, by czytelnik
nabral przekonania, iz Pawlowe spotkanie z mieszkaricami Aten jest
w pewien sposéb modelowe dla tego, co przezywa Kosciét gloszacy
Ewangeli¢ poganom.

Analiza mowy Pawla na Areopagu w kontekscie calej Ksiegi
prowadzi do wniosku, iz Lukasz réznicuje postaci pogarniskiej religij-
nosci’8. Tak we fragmencie Dz 14, 6-8 autor ukazuje spotkanie
Ewangelii z najbardziej prymitywna postacia politeistycznej religii
ludowej i prowincjonalnej zarazem. We fragmentach Dz 16, 16-18
oraz Dz 19, 12-16 autor Dziejéw przedstawia konfrontacje Ewangelii
z pogarska religijnoscia wielkomiejska, zmieszang z elementami
mantyki i magii. W tym kontekscie Pawlowe wystapienie na Are-
opagu ma na celu ukazanie kolejnego kregu poganskich adresatéw

74 Szerzej na temat strategii i taktyki: R. Pindel, Po sladach Pawta w Grecji,
Theologos. , Teologicka revue GkBF v Presove 2”, V (2003), s. 25-42.

75 Na temat kontekstu judaistycznego misji w Achai zob.: R. Pindel, Gminy
zydowskie Macedonii i Achai na szlaku Pawlta Apostota, ,Polonia Sacra” 3 (1998) 2,
s. 115-126.

76 Por. S. Szymik, Problem polemiki antyepikurejskiej..., dz. cyt., s. 174-188.

77 Por. ]. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 633.

78 Pomijamy mowy wygloszone do prozelitéw, ale takze pogan sympatyzu-
jacych z judaizmem, ktdrzy sa okre$lani jako ¢ofoluevor (Dz 10, 2.22; 13, 16.26)
lub oepopevor (Dz 16, 14; 17, 4. 17; 18, 7).
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Ewangelii. Tym razem Apostol wchodzi w dialog z najbardziej wy-
ksztalconymi przedstawicielami tego $wiata, spadkobiercami tradycji
filozoficznej, dziedzicami sztuki klasycznej i krytycznej refleksji nad
religia”.

W tym wystapieniu Pawla, pod pewnym wzgledem najbardziej
dialogalnym w Dziejach Apostolskich, pewne elementy krytyki kultu
pogarniskiego mogly sie spotka¢ ze zrozumieniem i aprobatg ze strony
stoikow®. Natomiast uzywanie przez Apostota zwrotéw spotyka-
nych u autoréw pogarskich oraz formulowanie prawd wiary w spo-
s6b zrozumialy dla greckich sluchaczy ukazuje praktyke Kosciola,
ktéry wyszedl juz poza granice judaizmu, nawet tego diaspory hel-
lenistycznej i obecnych w nim ,,bojacych si¢ Boga”

Wypowiadane przez Pawla sformulowania, cho¢ w swoim
brzmieniu zdaja si¢ by¢ bliskie filozofii stoickiej (np. o pochodzeniu
czlowieka od boga), to jednak pozostaja w zgodzie z objawieniem
zawartym w Biblii. Tak Adam jest o tyle synem Boga (por. Lk 3, 38),
o ile Bég powolal go do istnienia przez akt stworzenia (Dz 17, 26;
por. Rdz 1, 26-27)81. W taki sposéb Pawel w swojej mowie wyraza
istotne prawdy biblijne za pomocg poje¢ powszechnie zrozumialych
oraz przyjetych w filozofii, jednakze nie zdradza prawdy objawio-
nej82. Czyni tak idac za wysitkiem Filona, ktéry starotestamentalne
nauczanie o Bogu Stwércy wyrazat w kategoriach greckiej filozofii®.
Réwniez motyw bliskosci boga, znany wsréd stoikéw, ale takze za-
pewne u tych, ktérzy podzielali poglady spopularyzowanej filozofii,
zostal przez Pawla skorygowany, by wyrazal biblijne i chrzescijan-
skie prawdy o relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Zamiast stoic-
kiego rozumienia bliskosci boga w sensie mistycznej immanengji,
Mowa na Areopagu ukazuje Boga bliskiego w tym, iz jest On zawsze
gotowy wkraczaé, interweniowac i zbawia¢ czlowieka®. Ta bliskos¢

79 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 255.

8 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 137.

81 Por. ]. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 611.

82 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 473.

83 Tak w: O stworzeniu swiata 2 § 7-12; O poszczegdlnych prawach 1.16 §81.
Por. ]. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 608.

8 Por. ]. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 263.
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Boga gloszonego przez Pawla jest uwarunkowana jednak wolna
wola czlowieka, ktory takiej bliskosci pragnie i szuka®. Mato tego,
ateriscy stuchacze winni skorygowa¢ swoje rozumienie bliskos¢ Boga
wobec czlowieka w oparciu o biblijng teologia stworzenia. W niej za$
Stworca jest bliski stworzeniu poprzez ciggle podtrzymywanie w ist-
nieniu i przy zyciu, ale takze przez laskawe obdarowywanies¢.
Innymi stlowy Lukasz tak konstruuje mowe na Areopagu, by
ukaza¢ w sposéb wzorcowy, jak nalezy nawigzywac¢ do przedrozu-
mienia poganskich adresatéw Ewangelii, a zarazem daje przykiad
koniecznej korekty, jakiej musi dokonaé¢ w swoim $wiatopogladzie
poganin, jezeli chce uwierzyé w Chrystusa. Korekta jest konieczna,
poniewaz religijno-filozoficzny $wiatopoglad pozostaje w sprzeczno-
$ci w niejednym punkcie z oredziem Biblii, bez ktérego nie mozna
przyja¢ zbawienia w Jezusie Chrystusie®” Nie ma mowy, by Pawet,
wchodzac w dialog ze stuchaczem pogariskim i przyblizajac oredzie
w pojeciach dla niego zrozumialym, szedl na kompromis z prawda
objawiona, czy tworzyl jaki§ nowy synkretyzm religijny®8. Mozna
natomiast przyjaé, ze glosiciel za kazdym razem dostosowuje pewien
schemat katechetyczny do aktualnego stuchacza®. Na istnienie pew-
nego schematu katechetycznego dla pogan naprowadza poréwnanie
Mowy na Areopagu (Dz 17, 16-34) z treSciami zawartymi w Listach
Pawta, w ktérych powraca on do pierwszego gloszenia Ewangelii do
pogan®. Takie inkulturowanie oredzia, z konieczng krytyka réznych
elementéw myslenia adresatéw, wymaga od glosiciela znajomosci
stuchaczy, odpowiedniego wyksztalcenia, opanowania techniki per-
swazji i przyjecia adekwatnej taktyki’l. Pawel jest ukazany jako pro-

8 Por. ]. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz.cyt., s. 645.

8 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 139.

8 Por. F. Mufner, Ankniipfung und Kerygma in der Areopagrede (Apg 17, 22—
-33); [w:] tenze, Praesentia Salutis. Gesammelte Studien zu Fragen und Themen des
Neuen Testaments, Diisseldorf 1967, s. 237.

8 Por. ]. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz.cyt., s. 648.

8 Por. J. Roloff, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 256.

% Jezeli Apostot pisze do Tesaloniczan, ze nawrdcili sie od bozkéw do Boga
zywego (1 Tes 1, 9), to Pawetl na Areopagu swoja mowa zmierza do takiego wila-
énie rezultatu. Por. J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, dz. cyt., s. 602.

91 Por. R. Pesch, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 132.
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fesjonalnie przygotowany i zawsze gotowy do stanigcia oko w oko
z najbardziej wymagajacym audytorium. Krytyczna ocena Mowy
Pawta jako dziela Lukasza prowadzi do ostrozniejszego wniosku.
Autor Dwudziela na pewno dostrzega koniecznos¢ podjecia dialogu
z wyksztalconym czlowiekiem, ale sam nie jest dostatecznie przygo-
towany do konfrontacji z hellenistyczna filozofia. Niezaleznie jednak
od oceny kwalifikacji Lukasza mowa na Areopagu jest wielkim we-
zwaniem, by Kosciét nie pomijal takiego wymagajacego adresata
Ewangelii®2.

W Mowie na Areopagu Pawel odwoluje si¢ do biblijnej teologii
stworzenia i eschatologii, by w mocny sposéb skorygowac u stucha-
czy kosmologie, antropologie i odpowiedzialnosé czlowieka przed
Bogiem jedynym. Dopiero wéwczas moze przedstawi¢ Chrystusa,
jako postanego od Boga sedziego, uwierzytelnionego przez wyda-
rzenie zmartwychwstania. W takiej konstrukcji mowy Lukasz pra-
gnie przekona¢, ze dopiero po zlaniu si¢ horyzontu hermeneutycz-
nego wyksztalconych stuchaczy pogariskich z biblijng nauka o stwo-
rzeniu i zbawieniu, mozliwe jest gloszenie im Ewangelii®3. Czy jed-
nak w sposéb wolny to oredzie przyjma, zalezy juz od nich. Przed-
stawione w Dziejach mizerne rezultaty wzorcowego gloszenia Pawla
sa zapewne przestroga przed nadmiernym optymizmem w odnie-
sieniu do tej kategorii adresatéw Ewangelii.

Dialog z przedstawicielami nawet najlepiej wyksztalconymi,
nawet gdy objawi si¢ im prawde zbawcza w jezyku dla nich zrozu-
mialym, nic nie da, gdy ci nie przyjma oredzia, a szukac beda jedynie
nowinek?. Calo$¢ mowy Pawla, zaréwno co do tresci, jak i uzywa-
nych srodkéw, wskazuje jednoznacznie, ze jej celem jest wezwanie
do nawrécenia, a wigc takiej zmiany egzystencjalnej czlowieka, ktéra
nie wyczerpuje si¢ wylacznie w akcie intelektualnym, ale stanowi re-
ligijny zwrot ku Bogu, obejmujacy calego czlowieka%.

%2 Por. G. Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas, dz. cyt., s. 461.
% Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz.cyt., s. 637.
% Por. J. Jervell, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 445.

% Por. J. Dupont, Nouvelles Etudes sur les Actes des Apotres, (LD 118), Paris
1984, s. 413.
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Autor Mowy na Areopagu daje dwa mozliwe modele odrzuce-
nia gloszonego bez zarzutu oredzia (17, 32). Jeden tworzy postawa
wysmiania, otwarcie kontestujaca oredzie, bez jakiegokolwiek uza-
sadnienia. Drugi wiaze sie z traktowaniem oredzia zbawienia jakby
to byl jaki$ poglad, o ktérym mozna dyskutowa¢ w nieskoriczonos¢
i w sposéb niezobowiazujacy. Mozna tez traktowac pierwsza posta-
we jako stanowcze i natychmiastowe odrzucenie oredzia, druga za$
w kategorii grzecznej odmowy, obojetnosci, czy lekcewazenia®.
W ten sposéb wilasnie wyksztatcony stluchacz gloszonej Ewangelii
rozmija si¢ z nig®’.

Pawlowy pobyt w Atenach w ujeciu Lukasza (Dz 17, 16-34) sta-
nowi jeden z mozliwych modeli chrzescijariskiego gloszenia Ewan-
gelii. W nim nie ma ograniczenia w proklamowaniu zbawienia. Ani
brak wspdipracownikéw, ani wyksztalcenie stuchaczy, ani ich od-
rebnos¢ kulturowa, ani przewidywane niezrozumienie, ani nawet
niepowodzenie, czy dotychczasowe mizerne rezultaty nie moga po-
wstrzymywac glosiciela od kolejnego kroku, w ktérym kolejne $ro-
dowisko ma szanse ustyszec oredzie o zbawieniu kazdego czlowieka.
Glosiciel nie moze czeka¢, ale to on ma szukac i znajdowac te srodo-
wiska, w ktérych Ewangelia nie jest jeszcze przyjeta. Tym bardziej
winien i$¢ tam, gdzie zostanie zaproszony i dawa¢ odpowiedZ na no-
szone w ludzkich sercach pragnienie Boga®.

Motyw Areopagu w tekstach Jana Pawla II

Po analizie wlasciwej dla biblistyki przechodzimy do zastoso-
wania metody okres$lanej jako Wirkungsgeschichte. W dokumencie
Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii w Kosciele” zostala
ona zakwalifikowana do trzech rodzajéw podejsé¢ opartych na trady-
cji i okreslona jako , podejscie odwolujace sie do historii oddziatywa-
nia tekstu”®. Zgodnie z takim rozumieniem metody bedziemy wigc

% Por. T. M. Dabek, ., Nawracajcie sig”, dz. cyt., s. 202.

%7 Por. F. MubSner, Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 107.

% Por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, dz.cyt., s. 648-649.
% Por. Interpretacja Biblii w Kosciele C. 3.
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badad, w jaki sposdb perykopa traktujgca o pobycie Pawta w Atenach
(Dz 17, 16-34) oddzialywala na osobe Jana Pawla II. Badanie ograni-
czamy do czasu jego pontyfikatu, analizujac teksty papieskie opubli-
kowane i zawarte w programie komputerowym Nauczanie Kosciota
Katolickiego (Wyd. M, Krakéw 2003).

Przeglad tekstéw, w ktérych Jan Pawet II odwoluje sie do Mowy
Pawla na Areopagu, wskazuje, iz ta perykopa oddziatywata w spo-
sOb znaczacy na mys$l Papieza. Jego odczytanie tej sceny z Dziejéow
Apostolskich jest niesprzeczne z analizg tresci i egzegeza wspolcze-
sngl® i ujawnia jego odniesienie do aktualnej rzeczywistosci w istot-
nych jej przejawach.

W odczytaniu tekstu biblijnego Jana Pawtla Il zwraca uwage fakt,
iz Areopag jest dla niego przede wszystkim synonimem ewangeliza-
cji szeroko pojetej. Pawlowe przeméwienie na Areopagu odnosi on
nie tylko do osobistego spotkania czlowieka z Ewangelia, ale takze
do wszelkiej przemiany w spolecznosci ludzkiej, podejmowanej
w duchu Ewangelii (a). Drugi rys charakterystyczny dla papieskiego
odczytania omawianej perykopy stanowi utozsamienie wspdicze-
snych $rodkéw masowego przekazu z Ateriskim Areopagiem (b).
Trzeci przejaw oddzialywania tekstu biblijnego na nauczanie Papieza
stanowi jego przywolanie Pawlowego wystapienia jako wzorcowego
spotkania glosiciela prawdy objawionej z kultura, bedaca wspania-
lym wytworem myséli czlowieka (c).

a) Pierwszy sposéb odczytania Mowy na Areopagu charaktery-
zuje si¢ tym, ze Jan Pawel II dostrzega dzi$ wielos¢ sytuacji, ktére
przypominaja Pawlowe wystapienie. W liscie Tertio millennio adve-
niente (nr 57) pisze wprost:

Tych ,areopagéw” jest dzi§ wiele i s bardzo rézne. S to wielkie tereny
wspdlczesnej cywilizaqji i kultury, polityki i ekonomii. Im bardziej Zachéd
odrywa sig od swych chrzescijaniskich korzeni, tym bardziej staje sig terenem mi-
syjnym, w znaczeniu wielorakich »areopagow””

100 Na analize egzegetyczng i jej rezultaty Jan Pawel II powoluje sie wprost
w encyklice Fides ef Ratio (nr 36).
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We wczesniej napisanej encyklice Redemptoris missiol%1, Papiez —
systematyzujac rézne kregi misji ad gentes — jako trzeci z kolei wy-
mienia Obszary kulturowe, czyli wspélczesne ,areopagi”®2. Nawigzuje
wowczas wyraznie do biblijnego wydarzenia:

Pawel, ktéry juz przepowiadal w licznych miejscach, przybywszy do
Aten, udaje si¢ na areopag, gdzie glosi Ewangelie, uzywajac jezyka od-
powiedniego i zrozumialego w tym srodowisku (por. Dz 17, 22-31). Are-
opag byl wéwczas osrodkiem kultury wyksztalconego ludu ateriskiego
i dzi$ mozna go uzna¢ za symbol nowych miejsc, w ktdrych nalezy glosi¢
Ewangelie (RMi 37).

Dla Jana Pawtla II Areopag jest symbolem takich obszaréw
ewangelizacji jak srodki masowego przekazu, kultura, prace badaw-
cze, ale takze

zaangazowanie na rzecz pokoju, rozwoju i wyzwolenia ludéw, praw
czlowieka i narodéw, przede wszystkim mniejszosci, dzialanie na rzecz
kobiety i dziecka, ochrona swiata stworzonego (RMi 37).

Nie zapomina Jan Pawel II i 0 ogromnym obszarze, jakim jest —
najblizsze sytuacji religijnej Pawlowych stuchaczy - poszukiwanie
Boga ,niejako po omacku” Wprawdzie nie pojawia si¢ wprost takie
okreslenie, ale z opisu mozna wnioskowa¢, iz idzie Papiezowi o no-
we ruchy religijne (w tym i o zaliczane do kultéw destrukcyjnych
i sekt) oraz r6zne metody medytacji. Papieska diagnoza duszpaster-
ska odnosénie owego poszukiwania Boga jest prosta:

Nie tylko w kulturach przepojonych religijnoscia, ale réwniez w spole-
czenstwach ze$wiecczonych poszukuje si¢ duchowego wymiaru zycia ja-
ko $rodka zaradczego na odczlowieczenie. Zjawisko to, zwane ,nawro-
tem do religii”, nie jest pozbawione wieloznacznosci, ale zawiera tez ja-
kies wezwanie (RMi 38).

Do przemiany rzeczywistosci w duchu Ewangelii wzywat Jan
Pawel II w homilii wygloszonej podczas Mszy $wigtej w Patacu Spor-
towym w Atenach (5 maja 2001), wskazujac przy tym na liczne wspéi-

101 Ukazala sie ona w XXV rocznice soborowego dekretu o dziatalnosci mi-
syjnej Kosciota Ad gentes (7 grudnia 1965).

102 Wezesniejsze to: (a) Kregi terytorialne, (b) Nowe swiaty i zjawiska spoteczne
(RMi 37).
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czesne areopagi, ktore ,wzywaja chrzescijan do dawania swiadectwa”
Papiez dal wéweczas jako przyklad , obecnosci w swiecie” Pawla Apo-
stola i chrzescijan pierwszych wiekéw, a to po to, by takze dzisiaj

poznawac¢ ludzkie nastepstwa obecnych sytuacji, aby rozpoznawac ziarna
nadziei w spoleczenstwie i aby ukazywa¢ $wiatu $wiatlo Wielkanocy,
ktére rozjasnia nowy dzien wszelkich rzeczywistosci ludzkich (nr 5).

Liczne areopagi, rozumiane jako mozliwos¢ zaangazowania sig
chrzescijan na rzecz $wiata bardziej sprawiedliwego, wolnego od
wojen, przemocy i niesprawiedliwosci, zostaly wymienione we
Wspdlnej deklaracji Papieza Jana Pawtla II i prawostawnego arcybi-
skupa Aten Chrystodoulosa. W tej katolicko-prawostawnej deklara-
cji, odczytanej na miejscu, ktére dzi$ utozsamia sie¢ z Areopagiem,
znalazly sie odniesienia do terroryzmu, wojen prowadzonych w imig
religii, tendencje laickie w ramach jednoczacej si¢ Europy i takiej
formy globalizacji, ktéra nie wigzalaby sie z

~globalizacja braterstwa” w Chrystusie w pelnej szczerosci i skutecznosci
(nr 5).

Do sytuacji Pawla na Ateriskim Areopagu poréwnuje Jan Pawel
Il zaangazowanie oséb konsekrowanych, ktére podejmuja postuge
w szkolnictwie, w pracy pedagogicznej i wychowawczej, czy maja
mozliwo$¢ dziatania na polu nauki, kultury lub mediéw masowych.
Czyni to Papiez w adhortacji Vita Consecrata, w jej czesci trzeciej, za-
tytutowanej Niektore areopagi misji. Nie tylko odwoluje sie do bogatej
tradycji tego typu dziatalnosci ré6znych zakonéw (nr 96), ale takze
wzywa do odnowienia i jeszcze wiekszego zaangazowania w taka
dziatalnos¢ (nr 97) oraz do wlasciwego wyrazania oredzia Ewangelii
tymi srodkami, ktére sg dostepne (nr 97-98).

Motyw Areopagu pojawia si¢ takze w homilii papieskiej, wygto-
szonej w Legnicy dnia 2 czerwca 1997. O ewangelizacji najszerzej
pojetej, obejmujacej takze udzial w przemianach dokonujacych sie
w Polsce w pierwszych latach transformagji, Jan Pawet II méwit:

Jest wielkim zadaniem naszego pokolenia, wszystkich chrzescijan tego
czasu, nies¢ Swiatlo Chrystusa w zycie spoteczne. Nies¢ je na ,Wspoicze-

sne areopagi”, ogromne obszary dzisiejszej cywilizacji i kultury, polityki
i ekonomii.
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Potrzebe takiego zaangazowania sie katolikéw w Polsce uzasad-
nia Papiez prostym stwierdzeniem:

Wiara nie moze by¢ przezywana tylko we wnetrzu ludzkiego ducha. Ona
musi znajdowac swéj wyraz zewnetrzny w zyciu spolecznym (nr 3).

Wreszcie motyw Areopagu stuzy Papiezowi do okreslenia roli
Papieskiej Rady do spraw Kultury. W przestaniu, napisanym z okazji
20-lecia od jej powstania, a zatytulowanym Idzcie na ,areopagi” wspét-
czesnej kultury, Jan Pawel Il zacheca kard. P. Pouparda, cztonkéw Ra-
dy oraz jego wspdtpracownikéw

do kontynuowania podjetej drogi i dokladania staran, aby glos Stolicy
Apostolskiej mégl docieraé na rozmaite «areopagi» wspélczesnej kultury,

oraz do podtrzymywania owocnych kontaktéw z ludZmi sztuki i nauki,
twdrcami literatury i filozofii (nr 3).

(b) Drugi sposéb odczytania Mowy Pawla w Atenach przez Jana
Pawtla II zwigzany jest z okresleniem $rodkéw masowego przekazu
jako ,wspélczesne areopagi” W kilku wypowiedziach papieskich sa
one nawet nazwane ,pierwszym areopagiem wspolczesnym®103.
Zgodnie z tym jak w Dziejach zostalo przedstawione Pawlowe wy-
stagpienie w Atenach, Ojciec §wigty zwraca uwage na potrzebe obec-
nosci wierzgcych w mediach. A poniewaz srodowisko to stawia wy-
sokie wymagania i jest powaznym wyzwaniem dla wierzacych, wigc
Jan Pawel II wskazuje na koniecznos¢ odpowiedniej formacji chrze-
Scijan, ktérzy maja podejmowac tego typu zaangazowanie.

Okazja do okreslenia mediéw masowych mianem ,wspélczesny
areopag” byly oredzia wygloszone z okazji Dnia Srodkéw Spoleczne-
go Przekazu, dnia 24 stycznia w latach 1992, 1998 i 2000 (w liturgiczne
wspomnienie $w. Jana Bosko). Tak zostaly okreslone $rodki spotecz-
nego przekazu réwniez dnia 15 stycznia 1993 w adhortacji Ecclesia in
Africa (14 wrzesnia 1995) oraz w przeméwieniu do biskupéw polskich
przybytych z wizyta ad limina apostolorum dnia 14 lutego 1998.

103 Najpierw okreslenie takie pojawilo sie w Redemploris Missio, nr 37, za$
dnia 24 stycznia 2000 w oredziu Papiez stwierdza, ze ,media stajg si¢ «pierw-
szym areopagiem wspélczesnymn», na ktérym nieustannie dokonuje si¢ wymiana
informacji, idei i wartosci”
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W przeméwieniu do biskupéw polskich dnia 15 stycznia 1993

Papiez przypominat o potrzebie istnienia zaréwno mediéw katolic-
kich, jak i o dostepie wierzacych do spotecznych srodkéw masowego
przekazu:

Wazng role maja tutaj do odegrania prasa oraz programy radiowe i tele-
wizyjne o inspiracji autentycznie chrzescijariskiej. Jest to szczegdlne pole
apostolatu katolikéw $wieckich, zwlaszcza za$ dziennikarzy i tworeéw
katolickich. Nalezy tutaj podkresli¢ z calym naciskiem prawo Kosciota do
dostepu do $rodkéw spolecznego przekazu. Jest to dzisiaj narzedzie
ewangelizacji o fundamentalnym znaczeniu.

Odwolujac si¢ do wystgpienia Pawla na Areopagu Jan Pawet II

wykracza poza zakres dzialania przyjety przez Apostola. Zwraca
bowiem uwage nie tylko na konieczno$¢ samej obecnosci na wspét-
czesnych areopagach, ale takze na potrzebe odpowiedniego przygo-
towania kadr oraz duszpasterskiej troski wobec oséb pracujacych
w srodkach spolecznego przekazu. Malo tego, troska duszpasterska
ma obejmowa¢é¢ réwniez odbiorcéw mediéw masowych. Poniewaz
takie wskazania zostaly wypowiedziane wobec biskupéw polskich,
usprawiedliwione jest przywolanie dluzszego fragmentu:
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Przed Kosciolem w Polsce otworzyla sie w ostatnich latach duza prze-
strzefi dla pracy ewangelizacyjnej. Swym zasiegiem winna ona obja¢
réwniez wszystkich, ktérzy dzialajg w $wiecie mediéw, a takze tych, kté-
rzy korzystaja ze srodkéw spolecznego przekazu. Nalezy skoncentrowa¢
sie nie tylko na fachowym przygotowaniu kadr, rozumiejacych spoleczna
specyfike mediéw, sile ich oddzialywania, jezyk i technike oraz posiada-
jacych umiejetno$é postugiwania si¢ nimi dla duchowego i materialnego
dobra czlowieka. Praca ta winna réwniez uwzgledni¢ formacje duchowa
pracownikdw mass mediéw. Trzeba tym ludziom przybliza¢ Ewangelie,
zaznajamiac ich z katolicka naukg spoleczna, z zyciem i dzialalnoscig Ko-
Sciola oraz z problemami moralnymi wspétczesnego czlowieka. Przy
pomocy uformowanych w duchu chrzescijariskim ludzi Kosciét moze
o wiele latwiej dotrze¢ do wielkiego audytorium, do réznych areopagéw
swiata, do srodowisk spragnionych Boga. Istnieje rowniez pilna potrzeba
wiasciwego wychowania calego spoteczenistwa, szczegélnie miodziezy,
do umiejetnego i dojrzalego korzystania ze srodkéw przekazu, tak aby
nikt nie byt biernym i bezkrytycznym odbiorcg otrzymywanych tresci
i informacji. Nalezy takze ostrzega¢ przed niebezpieczeristwami — zaréw-
no dla wiary i moralnosci, jak i dla ogélnego ludzkiego rozwoju - jakie
moga zagrazac ze strony niektérych czasopism, ksiazek, filméw i pro-



gramow radiowych czy telewizyjnych. Nie mozna zamykac oczu na fakt,
ze $rodki spolecznego przekazu sg nie tylko olbrzymim instrumentem in-
formowania, ale w jakim§ sensie usilujg kreowaé swdj swiat. Niezbedne
jest tu wspdlne i skoordynowane dzialanie Kosciola, szkoly, rodziny
i samych $rodkéw przekazu, ktére moga w procesie wychowania stano-
wic wielka pomoc (14 lutego 1998).

W podobnym duchu wypowiadal si¢ Papiez w katechezie zaty-
tulowanej Dzialalnos¢ misyjna w naszych czasach (17 V 1995), gdy
stwierdzat, ze

nalezy zweryfikowac¢ sposoby gloszenia Ewangelii i coraz lepiej wyko-
rzystywac srodki spolecznego przekazu.

Natomiast w oredziu, wygloszonym 24 stycznia 1992 roku:

Srodki spolecznego przekazu - zadnego z nich nie wylaczajac z naszej
wdziecznej pamieci - umozliwiaja kazdemu czlowiekowi wstep na
wspolczesny areopag, gdzie nastepuje publiczne wyrazanie mysli i wy-
miana idei, rozpoczyna si¢ obieg wiadomosci, przekazywane sa i odbie-
rane wszelkiego rodzaju informagje.

O mediach jako o miejscu, w ktérym koniecznie musza by¢ gto-
siciele Dobrej Nowiny, jeszcze bardziej natarczywie przekonywat Jan
Pawel II w podobnym oredziu wygloszonym osiem lat pézniej:

Trudno przeceni¢ wplyw mediéw na dzisiejszy $wiat. Powstanie ,spote-
czefistwa informacyjnego” to prawdziwa rewolucja kulturowa: media
staja sie ,,pierwszym areopagiem wspdlczesnym”104, na ktérym nieustan-
nie dokonuje si¢ wymiana informagcji, idei i wartodci. Dzieki srodkom
przekazu ludzie nawigzujg kontakt z innymi ludZmi i wydarzeniami,
ksztaltujac swa opinie o $wiecie, w ktérym zyja, a nawet swoje rozumie-
nie sensu zycia. Dla wielu doéwiadczenie Zycia jest tozsame w znacznej
mierze z do§wiadczeniem mediéw!%. Gloszenie Chrystusa musi by¢ cze-
$cig tego doswiadczenia (24 stycznia 2000).

Sposéb dzialania chrzescijan wchodzacych w $lady Pawla na
Areopagu poprzez ich zaangazowanie w mediach najbardziej precy-
zyjnie okresla Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Africa, gdy stwier-
dza: ,w naszej epoce srodki przekazu s3 nie tylko odrebnym ,$wia-
tem”, ale kultura i cywilizacja. Takze do tego swiata Koscidt jest po-

104 Por. Redemptoris missio, nr 37.
105 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Aetatis novae, 2.
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stany, aby nies¢ mu Dobra Nowine zbawienia. Glosiciele Ewangelii
musza zatem wejsé w ten $wiat i pozwoli¢ sig przenikngc przez t¢ nowa
cywilizacje i kulture, po to jednak, by umie¢ je wiasciwie wykorzystac.
Pierwszym ,areopagiem” wspélczesnym jest swiat srodkéw przekazu, ktéry
jednoczy ludzkosc i czyni z niej, jak to sie okreéla, ,Swiatowa wioske”
Srodki spolecznego przekazu osiagnely takie znaczenie, ze dla wielu s
gléwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodnikiem

i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecz-
nych (14 wrzesnia 1995).

(c) Trzeci spos6b odwolania si¢ Jana Pawla II do Mowy Pawla na
Areopagu stanowi przywolanie samego faktu wystgpienia Apostota
i wzorcowego spotkania glosiciela prawdy objawionej oraz kultury,
ktéra jest wytworem mysli czlowieka.

Pawlowa mowe na Areopagu przywoluje Papiez w katechezie
wygloszonej dnia 24 lipca 1985 roku, by wprowadzic¢ jej temat, ktory
stanowi prawda o Bogu, Stworzycielu nieba i ziemi. W ten sposéb
Jan Pawel II zapowiada cykl katechez:

Ten Bég — Bég objawienia — pozostaje wéwczas i dzi$, dla wielu , Bogiem
nieznanym” Réwnoczesnie jest tym Bogiem, ktérego wielu — wéwczas
i dzi§ - ,,szuka (...) niejako po omacku». Jest On Bogiem niepojetym i nie-
ogarnionym a réwnocze$nie Tym, ktéry wszystko ogarnia: ,w Nim zyje-
my, poruszamy si¢ i jestesmy” Do tego Boga postaramy sie stopniowo
przyblizy¢ podczas naszych spotkarn.

W katechezie z dnia 4 wrzesnia 1985 roku Papiez zwraca uwage
na wieczno$¢ Boga, usitujac — za przykladem Apostola — przelozy¢
prawdy wyrazone w jezyku scholastyki na okreslenia zrozumiate
przez wspolczesnego czlowieka.

Préba znalezienia przez Pawla wspdlnej plaszczyzny z pogan-
skimi stuchaczami jest przywolana przez Jana Pawta II w katechezie
wygloszonej dnia 15 stycznia 1986 roku. We wspétczesnym i plurali-
stycznym spoleczenistwie Papiez dostrzega prawde o stworzeniu ja-
ko , punkt zblizenia w stosunku do ludzi wyznajacych rézne religie”
Wyraza przy tym nadzieje, ze

jest to prawda w jaki$ pierwotny i elementarny sposéb zakorzeniona w

wielu religiach, chociaz nie posiadaja one dostatecznie jasnych poje¢ jak
te, ktére zawarte sa w Pismie Swietym.
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List o pielgrzymowaniu do Miejsc Swietych (29 czerwca 1999)
wyraza pragnienie Jana Pawla II, by odwiedzi¢ takze Ateny, miejsce
Mowy Pawla na Areopagu, o ktérej Papiez stwierdza, ze ona ,moze
by¢ w pewnej mierze uznawana za najwazniejszy symbol spotkania
Ewangelii z ludzka kulturg”1%. Te ostatnie stowa Ojciec swiety po-
wtérzyl juz w samych Atenach, w homilii wygloszonej w Patacu
Sportowym w Atenach (5 maja 2001). Do faktu spotkania kultury
greckiej i chrzescijaristwa nawigzal Jan Pawel II takze dzieri wcze-
$niej (4 maja 2001) w przeméwieniu wygloszonym w Palacu Prezy-
denckim. Podkre$lit w nim przede wszystkim trudnos¢, z jaka przy-
szlo sluchaczom Pawta na Areopagu przyja¢ prawde o zmartwych-
wstaniu Chrystusa (nr 2).

W pierwszej swojej encyklice Redemptor hominis postawa Pawla
na Areopagu Jan Pawel II uzasadnia potrzebe ,glebokiego szacunku
dla tego, co «w czlowieku sie kryje»” O misji gloszenia Ewangelii,
ktéra jest wcigz aktualnym zadaniem Kosciola, i o poszanowaniu
wolnosci kazdego czlowieka Papiez pisze:

Zblizamy sie réwnocze$nie do wszystkich kultur, swiatopogladow, do
wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy si¢ z ta czcig i poszanowaniem,
jakie od czaséw apostolskich stanowily o postawie misyjnej i misjonar-
skiej. Wystarczy przypomnieé §w. Pawla, choéby jego przeméwienie na
ateriskim Areopagu (Dz 17, 22 n.) (...) Misja nie jest nigdy burzeniem, ale
nawigzywaniem i nowym budowaniem, cho¢ praktyka nie zawsze od-
powiadatla temu wzniostemu idealowi. Nawrécenie zas, ktére z niej ma
wzigé poczatek — wiemy dobrze — jest dzielem taski, w ktérym czlowiek
ma siebie samego w pelni odnalez¢é (RH 12).

Na wystapienie Pawla w Atenach powoluje sie Jan Pawel II
w encyklice Fides et Ratio, gdy zaczyna okresla¢ w tym dokumencie
relacje miedzy wiarg a rozumem. Wlasciwie tez — z punktu widzenia
wspdlczesnej egzegezy — ocenia ,,dobdr” uczestnikéw dialogu z Paw-
lem. Pisze bowiem:

106 Jan Pawet II jeszcze jako arcybiskup Metropolita Krakowski relacjonowat
w formie epistolarnej o swoim pielgrzymowaniu do Ziemi Swietej w dniach 5-15
grudnia 1963 roku. Por. artykut ks. T. Jelonka w biezacym numerze , Polonia Sa-
cara” Kalendarium zycia Karola Wojtyly, opr. A. Boniecki, Krakéw 1979, 206-210.
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Analiza egzegetyczna jego mowy na Areopagu pozwala w niej dostrzec
liczne aluzje do rozpowszechnionych wéwczas pogladéw, wywodzacych
si¢ gléwnie z mysli stoickiej. Nie byl to z pewnoscig przypadek. Pierwsi
chrzescijanie, jesli chcieli by¢ rozumiani przez pogan, nie mogli sie po-
wolywaé¢ wylacznie na , Mojzesza i prorokéw”; musieli wykorzystywac
takze naturalne poznanie Boga i glos sumienia kazdego czlowieka (por.
Rz 1, 19-21; 2, 14-15; Dz 14, 16-17). Poniewaz jednak w religii pogariskiej
to naturalne poznanie zostalo za¢mione przez baiwochwalstwo (por. Rz
1, 21-32), Apostol uznal za najbardziej celowe nawigzanie w swym wy-
stapieniu do mysli filozoféw, ktérzy od poczatku przeciwstawiali mitom
i kultom misteryjnym koncepcje kladace wigkszy nacisk na Boskg trans-
cendencje (nr 36)107.

Dla Papieza, ktéry w swojej refleksji filozoficznej i etycznej
otwieral si¢ na nowe kierunki, byle wyraza¢ prawdy wiary w sposéb
zrozumialy dla wspélczesnego mu czlowieka, Mowa na Areopagu
musiala by¢ szczegélnie bliska, wszak juz w swojej rozprawie habi-
litacyjnej podjal si¢ oceny etyki Maxa Schelera z punktu widzenia
mozliwoéci wyrazania w niej autentycznego nauczania chrzescijan-
skiegol08. Juz woéwczas mogl Pawel by¢ dla niego inspiracja w po-
szukiwaniu takich sposobéw wyrazania wiary, by z jednej strony
byla ona formulowana w sposéb przystepny, z drugiej zas wierny
wobec Objawienia. By¢ moze tak troska pasterska, a nie poszukiwania
naukowe mlodego Karola Wojtyly, byla przyczyna takiego zaintere-
sowania si¢ Pawlem Apostolem i jego wystgpieniem w Atenach.

Oddzialywanie tekstu Dz 17, 16-34 na nauczanie papieskie

Wyszukiwarka dotaczona do programu Nauczanie Kosciola Katolic-
kiego umozliwia znalezienie wszystkich miejsc w tych tekstach, w kté-
rych zostalo uzyte stowo ,areopag”, a takze bardzo utatwia dokonanie
wstepnych obserwacji. Okazuje si¢, ze Papiez Jan XXII w dokumen-

107 Popularno-naukowe opracowanie, w ktérym zestawia sie dwa typy glo-
szenia Ewangelii, do Zydéw i do pogan, stanowi artykul: K. Madel, Ewangelizacja
a kultura. Pedagogika Pawtowa wobec judeo-helleriskich stuchaczy (Dz 13, 16-41; 17,
22-31), ,Horyzonty Wiary” 23 (1995/6), 1, s. 23-38.

108 Por. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijatiskiej przy zato-
zeniach systemu M. Schelera, Lublin 1959.
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tach takich jak encykliki, adhortacje, listy apostolskie, oredzia, czy
konstytucje apostolskie nie uzyl ani razu terminu ,areopag”, za$ we
wszystkich tekstach Pawla VI, zawartych w tym programie, termin ten
znalazl sie dwukrotniel®. Tymczasem Jan Pawel Il uzywa tej nazwy -
wedlug tejze wyszukiwarki — 23 razy!1?. Nawet gdy uwzgledni sie du-
za liczbe dokumentéw i wypowiedzi Jana Pawla II, to czestotliwos¢
wystepowania terminu , areopag” musi zastanowic.

Interesujace sa obserwacje odnosnie czestotliwosci uzycia termi-
nu ,areopag” wedlug lat pontyfikatu. Pierwszy raz Jan Pawel II
uzywa stowa ,areopag” juz w pierwszej encyklice Redemptor hominis
(4 marca 1979). Nastepnie, po kilku latach w krétkim czasie (p6t ro-
ku) Papiez przywoluje Mowe Pawla na Areopagu trzykrotnie. Czyni
to w katechezach o Bogu i stworzeniu (27 lipca 1985, 4 wrzes$nia 1985
i 15 stycznia 1986). Nastepne ,zageszczenie” wystepowania slowa
,areopag” ma miejsce w latach 1993-2002, kiedy pojawia si¢ ono
w dokumentach papieskich co najmniej raz na rok. Szczegélnie cze-
sto uzywa go Jan Pawel II okolo roku Jubileuszowego i w czasie
swojej pielgrzymki do Grecji. Na uwage zastuguje takze fakt, ze Oj-
ciec $wiety odwolat sie do Mowy Pawla na Areopagu dnia 24 stycz-
nia w latach 1992, 1996, 1998 i 2000, w wyglaszanych wéwczas ore-
dziach z racji Dnia Srodkéw Spolecznego Przekazu.

Istotne dla badania oddzialywania tekstu biblijnego na Jana Pawla
II jest okreslenie rangi wypowiedzi, w ktérych przywoluje on Mowe
Pawta na Areopagu. Do tej perykopy odwoluje si¢ on w trzech ency-
klikach!!! i dwéch adhortacjach!!2. Przywolanie Mowy na Areopagu

19 W przeméwieniu wygloszonym w ONZ dnia 4 pazdziernika 1965 roku
oraz w encyklice ,Populorum Progressio” (26 marca 1967).

10 22 miejsca w tekstach oraz jedno w przypisie (Katecheza: Katolicka inter-
pretacja zmartwychwstanie u $w. Pawla). W naszym opracowaniu tekst z przypisu
pomijamy, podobnie jak inne wypowiedzi, ktérych program nie zawiera (np.
przeméwienia w czasie pielgrzymek do innych krajéw niz Polska). Nie uwzgle-
dniamy takze dwukrotnego uzycia nazwy ,areopag” w Tryptyku Rzymskim, cho¢
w drugiej czesci tej medytacji odwolanie si¢ do Mowy na Areopagu odgrywa
istotng role.

U1 Redemptor hominis (4 marca 1979), Redemptoris Missio (7 grudnia 1990 r.)
oraz Fides et Ratio (14 lutego 1998).

112 Ecclesia in Africa (14 wrzesnia 1995) oraz Vita Consecrata (25 marca 1996).
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zawieraja takze dwa listyll3 oraz cztery oredzia papieskie na Dzieri
Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 stycznia 1992, 1996, 1998 i 2000).
Motyw ten wystepuje takze w czterech katechezach wygloszonych
przez Ojca $wietego (27 lipca 1985, 4 wrzesénia 1985, 15 stycznia 1986
i 17 maja 1995) oraz w dwéch homiliach papieskich!!4. Interesujace
jest, ze dwukrotnie w przeméwieniu Papieza do Biskupéw Polskich
przybytych z wizyta ad limina apostolorum Areopag zostal przywotany
dla oceny sytuacji pastoralnej w Polsce (15 stycznia 1993 oraz 14 lutego
1998)115. Na osobne potraktowanie zasluguje wspodlna deklaracja Pa-
pieza i prawostawnego arcybiskupa Aten Chrystodoulosa, odczytana
na ateriskim Areopagu (5 maja 2001) oraz przemoéwienie w Patacu
Prezydenckim w Atenach (4 maja 2001). Bodaj ostatnie, gdy idzie
o oficjalne wystapienia, jest , Przeslanie Ojca Swigtego z okazji 20-lecia
powstania Papieskiej Rady ds. Kultury” (13 maja 2002).

Analiza wypowiedzi Jana Pawla II nawigzujacych do tekstu Dz
17, 16-34, prowadzi do wniosku, ze tresci w nim zawarte byly zywo
obecne w jego mysli. Papiez nie wahal si¢ odwolywaé do motywu
Areopagu we wszystkich rodzajach wypowiedzi, od encykliki po
homilie. O zywotnosci motywu Areopagu w mysli Papieza swiadczy
fakt, iz powracatl do niego przez caly pontyfikat.

Perykopa o Pawlowym wystgpieniu na Areopagu oddzialywata
na mys$l Papieza przede wszystkim w odniesieniu do tematu glosze-
nia Dobrej Nowiny. Apostol Pawet stat sie dla Ojca $wietego wzorem
osobowym ewangelizatora, ktéry z powierzonym mu oredziem do-
ciera do wszystkich miejsc, najtrudniejszych i najbardziej wymagaja-
cych nie pomijajac. Zakres pojecia ,areopag” zostal przez Papieza
znacznie poszerzony. Oznacza on nie tylko gloszenie Ewangelii, by
stuchacze uwierzyli, przyjeli chrzest i wiaczyli sie do wspélnoty Ko-
$ciola. Wspélczesne Areopagi sa nowiem — zdaniem Jana Pawta II -

113 Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994) oraz List o pielgrzymowaniu
do Miejsc Swigtych (29 czerwca 1999).

114 W czasie Mszy $wietej odprawianej na dawnym radzieckim lotnisku woj-
skowym (Legnica, 2 czerwca 1997) i odprawianej w Palacu Sportowym w Ate-
nach (5 maja 2001).

115 Za kazdym razem do jednej z trzech grup biskupéw, ktére przybywaly
do Rzymu.
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liczne i réznorodne, zas Pawlowe wystapienie w Atenach bylo
przywolywane w wypowiedziach na temat prowadzenia szkdt, pro-
mowania kultury, wspéitworzenia programéw w mediach maso-
wych, czy dla uczestniczenia w przemianach spolecznych. Apostot
Narodéw stal si¢ dla Papieza wzorem ewangelizatora, ktéry umie
przelozy¢ oredzie biblijne na jezyk i pojecia stuchacza, niezaleznie od
tego, jakie jest jego myslenie i jakie odniesienie do glosiciela.

Wystapienie Apostota wobec elitarnego i obcego mu myslowo
gremium w Atenach Jan Pawel II odczytal jako zachete do dialogu
wierzacych ze wszystkimi czlonkami spolecznosci, takze i tymi, kt6-
rych swiatopoglad jest daleki od chrzescijaristwa. Pawlowa Mowa na
Areopagu inspirowala Papieza do tego, by wspdlczesny dialog
z niewierzacymi prowadzi¢ w duchu szacunku wobec odmiennosci
myslenia. Doszed! przy tym do glosu postulat soborowego naucza-
nia o wolnosci czlowieka, a wolnosci religijnej w szczegdlnosci.

Mowa na Areopagu - jak ja pojmuje Jan Pawel II — moze by¢
traktowana w kategoriach inkulturacji, nie misyjnej, lecz biblijnej,
o ktéra upomina si¢ dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpreta-
cja Biblii w Kosciele z roku 1993116, Wowczas to pewne elementy stra-
tegii mowy Pawla mozna odnosi¢ do duszpasterskiego oddziatywa-
nia Kosciola wobec spoleczenstw niechrzescijaniskich!’” Nasze wnio-
ski moglyby by¢ zrelatywizowane poprzez zestawienie z oddzialy-
waniem tego tekstu na okreslong grupe czytelnikéw Bibliil8. Wow-
czas uzyskaliby$my rezultat analizy typu Wirkungsgeschichte bar-
dziej wycieniowany. To jednak wymagaloby obszerniejszego opra-
cowania.

116 Na temat inkulturacji Biblii w réznych jej aspektach traktuje tom 5 serii
Z badati nad Biblig Katedry Teologii i Informatyki Biblijnej PAT (Krakéw 2002).

117 Por. P. Bossuyt, J. Radermakers, Rencontre de l'incroyant et inculturation.
Paul & Athenes (Ac 17, 16-34), NTR 117 (1995), s. 19-43.

18 Interesujace byloby zestawienie interpretacji perykopy Dz 17, 16-34
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa, z jego odczytaniem po Edykcie Medio-
lariskim, czy w okresie Reformacji. Wybrane przejawy oddzialywania tego tek-
stu mozna znalez¢ w: R. Pesch, Die Apostelgeschichte, dz. cyt., s. 143-144.
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Sermon on the Areopagus According to St. Luke and John Paul 1L
Analysis of Acts 17, 16-34 and Wirkungsgeschichte
Summary

Analysis of the pericope (Acts 17, 16-34) leads to a conclusion that the
report of the Apostle’s stay in Athens is the work of Luke. The auditorium
presented by him on the Areopagus is to be representative for the educated
circles of pagan environment, while Paul’s address becomes a paradigm of
evangelization in such an environment. The Apostle in his speech expresses
relevant biblical truths using notions universally understood and well-known in
the philosophy of the day, however, he does not betray the revealed truth. His
reference to his listeners’ outlook constitutes a starting point for the later
corrections, especially with reference to the nature of God and the relation of the
Creator to creation and eschatology. The entire speech of Paul is not yet another
invitation for discussion but the preaching of faith in the biblical sense, which
should result in a conversion. The Apostle was presented as a professionally
prepared and uncomprimizing preacher of the revealed truth, while his listeners
represent possible approach to keryssein

Research of the influence of the text under analysis (Wirkungsgeschichte)
on the person of John Paul II and his teaching leads to a conclusion that the
pericope (Acts 17, 16-34) had a considerable influence on the directions which he
formulated for the modern evangelization and the engagement of Christians in
the world. In his reading of the pericope Acts 17, 16-34 the pope draws our
attention to a necessity of respecting every culture and person who lives in it,
whether he becomes an addressee of the Gospel, a partner in a dialogue, a
potential ally in building a more humane and just community or not. Paul’s
inculturation of the biblical message constitutes for John Paul II an incentive to
enter various contemporary areopaguses with the rules of the Gospel always in a
way understandable for contemporary man and faithful to the truth of the
Revelation. The pope draws special attention to the presence of the believers in
mass media, which he names the most important contemporary areopagus.

John Paul II extended the meaning of the term “Areopagus” The pope
relates it not only to keryssein preaching of faith but to any educational and
pedagogical activity, creation of culture, participation in the media and to
undertaking joint responsibility in the social and political sphere.



