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Biblijne pojecie przymierza

Przymierze nalezy do najbardziej podstawowych poje¢ przekazu
biblijnego, gdyz stalo si¢ modelem religii, jaka przedstawiona zostata
w Pismie Swietym. Kazda religia jest zwigzkiem pomiedzy Bogiem
a ludzmi, a poniewaz Bog jest istota nieskoriczona i poznanie Jego
przewyzsza mozliwoéci poznawcze czlowieka, jedyna droga do
mozliwego pojecia Boga jest droga analogii, modeli i symboli. Ludz-
kos¢ zna kilka modeli religii, moze to by¢ model wiladcy i podda-
nych, model ojca i dzieci, ale Biblia ukazuje nam jeszcze jeden model,
jakim jest przymierze. Nie przekresla innych modeli, zwlaszcza mo-
delu Boga-Ojca, jednak model przymierza stawia zdecydowanie na
miejscu pierwszym. Model ten zostal wprowadzony przez Mojzesza
przy formowaniu religii Izraela na kanwie objawienia synajskiego,
stal si¢ jednak tak powszechnym modelem, ze opis biblijny w kate-
gorii przymierza ujmuje takze powszechna religie noachicka, jak
i szczegdlna poboznos¢ Abrahama.

Przymierze jako instytucja spoleczna

Przymierze zanim otrzymato treé¢ religijna i stalo si¢ wyrazem
wzajemnego stosunku Boga i czlowieka, bylo inspiracja dotyczaca
wzajemnych stosunkéw miedzy ludZzmi.

Hebrajski termin N2 (berit) ma niepewng etymologie i wcigz dla
filologéw przedstawia zagadke. Wskazuje si¢ na podobieristwo z ak-
kadyjskim barfi, co oznacza wigzacl.

1 Por. A. Jankowski OSB, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 10.



Berit — przymierze okreslalo réznorakie wigzy spoleczne miedzy
jednostkami, rodami, szczepami czy plemionami. Byly to wigzy
w bardzo réznych relacjach:

— przymierze zawieraly osoby prywatne: Rdz 31, 4348 (przy-
mierze Jakuba z Labanem); 1 Sm 18, 1-4; 20, 17; 23, 18 (przymierze
jako zwigzek przyjazni Jonatana i Dawida);

— przymierze zawieraly jednostki jako reprezentanci mocarstw:
1 Krl 5, 26 (przymierze Hirama kréla Tyru i Salomona); 1 Krl 5, 15
(wspomina o przyjazni Hirama i Dawida, aluzja do tego jest Am 1,9); 1
Krl 15, 19 (przymierze Asy kréla Judy z Ben Hadadem krélem Syrii);

— przymierze zawieraly jednostki z grupami: Rdz 21, 22-33
(przymierze Abrahama z Abimelechem); Rdz 26, 28 (powtdrzenie
przymierza z Izaakiem); 2 Sm 5, 1-3 (przymierze Dawida ze starszy-
zna Izraela, ustanawiajace go krélem); 2 Krl 11, 4-8 (Jojada zawiera
uklad z setnikami w sprawie obrony zycia ukrytego kréla Joasza);

— przymierze zawieraly grupy miedzy soba: Joz 9, 3-27 (pod-
stepne przymierze Gabaonitéw z Izraelitami);

- malzeristwo uchodzilo tez za przymierze: Ml 2, 14.

Na temat przymierzy Starozytnego Bliskiego Wschodu duzo
$wiatla rzucilo odkrycie zabytkéw pisemnych Hetytéw, ktére infor-
mujg nas o licznych przymierzach zawieranych przez ten niezwykle
wazny i interesujagcy lud zamieszkujacy Anatolie i wywierajacy
wplyw takze poza nia.

Szczegolnie interesujace sa przymierza nie wymagajace réwnosci
stron, potezniejszy kontrahent mégt narzuci¢ przymierze swemu wa-
salowi, dyktujagc mu warunki. Silniejszy obiecywat opieke, slabszy
mial wiernie stuzy¢: 1 Sm 11, 1 n. (oblezeni w Jabesz prosza oblegaja-
cego, aby zawarl z nimi przymierze, on stawia zbyt wielkie warunki
— wylupienie kazdemu prawego oka). W wypadku tego rodzaju
przymierza nie istniala mozliwos¢ negocjowania warunkdw. Jezeli
stabszy kontrahent warunki przyjal, przymierze zostawalo zawarte,
jezeli nie przyjal, nie zawierano przymierza, co moglto mie¢ dla od-
rzucajacego warunki skutki tragiczne (mieszkaricéw Jabesz uratowat
krol Saul).

Przymierze mialo swoja oprawe, ktéra wyrazat rytual zawiera-
nia przymierza. Rytuat ten podkreslat zasadniczg ceche przymierza,
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byt to uklad, ktéry raz zawarty nie mégt juz nigdy zostaé¢ rozwigza-
ny. Przymierze mozna bylo pogwalci¢, nie zachowujac jego warun-
kéw, ale rozwigzaé go, to znaczy doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej
przymierze juz by nie obowigzywalo, nie mozna bylo absolutnie.
Przymierze z Gabaonitami zostalo zawarte dzieki ich podstepowi.
Udawali bowiem przybyszéw z daleka, a byli kolejnym plemieniem,
z ktérym Izraelici mieli walczyé w drodze do podbicia Kanaanu.
Kiedy oszustwo wyszlo na jaw, przymierze pozostalo jednak w mo-
cy. Jozue nie tylko nie podbil Gabaonitéw, ale nawet stanagt w ich
obronie, gdy inne plemiona Kanaanu przeciw nim wystapily.

Rytual zawierania przymierza

Jakkolwiek wspomniane wyzej przymierza dotyczyly spraw
swieckich, zawsze mialy charakter religijny. Swiadczy o tym specjal-
ny rytual zawierania przymierza, ktérego elementy mozna zaobser-
wowac w opisach przymierzy powyzej podanych.

Obydwie strony moca przysiegi braly na siebie zobowiazania,
skladano ofiary, rozcinano na dwoje zwierzeta i przechodzono mie-
dzy dwoma potowami, rzucajac zaklecia na ewentualnego gwalci-
ciela paktu (Jr 34, 18). Rozcinanie zwierzat wigzalo si¢ z role krwi
w przymierzu. Krew rozcietych zwierzat faczyla symbolicznie zawie-
rajacych przymierze. Krew jest bowiem siedliskiem zycia, jest dusza
wedlug mysli semickiej. Arabowie przy zawieraniu przymierza na-
cinaja si¢ i wymieniajq krew. Stad rodzi si¢ pojecie krwi przymierza.

Do obrzed6éw zawarcia przymierza nalezalo tez ustawienie cze-
go$ upamietniajacego przymierze. Sadzono drzewo (Rdz 21, 33 jak
Abraham, ktéry zasadzil drzewo tamaryszkowe), sypano kopiec
z kamieni (Rdz 31, 48 n.; Jakub i Laban ulozyli kopiec) lub stawiano
kamien. Drzewo czy kamieri mialy by¢ s$wiadkiem przymierza.

Biblijne przymierza z Bogiem

Przymierze wzigte ze stosunkéw ludzkich doskonale pasowato
za model religii szczegélnie ze wzgledu na dwie, wspomniane juz
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wyzej, swoje cechy. Bylo ukladem nierozerwalnym, raz zawarte
obowigzywalo zawsze, a taka powinna by¢ wiazaca moc religii. Nie
mozna rozwigzaé si¢ z wiezéw religii i uwazaé, Ze nic si¢ nie stato.
Przymierze zawierana przez nieréwnych kontrahentéw zakladaly, ze
potezniejszy kontrahent moze bez dyskusji narzuci¢ swoje prawo. To
pomoglo Mojzeszowi, ktéry z Bozego natchnienia religie Izraela ujal
na sposéb przymierza, przekaza¢ w imieniu Boga prawo, a nardd, je-
Zeli chcial zawrze¢ przymierze, musial przyja¢ je bez dyskusji.
W przeciwnym razie negocjacje ciagnely by sie¢ w nieskoriczonos¢ i
do niczego by nie doprowadzily. Bég przez wyprowadzenie Izraeli-
tow z Egiptu i teofani¢ synajska? dostatecznie wykazal swoja potege,
tak ze Izraelici z trwogg prosili, aby Bég do nich nie méwil bezpo-
$rednio, ale przez Mojzesza (Wj 20, 18 n.), do ktérego rzekli: , Uczy-
nimy wszystko, co Pan nakazal” (Wj 19, 8).

Pismo Swiete ujmuje zatem religie jako przymierze, podejmujac
calg tres¢ tkwiacg w terminie berit i uzupelniajac pézniej to pojecie
treScig niezupelnie adekwatnie odpowiadajgcego terminu, ktérego
uzyli ttumacze Septuaginty, dLabnkm.

Awabrikn od dia-Tibnue (klade) zawiera w sobie nastepujace zna-
czenia: uklad, dyspozycja, rozporzadzenie, zarzadzenie (lac. disposi-
tio), testament. Badania filologiczne pozwalajag nam widzie¢ w tym
okresleniu wigcej idei personalistycznej niz prawnej. Na podstawie
badan papiruséw, gdzie termin ten wystepuje, mozemy stwierdzic,
ze chodzi o uklad, ktéry zaofiarowany mozna przyjac lub odrzuci¢,
ale nie mozna zmieni¢.

Czym wigc jest przymierze z Bogiem opisane terminami berit
i diatheke? Transcendentny Bég wkracza w dzieje jednostek i naro-
déw, nadaje, ustanawia przymierze nie jako co$ dowolnego. Przy-
mierze wyplywa z Bozej milosci, ale nakazane jest pod sankcjami
moralnymi. B6g zapewnia szczeg6lng opieke, czlowiek ma wyrazi¢
swoja lojalno$¢ wobec Boga przez zachowanie praw moralnych.
W istocie swej nie jest to tylko sprawa obowigzku, ale wymiana milosci3.

2 Por. T Jelonek, Medytacje przed Menorg. Specyficzny wyktad historii Izraela
(czes¢ 1), [w:] Z badan nad Biblig 4, Krakéw 2001, s. 91-119.
3 Por. A. Jankowski OSB, Biblijna teologia przymierza, dz. cyt., s. 13 n.
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Od strony prawnej w przymierzu Bég jest tym, ktéry narzuca
prawo, Pismo Swigte uzupelnia jednak ten obraz ukazujac, ze przy-
mierze jest darem milosci, a jego tres¢ jest najwieksza madroscia, jaka
Boég dzieli sie z ludZmi.

Kananejczyk zawierajac przymierze z Baal - Berit (Panem Przy-
mierza; Sdz 9, 4) spodziewal si¢ odplaty za swoje ofiary, ktérymi
karmil i poil béstwo. Odplata wedlug zasady do ut des nalezala mu
si¢ na mocy sily magicznej. Izraelita zawierajgc przymierze z Bogiem
spotyka si¢ z przewyzszajaca jakgkolwiek réwnosé odplaty miloscia
Boga, zobowigzany jednak byl do moralnej doskonatosci: ,Badzcie
$wietymi, bo Ja jestem $wiety, Jahwe Bég wasz” (Kpt 19, 2)4.

Kolejne przymierza w historii zbawienia

Idea przymierza pojawila si¢ w zwigzku z Mojzeszem i jego
ustanowieniem kultu izraelskiego, to on zawarl przymierze miedzy
Bogiem a ludem na Synaju. Pismo Swigte zastosowalo jednak ten
model do opisu réwniez wcze$niejszych wydarzen z dziejéw zba-
wienia. Obecnie przejdziemy do ukazania przymierzy z Bogiem tak,
jak one zostaly przedstawione w tekscie biblijnym>.

Po raz pierwszy Pismo Swigte wspomina o przymierzu Boga
z ludzmi przy opisie potopu. ZapowiedZ potopu laczyla si¢ z zapo-
wiedziag przymierza (Rdz 6, 17n). Po potopie zapowiedz ta zostaje
zrealizowana (Rdz 9, 8-17). Jest to przymierze z Noem, z ludzkoscia
i przyroda, ktdra jest tlem loséw czlowieka.

Bog wychodzi z darmowa dobrocia ofiarowang wszystkim i na
zawsze (uniwersalizm; por. Syr 44, 18) oraz odklada tuk jako orez Bozej
kary, zobowiazujac sig, ze nie zeSle wiecej potopu. Warunkiem nato-
zonym na czlowieka jest zakaz krwiozerczosci (Rdz 9, 1-5). Czlowiek
moze spozywac mieso i zwierzeta beda si¢ go bac, nie moze spozywac
krwi ani przelewa¢ krwi ludzkiej. W krwi bowiem jest Zycie.

4 Por. A. Jankowski, Ku zbawieniu przez ,ekonomig” Starego Prawa, [w:] Drogi
zbawienia. Od Biblii do Soboru, (seria: Studia Instituti Thomistici t. IV), praca zbio-

rowa, Poznan 1970, s. 108 n.
5 Por. tamze, s. 109-113.
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Nastepnym etapem w Bozej pedagogii przymierzy jest przymie-
rze z Abrahamem, wybranym przez Boga, gdy ludzkos¢ po potopie
znoéw oddalila sie od Boga.

Pismo Swiete dwukrotnie opisuje przymierze z Abrahamem. Rdz
15, 7-21 pochodzacy z tradycji ] nawiazuje do obrzedu przechodzenia
miedzy polowami zwierzat. Przechodzi sam Bég symbolizowany
przez ogieni i dym (elementy teofanii), bo On sam si¢ zobowigzuje.

Opowiadanie drugie z tradycji P (Rdz 17, 1-14) méwi nie tylko
o obietnicach, ale takze o obowiagzku czlowieka. Jest nim obrzezanie
jako znak przymierza.

Najwazniejszym jest przymierze synajskie, przymierze Prawa.
Powolujac Mojzesza Bég objawia mu swoje imie i swoje zamiary
wzgledem Izraela (Wj 3, 7-10), ktory jest Jego ludem i ktéremu zamie-
rza da¢ ziemie przyobiecang ojcom (Rdz 12, 7; 13, 15; 15, 18-21).

Cel przymierza zostat podany w Wj 19, 4-6. Bég utworzy sobie
z luduy, ktéry bedzie Jego szczegdlng wlasnoscia, krélestwo kaptanéw
i lud swiety. Bég zapewnia opieke, naklada jednak warunki. Strzec
przymierza nalezy przez zachowanie nadanego prawa z dekalogiem
na czele (Wj 20, 1-17), opisanego w Ksiedze Przymierza (Wj 20, 22 -
23, 19). Bég zada wylacznego kultu, ustanawia porzadek rodzinny
i spoleczny, naklada prawo moralne, wprowadza $wieta. Dla gwalci-
cieli Prawa Bog zapowiada kary (Wj 23, 21.33; Pwt 27, 15-28; 28, 15-
-68). Obrzed zawarcia przymierza opisany jest w Wj 24, 4-8. Wazna
role odgrywa krew, ktérg lud zostal pokropiony. Krew siedlisko
i symbol zycia daje niejako nowe zycie oparte jakby na wspdlnocie
krwi z Jahwe.

Po zawarciu przymierza, ktére lud przyjmuje i akceptuje (Wj 19,
8 n.), nastepuje wedlug semickiego modelu uczta jako zakoriczenie
ofiary i wyraz wspolnoty osiagnietej przez przymierze (Wj 24, 9-11).

Pamiatka przymierza byly doroczne swieto Paschy i arka przy-
mierza, zwana skrzyniq Jahwe, skrzynig Bozg lub skrzynig swiadectwa
(Wj 37, 1-9). Arka byla znakiem obecnosci Boga i miejscem spotka-
nia’. Spelniala te role do czasu.

¢ Por. J. H. Prado Flores, Mojzesz. Poza pustynie, przekd. A. Wawrykowicz,
Wroctaw 1994, s. 111-121.

7 Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 2004, s. 111.
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Przymierze synajskie wiaze lud z Bogiem, czyniac z ludzi spo-
lecznos¢ religijna, oddang do dyspozycji Boga, rzadzong Prawem
i bedaca podmiotem Bozych obietnic. W ramach przymierza Prawa
jest jeszcze mowa o dwu przymierzach. Przymierze z pokoleniem
Lewiego (Lb 25, 10-13) zapewnialo istnienie wiernego stanu kaplan-
skiego, przymierze z Dawidem (2 Sm 7, 8-16) zapewnialo teokracje
(por. Syr 45, 23 n.).

Niewystarczalnoéé Starego Przymierza

Oméwione przymierza, bedace etapami Bozej ekonomii zbawie-
nia nie byly doskonalte i domagaly si¢ dopelnienia. Byly wyrazem
milosci Boga (Pwt 7, 7-9), ale z podkresleniem tej milosci laczy sie
grozba kar (Pwt 7, 10). Moment lgku przed groZznym Jahwe bierze
gore w opisie teofanii synajskiej. Innym przejawem niedoskonatosci
jest sprzeczno$¢ miedzy uniwersalistycznymi obietnicami, jakie
otrzymal Abraham, a wylacznoscia przymierza z Izraelem i zwréce-
niem uwagi na pomyslnos¢ przede wszystkim doczesna.

Dzieje Izraela pokazuja state niewiernosci ludzkiego kontrahenta
przymierza. Préobami odwrdcenia grozacych za niewiernos¢ kar sa
kolejne odnowienia przymierza. Jest ono niedoskonate i niewystar-
czajace, bo wymaga ciaglych ponowien. Mojzesz odnawia przymie-
rze na polach Moabu przed wkroczeniem do Ziemi Obiecanej. Od-
nowione przymierze zawiera tak zwany Kodeks Deuteronomiczny
(Pwt 12-26). Przymierze mialo dotad by¢ odnawiane co siedem lat.
W Pismie Swietym sa wzmianki o odnawianiu przymierza w waz-
niejszych momentach historii. Jozue po przekroczeniu Jordanu i zdo-
byciu Aj odnawia przymierze (Joz 8, 30-35). Ponownie Jozue odna-
wia przymierze w Sychem juz jako starzec (Joz 24, 25-28)8.

Przymierze odnawia Salomon (1 Krl 8, 61), kaptan Jojada za rza-
déw milodego Joasza (2 Krl 11, 17) i Jozjasz po znalezieniu Ksiggi
Prawa (2 Krl 23, 3). Wszystkie te préby nie doprowadzity do trwa-

8 Na ten temat por. S. Wypych CM, Przymierze i jego odnowa. Studium z Teolo-
gii Starego Testamentu, Krakéw 2003, passim.
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lych rezultatéw. Dlatego wzmdgt sie gniew Jahwe na swéj naréd do
tego stopnia, ze nie bylo juz ocalenia (2 Krn 36, 14-16).

Ludzki kontrahent przymierza zawiédt kompletnie. Po powrocie
z niewoli przymierze odnawia Nehemiasz (Ne 9), ale w drobiazgo-
wosci tego odnowienia rodzi si¢ przywiazanie do litery Prawa, ktére
jest nowym objawem niedoskonatosci starego przymierza, ktére be-
dzie musialo ustgpi¢ przed przymierzem wypisanym na sercu
i ozywionym przez Ducha.

Zapowiedz Przymierza Nowego

Prorocy zapowiadali kary Boze za nieprzestrzeganie przymierza.
Réwnoczesdnie podkreslali, ze chociaz ludzie zawiedli, Bég jest zaw-
sze wierny. Jest On Pasterzem ludu (Ez 34), uprawiajacym winnice
(Iz 5, 1-7), Ojcem (Iz 64, 7; Ml 2, 10) i Malzonkiem (Oz 1-3; szczeg6l-
nie 2, 14-23; Iz 54, 4-14; 61, 10; 62, 4 n.; Jr 2, 2; Ez 16, 5-15.22). Bedac
takim Bég nie zawiedzie, nie zmieni planu. Nowym zadlubinom od-
powiadaé bedzie milos¢, sprawiedliwoséc, wiernosé, poznanie Boga.

Prorok Jeremiasz zapowiada wyraZnie nowe przymierze (31, 31-
-34). Prawo zapisane niegdy$ na kamiennych tablicach zostanie zapi-
sane na sercach ludzkich. To Prawo nowego przymierza zostanie
zlozone we wnetrzu ludu (w ich piersi) jak poprzednie bylo na ka-
miennych tablicach w arce przymierza.

Nowe przymierze® bedzie kontynuacja poprzedniego (Ez 16,
60.62), bedzie ono wieczne, poprzedzi go bowiem przemiana we-
wnetrzna (Ez 36, 26 n.) i dar Ducha.

Powraca réwniez mys$l o uniwersalistycznym zasiegu przymie-
rza, ktéra wystepowala juz w przymierzu z Noem i Abrahamem.
Dokona sig to za$ za sprawa Stugi Jahwe (Iz 42, 6; 49, 6). W ten spo-
sOb watek przymierza laczy si¢ z watkiem mesjanskim. Nowy Te-
stament pokaze nam realizacj¢ tej zapowiedzi dokonang przez Jezusa

Chrystusa.

? Por. Cz. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze. Biblia i Ewangelia, Warszawa
1961, s. 107-128.
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Zawarcie Nowego Przymierza

Nowy Testament nawiazuje do zapowiedzi Starego Testamentu
i przedstawia nam dzieto Chrystusa jako zawarcie nowego przymie-
rza. Dokonalo sie to przez krwawa ofiare krzyzowsa, a zostalo anty-
cypowane w czasie Ostatniej Wieczerzy!®. Ewangelisci podkreslaja
lacznos¢ Wieczernika i Kalwarii. Widzimy to w tym, ze wedlug zy-
dowskiej rachuby czasu Ostatnia Wieczerza i Smieré na Krzyzu za-
mykaja si¢ w ramach jednego dnia. Zydzi bowiem liczyli dzieri od
wieczora do wieczora dnia nastgpnego. Bez wnikania w dyskusje na
temat terminu Ostatniej Wieczerzy i czasowego rozkiadu wydarzen
zwiagzanych z opiséw Meki Jezusa, to wazne dla naszych rozwazan
stwierdzenie o zamierzonym przedstawieniu jednosci Wieczernika
i Kalwarii, nie ulega watpliwosci.

To samo, co zaczelo sie w Wieczerniku, zostalo na Kalwarii do-
pelnione. Opis wieczernikowej antycypacji najwyrazniej podkresla
aspekt przymierza, nowego przymierza. Wieczerza, ktéra spozy! Je-
zus wraz z uczniami przed swoja meka byla wieczerzg paschalna.
Spozywali ja Izraelici na pamiatke wyjscia z Egiptu. Byla to wiecze-
rza rytualna z bogato rozwinietym i ustalonym rytualem podkresla-
jacym symboliczne znaczenie znakéw, przez ktére Izraelita przezy-
wal pamiatke, czyli uobecnienie, zbawczego wydarzenia. Przezywa-
jac te pamiatke stawal si¢ sakramentalnie uczestnikiem samego wy-
darzenia. Jezus w ramy takiej uczty wprowadzil nowa tresé.

Centralnym punktem uczty paschalnej bylo spozycie baranka,
ktérego zabijano na terenie $wiatyni (na dziedziricu kaplariskim). Je-
zeli z waznych przyczyn uczta paschalna odbywata sie przed oficjal-
nym czasem zabijania barankéw, nie spozywano na niej baranka.
Tak moglo by¢ tez w czasie Ostatniej Wieczerzy. W czasie bowiem
zabijania barank6éw Jezus umieral na Krzyzu, jak podkresla to Ewan-
gelia $w. Jana (miedzy godzing szostq a dziewiatg).

W czasie uczty paschalnej Jezus podal uczniom swoje Cialo
i swojg Krew. Nowy Testament relacjonuje to czterokrotnie, u trzech
Synoptykéw i w pierwszym Liscie do Koryntian. Te cztery relacje

10 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt., s. 249-261, ]J. Drozd, Ostatnia Wieczerza Nowg
Paschg, Katowice 1977.
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pozwalaja nam wyodrebni¢ dwie tradycje, bedace $wiadectwem dwu
form liturgii pierwotnego chrzescijanistwa. I tak: Mk 14, 22-25 oraz
Mt 26, 26-29 przekazuja nam jedng tradycje, £k 22, 15-20 oraz 1 Kor
11, 23-26 drugga.

Obie tradycje przy konsekracji wina méwia o przymierzu:

— to jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana
(na odpuszczenie grzechéw) — Mk i Mt, stowa w nawiasie dodaje Mt;

— Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej, (ktéra za
was bedzie wylana) — 1 Kor, Lk, stowa w nawiasie dodaje Lk.

Pierwsza tradycja nawigzuje bardziej do przymierza synajskiego
i podkresla element pamiatki (w biblijnym tego slowa znaczeniu),
mowigc za was wskazuje na apostoléw jako na pierwociny calego lu-
du. Rodzi si¢ tu nowy lud Bozy. Krew Przymierza nawigzuje do Sy-
naju (Wj 24, 8), przymierze nowe za$ do proroctwa Jeremiasza (31,
31) oraz Ezechiela (36, 25 n.).

Teksty o konsekracji wina zwracaja uwage na kielich. Jest to
uczta paschalna, w czasie ktérej wedtug tradycji nalezalo spelni¢
cztery kielichy. Tradycja nawigzywala tu do tekstu z Ksiggi Wyijscia
(6, 6 n.). Wspomnianym tam czterem dzielom Boga (uwolni¢, wyba-
wig, wyswobodze, wezme) odpowiadaty poszczegdlne kielichy.

Kielich oznacza czastke czegos co stanowi czyjas wlasnos¢, ozna-
cza zatem wspdlnote z kims$, udzial w czyms (Ps 16, 5; 116, 13). Psalm
116 nalezal do tak zwanego Hallelu czyli $piewu rytualnego stano-
wigcego cze$¢ obrzedu uczty paschalnej. Stanowity go psalmy 113-
~118, dzielil sie na dwie czesci, pierwsza czes¢ byla spiewana przed
drugim kielichem, cze$¢ druga $piewano po trzecim kielichu. Tresc
wspomnianych Psalméw wprowadza w nastrdj przezy¢ paschal-
nych, z ktérymi Jezus powiazal zawarcie nowego przymierza. Poda-
jac kielich swojej Krwi podejmuje dobrowolnie $mier¢ na odkupienie
wielu i nawigzuje do postaci Stugi Jahwe (I1z 42, 6; 53, 10 n.). W czasie
Ostatniej Wieczerzy antycypuje ofiare krzyzowa, przelanie bowiem
Krwi na krzyzu jest podstawg przemiany wina w Krew i decyduja-
cym aktem zawarcia Nowego Przymierza.
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Ontyczna nowosé Nowego Przymierza

Sledzone poprzednio relacje odnosnie do Ostatniej Wieczerzy
mowig o przymierzu:

— Mk 14, 24: To jest moja krew Przymierza.

— Mt 26, 28: to jest moja krew Przymierza.

— Lk 22, 20: Ten kielich to Nowe Przymierze.

—1 Kor 11, 25: Kielich ten jest Nowym Przymierzem.

Nowy Testament uzywa tu wszedzie greckiego terminu Staéik,
ktory w Nowym Testamencie wystepuje 33 razy, w dwu ostatnich
migjscach mamy «kaivi) Suabrkn (nowe przymierze). Interesuje nas
szczegoblnie ten rys nowosci.

Wobec centralnego znaczenia jakie w Pismie Swietym odgrywa
przymierze jako model religijnego stosunku Boga i czlowieka, te 33
wystapienia nie s duza liczba W wielu jednak miejscach autorzy
Nowego Testamentu zajmuja si¢ rzeczywistoscia nowego przymie-
rza, nie uzywajac stowa przymierze.

Wsréd 33 wystapieni terminu 8uabrikm, cztery zostaly juz przyto-
czone, siedemnascie (ponad polowa!) znajduje si¢ w Liscie do He-
brajczykéw. Pozostate znajduja si¢ w innych réznych ksiegach.

Przeglad tych miejsc pozwolilby nam zwréci¢ uwage na naste-
pujace okreslenia przymierza zawartego przez Chrystusa. Jest ono:

—lepsze - Hbr 7, 22; 8, 6;

- inne (w sensie lepsze) — Hbr 8, 9.10;

- wieczne — Hbr 13,20;

— przede wszystkim nowe (xaiwvn) — £k 22, 20; 1 Kor 11, 25; 2 Kor
3, 6; Hbr 8, 8.10; 9, 15;

- odnowione (véa) — Hbr 12, 24.

Jezyk grecki posiada dwa przymiotniki okreslajace nowos¢, ale
nie sa one synonimami. Kawés, -n, -ov oznacza nowos¢ ontyczna.
Przymiotnikiem tym opisuje si¢ rzecz z istoty nowa. I takim jest no-
we przymierze. Przymiotnik za$ véos, -a, -ov 0znacza nowos¢ w sen-
sie nowego pojawienia sie, swiezos¢, stad przymierze odnowione.

Przymierze nowe jest ontycznie nowe, nowe pod wzgledem swej
natury, jako$ciowo lepsze. Do tego wniosku doprowadza nas analiza
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filologiczna terminologii, jakiej uzywaja autorzy Nowego Testa-
mentu na okre$lenie nowego przymierza.

Nowos$é ontyczna wyrazona w Pismie Swietym przy pomocy
przymiotnika kawés odnosi si¢ do rzeczywistosci zbawczej. Nowe
jest to, co jest inne Boskie, zbawcze. I tak: Bég zapowiada, ze dokona
rzeczy nowej (Iz 43, 19; zapowiedZ zbawienia), wybawienie przed-
stawione jest jako nowe stworzenie (Iz 41, 20; 45, 8; 48, 6 n.); Bog
uczyni nowe niebo i nowg ziemie (Iz 65, 17; 66, 22; 2 P 3,13), w Chry-
stusie zbawiony staje sie¢ nowym czlowiekiem (1 Kor 15, 22.44-49;
2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), rzeczywisto$¢ zbawcza i eschatologiczna to
Nowe Jeruzalem (Ap 21-22).

Dlatego zbawieni uczestnicza w nowosci, czego wyrazem jest ich
piesn nowa (Ps 33, 3; 40, 4; 96, 1; 144, 9; 149, 1; 1z 42, 10; Ap 14, 3).
Piesrn nowa zawsze zwigzana jest ze zbawieniem dokonywanym
przez Boga. Te przyklady naswietlaja znaczenie ontycznej nowosci,
jaka przymierzu przypisuje Nowy Testament.

Nowotestamentalne obrazy Nowego Przymierza

Przeglad tekstéw Nowego Testamentu, zawierajacych termin
przymierze nie obrazuje calej nowotestamentalnej nauki o przymierzu
nowym. Jezus umiescil przymierze w sercu swej religii i dzieki temu
temat przymierza jest tlem rozwazari nowotestamentalnych nawet
jezeli nie wymienia si¢ terminu.

Przypatrzymy si¢ pobieznie najwazniejszym pouczeniom No-
wego Testamentu na temat Nowego Przymierza.

List do Galatéw to gwaltowna polemika z judaizujacymi. Pro-
blem powraca w Liscie do Rzymian, gdzie §w. Pawel podejmuje go
juz spokojnie. Sw. Pawel broni twierdzenia, ze usprawiedliwienie
dokonuje si¢ przez wiare w Jezusa jako Mesjasza, a nie przez samo
wypelnienie przepisow Prawa. Jest to wigc zagadnienie starego
i nowego przymierza. Prawo i przymierze, ktére go ustanawialo byly
dobre. ,Prawo samo jest bezsprzecznie $wiete; swiete, sprawiedliwe
i dobre jest tez przykazanie” (Rz 7, 12). Przymierza i nadanie Prawa
to przywileje Izraela (Rz 9, 4). Prawo stalo si¢ wychowawca prowa-
dzacym do Chrystusa (Ga 3, 24). Stare Przymierze byto w ramach
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Bozej ekonomii. Bylo jednak slabe i niewystarczajace, nie dawato
mocy do zachowania przykazan. Dlatego konieczne jest uzupelnie-
nie, a kresem ekonomii Bozej, kresem mocnym i usprawiedliwiaja-
cym jest nowe przymierze. Wyjasnieniu tej prawdy stuzy §w. Paw-
lowi alegoria Sary i Hagar (Ga 4, 21-31).

Przeciwstawienie Jerozolimy obecnej i gérnej to obraz przeciw-
stawienia dwu przymierzy. Nowe jest tak bogata i urzekajaca rze-
czywistoscig, ze wyrywa si¢ $w. Pawlowi okrzyk radosci: ,Tak to,
bracia, nie jesteSmy dzieémi niewolnicy, ale wolnej” (Ga 4, 31).

Trzeci rozdzial Drugiego Listu do Koryntian przeciwstawiajac
stare i nowe przymierze, pokazuje doskonalo$¢ i wyzszos¢ tego
ostatniego (2 Kor 3). Przeciwnicy Pawla, ktérzy siali zamet w Ko-
Sciele korynckim powolywali sig¢ na jakie$, nieznane nam listy pole-
cajace. Pawel stwierdza, ze nie potrzebuje takich listéw, bo nawréce-
ni przez niego Koryntianie sa najwspanialszym i Zywym listem. List
ten jest jawny i czytelny dla wszystkich. Ten list, ktérego autorem jest
sam Chrystus (por. 1 Kor 3, 6), nie jest napisany atramentem, lecz
Duchem Boga zZywego, nie na kamiennych tablicach, ale na zywych
tablicach serc. To ostatnie przeciwstawienie ma swdj kontekst biblij-
ny w Wj 31, 18 i Jr 31, 33, wprowadzajac nas w tematyke zwigzang
z przymierzem synajskim i nowym przymierzem.

Opis zawarcia przymierza synajskiego stwierdza odnosnie do
Izraela: ,,Wy bedziecie mi krélestwem kaptanéw i ludem swietym”
(Wj 19, 6). Nowy Testament wielokrotnie w sposéb bardzo wyrazny
do tego nawigzuje!l. Ze wzgledu na kontekst przymierza odnosne
teksty Nowego Testamentu nalezy zaliczy¢ do tekstéw rozwijajacych
nauke o nowym przymierzu.

Pierwszy List $wigtego Piotra zwraca si¢ do ochrzczonych, na-
zywajac ich wybranym plemieniem i krélewskim kaptafistwem (2, 9).
Ta charakterystyka ludu nowego przymierza znajduje si¢ w zna-
miennym kontekécie, nawiazujacym do faktu Wyjscia, ktory jest
traktowany jako typ rzeczywistosci nowej. Ksiaze¢ Apostoléw zache-
ca do trzezwosci i nadziei (1, 13), zacheca do $§wietosci (1, 14 n.), za-
checa do postuszenistwa i bojazni Bozej (1, 17-21), zacheca do wza-

11 Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplaristwo w Pismie swigtym Nowego Te-
stamentu, Katowice 1972, s. 79-95, 105 n.
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jemnej mitosci (1, 22-25) i w konicu zacheca do przemiany i pragnie-
nia duchowego pokarmu (2, 1 n.) i §wietosci zycia (2, 4-6).

We wszystkich tych zachetach wida¢ wyrazna transpozycje.
Rzeczywisto$¢ nowego przymierza przerasta rzeczywistoS¢ przymie-
rza starego. Nic dziwnego skoro lud nowego przymierza zostal na-
byty ,,drogocenng krwia Chrystusa jako baranka niepokalanego i bez
skazy” (1, 19), dlatego powolany jest do zycia nie z gingcego nasie-
nia, ale z niezniszczalnego dzieki stowu Boga, ktére trwa (1, 23).

Mesjaniski Lud Bozy jest ciagle wznoszaca si¢ budowla, ktérej
fundamentem jest Chrystus. Jest to duchowa $wiatynia, $wigte ka-
planistwo dla skladania duchowych ofiar (2, 5). Chrystus jest zywym
kamieniem (2, 4), chrzescijanie tez sa zywymi kamieniami (2, 5).
Ofiary duchowe to przede wszystkim skladane w Duchu (por. | 4,
24), sa one przeciwienstwem materialnych ofiar Starego Przymierza.
W ten sposob cale zycie chrzescijan winno by¢ liturgia.

»,ChodZ, ukaze ci Oblubienice, Malzonke Baranka” (Ap 21, 9) - te
stowa slyszy wizjoner w Apokalipsie $w. Jana i ukazane mu zostalo
Miasto Swiete — Jeruzalem, zstgpujgce z nieba od Boga. Stary Testa-
ment czesto zapowiada, ze Bég zamieszka wsréd ludu. Miejscem te-
go zamieszkania ma by¢ Syjon - Jerozolima. Z ta mysla laczy sig
w Apokalipsie obraz Oblubienicy. Kosciét-Oblubienica jest Nowym
Jeruzalem. Zamieszkanie Boga i zaélubiny z ludem to tematy wiazace
si¢ z przymierzem. Apokalipsa méwiac o zadlubinach Baranka, nie
uzywa terminu przymierze, ale rozwija teologie przymierza. Nowe
przymierze jest wyrazem niczym niezastuzonej, wiernej, niezbadane;
i wiecznej milosci Boga-Oblubierica. Jeruzalem niebieskie jest wypel-
nieniem, ale réwnocze$nie przekroczeniem zapowiedzi odnoszacych
sie¢ do Syjonu. Nowa rzeczywistos$¢ przerasta starg i wszystkie ocze-
kiwania. Wspanialo$¢ Miasta swietego odpowiada bogactwu nowo-
$ci nowego przymierza.

Stare i Nowe Przymierze w teologii Listu do Hebrajczykéw

Na trzydziesci trzy razy wystgpowania terminu przymierze
w Nowym Testamencie siedemnascie przypada na List do Hebraj-
czykow. Juz to zestawienie naprowadza na mysl, ze w Liscie tym
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problematyka przymierza bedzie szeroko omawiana, najwazniej-
szym natomiast dla naszego zagadnienia jest przeciwstawienie za-
warte w Hbr 12, 18-2412,

Sama budowa rozwazanej perykopy, podkreslona wprowadza-
jacymi frazami ,nie przystapiliscie, lecz przystapiliscie”, pokazuje, ze
Autor Listu zawarl w niej przeciwstawienie. Odnosi sie ono do Sta-
rego i Nowego Przymierza, ale chcemy blizej pozna¢ aspekt, pod ja-
kim dokonuje si¢ to poréwnanie.

Symetria struktury oparta jest na ilosci elementéw wyrazajacych
obie poré6wnywane rzeczywistosci. Tych elementéw w obu czionach
jest po siedem. Cala perykopa sklada si¢ z dwu czesci. Wprowadzo-
ne s3 przez frazy zawierajagce czasownik przystgpiliscie. Po tym
wprowadzeniu w obu czesciach wystepuje jakby hasto wywotawcze
omawianej rzeczywistosci. W pierwszej czesci jest nim to co dotykalne,
w drugiej gora Syjon. Hastlo wywolawcze jest potem opisywane za
pomoca siedmiu elementéw.

Oto graficzne przedstawienie struktury perykopy:

Nie przystapiliscie bowiem
do tego co dotykalne

i do plongcego ognia

i do gestniejacego pomroku

i do ciemnosci

i do nawalnicy burzy

i do dzwieku traby

i do takiej wymowy stéw, ze slyszacy prosili, aby do nich wigcej nie méwil;
nie znosili bowiem przykazania: nawet jesliby zwierze dotknelo gory,
niech bedzie ukamienowane,

i, tak straszne bylo to zjawisko, ze Mojzesz powiedzial:
przerazony jestem i drzacy.

Natomiast przystapiliscie
do géry Syjon
i do miasta Boga Zyjacego, Jeruzalem niebieskiego,
i do wielkiej liczby anioléw, na uroczyste zebranie
i do zgromadzenia pierworodnych zapisanych w niebiosach,
i do Boga Sedziego wszystkich

12 Por. T. Jelonek, Dotykalne i Géra Syjon. Wlasciwa tres¢ przeciwstawienia w Hbr
12, 18-24, ,,Analecta Cracoviensia” 9(1977), s. 139-154.
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1 do dusz sprawiedliwych doprowadzonych do celu,
i do Jezusa posrednika odnowionego przymierza
i do krwi pokropienia bardziej wymownej niz Abel.

Autor przeciwstawia dotykalne i gore Syjon. Dotykalnosc jest
aspektem przymierza synajskiego. Analiza elementéw opisujacych te
dotykalno$¢ oraz wiersza 27 wspominajacego o chwiejnosci, sklania
do twierdzenia, Ze termin dotykalnos¢ nalezy rozumie¢ bardzo szero-
ko jako materialnoé¢, zmyslowos¢, niewystarczalnosé, utomnosé,
kruchosé, chwiejnoéé, niedoskonatosé. To za$ co niebieskie, pelne,
niewzruszone i doskonale okreslit Autor jako gére Syjon Nowego
Przymierza. Te rzeczywistos¢ opisal réwniez szeroko za pomoca
siedmiu okreslen, ktérych blizsza analiza pozwala odkry¢ wspaniate
perspektywy.

Nowe przymierze nazywa tu Autor odnowionym, chodzi mu
bowiem o cigglosé, o to, ze zachodzi tu realizacja oczekiwan, ze
w sposéb ciagly rozwija sie ta sama ekonomia Boza, ktérej przymie-
rze synajskie bylo jednym etapem, a przymierze nowe jest nastep-
nym. W tym sensie jest odnowieniem. Istotna mysla Autora jest pod-
kreslenie kontynuagji, cho¢ w wielu innych miejscach podkresli on
ontyczng nowos¢ tej nowej rzeczywistosci.

Omawiane przeciwstawienie nie odnosi si¢ do Starego i Nowego
Przymierza jako takich, gdyz przede wszystkim podkresla jednosé
zbawczej ekonomii Boga, ktéra realizuje si¢ w dwu etapach. Autor
przeciwstawia sobie aspekty obu etapéw. Pierwszy jest niedoskona-
ly, kruchy, chwiejny i niewystarczajacy, objawiony przy pomocy
materialnych znakéw. Drugi jest doskonaly, trwaty, mocny, przebo-
gaty, natury duchowej.

Tym obrazem Nowego Przymierza w Nowym Testamencie za-
koriczymy nasze rozwazania o przymierzu w nauce Pisma Swietego.
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Biblican Notion of Covenant
Summary

Covenant belongs to the most basic notions of religious message as it
became a model of religion, which was presented in the Holy Scriptues. Before it
was endowed with religious content and became an expression of mutual
relationship between God and man, covenant was an inspiration referring to
relations among people. Covenant as taken from the relations among people, fit
perfectly as a model for religions owing to, in particular, its two features. It was
an indissoluble treaty and, entered by two unequal parties endowed the stronger
one with a right to dictate conditions.

The Scriptures describe three basic types of covenant, the most important of
which was the Sinai one. It was an imperfect covenant; it had to be renewed and
because of that the Old Testament announces a new one. This is done by Christ,
and the New Testament demonstrates its superiority over the old covenant as
well as its ontic novelty.



