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Czlowiek obdarzony milosierdziem.
Biblijny aspekt nauczania Jana Pawta II

Temat milosierdzia zajmuje niewatpliwie wazne miejsce w pa-
pieskim nauczaniu Jana Pawla II. Pojawil sie on przede wszystkim
w drugiej jego encyklice Dives in misericordian w roku 1980, ktéra
w calosci zostala poswiecona temu zagadnieniu. Ojciec Swiety za-
wart w niej systematyczny wyklad na temat miltosierdzia i jest ona
jego podstawowym tekstem w tym temacie. Ciekawe, ze ceniony
znawca nauczania i dzialalnosci Jana Pawla II George Weigl uwaza
encyklike Dives in misericordia za jedna z najwazniejszych i twierdzi,
ze wlasnie ona najlepiej ze wszystkich wyraza jego duszpasterska
dusze i rozumienie ojcostwa!. Papieskie nauczanie na temat mito-
sierdzia na pewno nalezy osadzi¢ w szerszym kontekscie jego pa-
trzenia na czlowieczeristwo i ewangelizacjg.

Motyw milosierdzia pojawia si¢ takze w wielu innych tekstach
papieskich, jak np. w encyklikach Dominum et vivificantem (nr 39)
i Veritatis splendor (nr 18), a takze adhortacjach Vita consacrata? i Chri-
stifideles laici (nr 41). Za$§ ostatnia jego pielgrzymka do Polski
w sierpniu 2002 r., w czasie ktérej dokonat on poswiecenia Sanktu-
arium Milosierdzia Bozego w Krakowie, cala odbywata sie pod ha-
stem Bég bogaty w milosierdzie. W swoim przeméwieniu wygloszo-
nym wtedy w krakowskim Sanktuarium wyznal on, ze orgdzie mito-
sierdzia Bozego zawsze byto mu bliskie i drogte.

Encyklika Dives in misericordia, jak juz wspomnialem, jest pod-
stawowym tekstem papieskim na temat milosierdzia. Pokazata ona

1 G. Weigl, Swindek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 491.
2W nr 6,42, 44,75, 82-83,89 i 111.



dobitnie, ze w swoich naukach dotyczacych tematu mitosierdzia
opart si¢ Ojciec Swiety przede wszystkim na tekstach Pisma Swiete-
go. W encyklice nie ma najmniejszego odwolania do Dzienniczka sw.
S. Faustyny ani innych tekstéw zwigzanych z objawieniami tzw.
prywatnymi. Dopiero znacznie pézniej, gdy S. Faustyna byla juz be-
atyfikowana, znajdziemy w wystapieniach papieskich, aczkolwiek
bardzo dyskretne, odwolania do jej pism3. Podstawa jego nauczania
na temat milosierdzia, podobnie jak zreszta i calo$ci nauczania, jest
i pozostaje Pismo Swiete.

Szeroki zakres inspiracji bliblijnych

W swoim nauczaniu na temat Bozego milosierdzia Ojciec Swiety
szeroko czerpie ze skarbca Pisma Swigtego, co jest widoczne szcze-
goélnie w calym tekscie encykliki programowej Dives in misericordia.
Juz pierwsze stowa encykliki, ktére zgodnie z dawnym zwyczajem
stanowia réwnoczeénie jej tytul, zaczerpniete zostaly z Listu do Efe-
zjan, ktéry méwi o Bogu ,bogatym w milosierdzie” (Ef 2, 4). Trzeba
przyznaé, ze trudno, przynajmniej w Nowym Testamencie, znalez¢
bardziej wymowny tekst dotyczacy milosierdzia. To biblijne okresle-
nie Boga jako ,bogatego w milosierdzie” pojawia sie zresztg jak
pewnego rodzaju refren az czterokrotnie w encyklice papieskiej*.

Przy dokladniejszej analizie egzegetycznej okazuje sig, ze okresle-
nie to jest typowo Pawlowe, poniewaz wilasnie w jego Listach pojawia
sie wielokrotnie pojecie bogactwa w sensie przenosnym, aby wyrazi¢
dobroé¢ i wspanialomyslnos¢ Boza. Méwi on np. o bogactwie chwaly
Bozej (Rz 9, 23; Flp 4, 19; Kol 1, 27; Ef 1, 18), bogactwie taski (Ef 1, 7; 2, 7)
czy tez bogactwie mqdrosci i wiedzy Bozej (Rz 11, 33)5. Okazuje sig, ze
uzywanie tego rodzaju okre$len jest charakterystyczne wiasnie dla Li-

3 Np. w Sanktuarium Bozego Milosierdzia 7 czerwca 1997 r. czy tez 17 sierp-

nia 2002 r. (por. Bog bogaty w milosierdzie. Pielgrzymka do Ojczyzny 1619 sierpnia
2002 r. , Krakéw 2002, s. 18 n).

¢ W kolejnych numerach: 1 (dwukrotnie), drugim i trzecim.

> Por. S. Halas, Bdg mitosierny i taskawy, Pismo swigte o mitosierdziu, Krakow
2003, s. 45 n.
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stow Pawlowych, i to tych pézniejszyché. Poza tekstami Pawlowymi
wystepuje bardzo rzadko. Bogactwo wskazuje w takim kontekscie na
ogromna dobro¢ i hojnos¢ Boga w stosunku do ludzi. Bég jest bogaty
w tym sensie, ze niejako posiada w sobie bardzo wiele laski, chwaty
i milosierdzia, jednak nie zatrzymuje ich dla samego siebie, lecz pra-
gnie obdarowywac ludzi. Aby méc obdarza¢ innych, trzeba najpierw
samemu posiada¢ co$ w duzej ilo$ci. Méwienie wiec o bogactwie Boga
w sensie duchowym ma na celu przekonanie adresatow o wielkiej
hojnosci Boga w stosunku do ludzi. Jest On bogaty w milosierdzie w tym
sensie, ze bardzo obficie, z wielka hojnoscia obdarza nim ludzi.

W encyklice Dives in misericordia mozna znalezé wlasciwie
wszystkie wazniejsze teksty biblijne na temat milosierdzia, zwlaszcza
te z Nowego Testamentu. Chodzi przede wszystkim o szeroko ko-
mentowang przypowies¢ o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32),
a takze przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie (Ek 10, 30-37),
o zaginionej owcy (18, 12-14; tk 15, 3-7), zagubionej drachmie (Ek
15, 8-10) oraz obydwie piesni znajdujace si¢ u poczatku Ewangelii
$w. Lukasza. Sg to tzw. kantyk Zachariasza i kantyk Maryi, w kté-
rych rzeczywiscie wystepuje pojecie milosierdzia i ktére ukazuja
zbawienie jako konsekwencje odwiecznego milosierdzia Bozego
w stosunku do swojego ludu (Lk 1, 54 n. 72).

W encyklice mozna znaleZ¢ takze bardzo wiele tekstow Starego
Testamentu, a zwlaszcza Wj 34, 6 n., ktéry opisuje jedyng w Pismie
Swietym teofanie Boga milosiernego i zawiera pelng formute okreslen
Bozego milosierdzia’. Ojciec Swiety odwoluje sie takze do1z 1, 18:

cho¢by wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $nieg wybieleja; chocby czer-
wone jak purpura, stang sie jak welna,

czy tez Iz 54, 6-9, ktéry przyréwnuje lud izraelski do niewiasty
porzuconej i na nowo przygarnietej z mitoscig®. Chodzi takze o prze-

6 Dla uproszczenia pomijamy tu skomplikowang problematyke tzw. listow
wtérnopawtowych.

7 Por. S. Halas, Bég taskawy i mitosierny, nieskory do gniewu i wielkiej dobroci.
Charakterystyczna formula Bozego milosierdzia, [w:] Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten
sam takze na wieki (Hbr 13, 8). Ksigga Jubileuszowa dla o. prof. T. Lukaszuka, red. A.
Napiérkowski, Z. Kijas, Krakéw 2004, s. 156 n.

8 Por. S. Halas, dz. cyt., s. 18 n.
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piekna modlitwe z trzeciej czeéci Izajasza, zwang przez niektérych
Ojcze nasz Starego Testamentu (Iz 63, 7 - 64, 11). Ojciec Swiety wy-
mienia réwniez dziewiaty rozdzial Ksiegi Nehemiasza, w ktérym
znajdujemy modlitwe do Boga ukazujaca jego milosierdzie w calej
historii ludu izraelskiego!%. Powoluje sie na psalm 103 oraz inne, kté-
re najpiekniej ukazuja milosierdzie i dobro¢ Boga, takze na Ksiege
Jonasza (4, 2). Wszystkie te biblijne teksty zostaly przywolane, przy-
najmniej w siglach, w czwartym numerze encykliki, ktéry w catosci
jest poSwigcony nauce Starego Testamentu na temat milosierdzia.
Mozna wiec stwierdzi¢, ze w papieskiej encyklice zostaly rzeczywi-
scie skompletowane wszystkie najwazniejsze teksty biblijne dotycza-
ce Bozego milosierdzia, réwniez i te ze Starego Testamentu.

Jan Pawel II skupit sie jednak najbardziej na Lukaszowej przy-
powiesci 0 synu marnotrawnym (15, 11-32), ktérej poswiecil caly
czwarty rozdzial encykliki Dives in misericordia (numery 5-6). Doko-
nal w nim prawdziwej analizy literackiej i teologicznej calej przypo-
wiesci, a wiec mozna powiedzieé, swoistej jej egzegezy. Skomento-
wal wszystkie jej elementy treSciowe, takie jak zmarnowanie przez
mlodszego syna ojcowskiego dziedzictwa, cierpienie z powodu nie-
dostatku w krainie pogariskiej, refleksje nad soba, decyzje powrotu
i przyjecie przez kochajacego ojca. Ojciec Swiety slusznie zauwaza,
Ze w przypowiesci ani razu nie pada okreslenie milosierdzia (DM 5),
jednak méwi ona przez analogie o milosierdziu Bozym. Postawa ko-
chajacego ojca, ktéry z wielkim wzruszeniem wita powracajacego
syna, ukazuje milosiernego Boga.

Tak rozwiniete komentarze biblijnych tekstéw znane sa réwniez
z innych pism i wystapieri Jana Pawla II. Przypomnijmy choc¢by sze-
roki komentarz do biblijnych opiséw stworzenia (Rdz 1-3), ktéry byt
tematem kolejnych audiencji srodowych zaraz w pierwszym roku
pontyfikatu. Dotyczy to takze przypowiesci o winnicy (Mt 20, 1-16),
wokol ktérej osnuta jest cala adhortacja apostolska Christifideles laici.
Swiadczy to o bardzo szerokim wykorzystaniu Pisma Swietego do
nauczania papieskiego, zdecydowanie wigkszym niz to robili daw-
niej jego poprzednicy. I chodzi nie tylko o ilo§¢, lecz takze o nows ja-

9 Tamze, s. 16 n.
10 Tamze, s. 22 n.
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koé¢ poslugiwania si¢ Pismem Swietym. Jan Pawet II nie ogranicza
si¢ bowiem do przytaczania cytatéw biblijnych na udowodnienie
pewnych tez, lecz szeroko analizuje i komentuje wiele z nich. Jak
stusznie zauwazyl ks. prof. Kudasiewicz, ze

encykliki wielkich poprzednikéw Jana Pawta II byly inkrustowane cyta-
tami biblijnymi. Jego natomiast sa3 pewnym rodzajem poglebionej medy-
tacji biblijnejtl.

Te poglebiong inspiracje Pismem Swigtym wida¢ doskonale na
przykladzie papieskiego nauczania o milosierdziu, zawartym przede
wszystkim w encyklice Dives in misericordia. Sama bowiem idea i poje-
cie mitosierdzia zostato przez Jana Pawla II zaczerpniete nie z innego
zrédla jak wlasnie z Biblii i encyklika wymownie o tym przekonuje.
Cho¢ krakowskie srodowisko zwigzane w jaki$ sposéb z mistycznymi
przezyciami $§w. Faustyny Kowalskiej spelnilo na pewno role impulsu
do przemyslen na ten temat, to jednak zasadniczym zZrédlem inspiracji
teologicznej w tej dziedzinie jest i pozostaje dla niego Pismo Swiete
z jego wieloma waznymi tekstami na temat milosierdzia.

Milosé milosierna

Aby scharakteryzowa¢ specyfike nauczania Ojca Swietego na
temat milosierdzia, winni$my najpierw zwréci¢ uwage na Sciste po-
wigzanie milosierdzia z miloscig. Jest ono bardzo charakterystyczne
dla nauczania Jana Pawta II, ktéry trafnie dostrzeg} te Igcznos¢ i wy-
raznie ja sformulowal. Czesto laczy on ze sobg obydwa pojecia mito-
éci i milosierdzia, méwiac np. ze Bég jest zaréwno mitoscig jak i mito-
sierdziem (DM 3). Takie powiazanie milosci i milosierdzia dostrzega
On w Pismie Swietym, i to juz w Starym Testamencie. Stusznie tez
stwierdza, iz

mowy prorockie owo milosierdzie, do ktérego odwotujg si¢ ze wzgledu

na grzechy ludu, wiaza niejednokrotnie z wyrazistym obrazem milosci ze
strony Boga.

11 J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w nauczaniu Jana Pawta 11, [w:] Servo Veritatis.
Materiaty Migdzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigto-
bliwosci Jana Pawla II, red. S. Koperek, Krakéw 2003, s. 493.
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Kontynuuje Ojciec Swiety

B6g miluje Izraela miloscig szczegdlnego wybrania, podobng do milosci
oblubierica (por. np. Oz 2, 21-25; Iz 54, 6-8) i dlatego przebaczy mu winy,
przebaczy nawet zdrady i niewiernosci (DM 4).

Wilasnie w encyklice Dives in misericordia podaje wlasng definicje
milosierdzia. Méwiac o milosci, jako zasadniczej tresci oredzia
ewangelicznego, stwierdza:

Milos¢ ta w sposéb szczegdlny daje o sobie zna¢ w zetknieciu z cierpie-
niem, krzywda, ubGstwem, w zetknieciu z calg historyczng ,ludzka kon-
dycjg”, ktdra na rézne, sposoby ujawnia ograniczonosc i slabos¢ cztowie-
ka, zaré6wno fizyczna, jak i moralng. Wlasnie ten sposob i zakres przeja-
wiania si¢ milosci nazywa sie¢ w jezyku biblijnym ,milosierdziem”
(DM 3).

Milosierdzie jest wigc szczegdlng postaciag mitosci, ktéra ukie-
runkowana jest na wszelkiego rodzaju ludzka nedze. A poniewaz jest
jej bardzo wiele, dlatego tez Boza milos¢ przejawia sie¢ przede
wszystkim w milosierdziu. Dlatego tez Jan Pawel Il méwi, ze

w dziejach czlowieka, ktére sg zarazem dziejami grzechu i $mierci, milos¢
musi si¢ objawia¢ nade wszystko jako milosierdzie i wypelniac sie réw-
niez jako milosierdzie (DM 8).

Dlatego wlasnie milosierdzie jest

nieodzownym wymiarem milo&ci, jest jakby drugim jej imieniem, a zara-
zem wlasciwym sposobem jej objawiania sig i realizacji wobec rzeczywi-
stoéci zla (DM 7)12,

Z punktu widzenia dokladniejszej analizy biblijnych poje¢ milo-
sierdzia w jezyku hebrajskim wida¢, ze zawieraja w sobie wyrazny
komponent milosci, uczucia i dobroci. Dotyczy to nie tylko pojecia
rahamim, ktére najmocniej uwydatnia glebie uczucia w stosunku do
osoby potrzebujacej pomocy?3, lecz takze dwéch pozostalych hebraj-

12 Na to sformulowanie encykliki zwrécit juz uwage J. Chmiel w swoim ar-
tykule pt. Starotestamentalna semantyka milosierdzia w encyklice ,, Dives in misericor-
dia”, [w:] Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski,
Krakéw 1981, s. 82.

13 Por. J. Czerski, Mifosierdzie w Ewangelii sw. Mateusza. Studium semantyczno-
-egzegetyczne, Opole 1986, s. 21-24.
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skich okreslenn milosierdzia: hesed oraz hen - hanan. Pierwsze z nich
okreéla zyczliwos¢ i dobroé¢, ktéra wynika z wiernosci zobowiaza-
niom, drugie za$ wyraza podobng zyczliwos¢, jednak nie wynikajaca
ze zobowigzar, lecz okazywang spontanicznie. S3 to wiec pojecia
bardzo bliskie znaczeniowo postawie, ktéra my okreslamy wlaénie
jako milosé4. Na przyklad u Iz 54, 7 uczucie do Zony, ktérej darowa-
no niewierno$é, okreSlone zostalo réwniez pojeciem rahamim. My
dzisiaj nazwalibySmy je raczej miloscia, a nie mitosierdziem i fak-
tycznie Biblia Tysigclecia przettumaczyla w tym wypadku hebrajskie
rahamim jako milo$¢ a nie mitosierdzie. W podobnym kontekscie zna-
czeniowym zostaly uzyte pojecia hesed i rahamim w Ksiedze Ozeasza
2, 21. Dlatego réwniez i w tym przypadku hesed przettumaczono jako
mitosé.

O bliskim pokrewienstwie znaczeniowym slownictwa mitosier-
dzia i milosci $wiadczy¢ moze takze laczne uzywanie poje¢ €ieog
i &yamm w tych samych tekstach i w podobnym sensie znaczeniowym.
Wida¢ to doskonale cho¢by na przykladzie wspomnianego juz tekstu
Ef 2, 4, ktéry méwi o Bogu bogatym w milosierdzie. Autor Listu konty-
nuuje swag mysl o Bozym milosierdziu méwiac, ze B6g nas umitowat
swa wielkq mitoscig. Ta Boza milos¢ do ludzi wyplywa wiec bezpo-
$rednio z bogatych zasobéw Jego milosierdzia, ktére nie jest niczym
innym, jak tylko bezmiarem mito$ci do ludzi. Mozna znalez¢ jeszcze
kilka podobnych przykladéw laczenia poje¢ milosci i milosierdzia w
tym samym tekscie i kontekscie znaczeniowym. Na przyklad w 1 Tm
1, 13 n, gdzie autor listu przedstawia si¢ czytelnikom listu jako ten,
ktéry dostapit Bozego milosierdzia (hienfny). Stalo sie tak dzigki ob-
fitosci Bozej taski (xdpic tob kupiov - odpowiednik hebrajskiego hen)
i milosci (&ydnr — w. 14). Wszystkie te trzy pojecia okreslajg t¢ samg
wielka dobro¢ i miloé¢ Bozg, ktéra nie tylko darowata Pawlowi
grzeszna przeszlo$é, lecz takze zaszczycila go powolaniem apostol-
skim.

Podobne polaczenia stownictwa milosierdzia i milosci widoczne
sq jeszcze w kilku innych tekstach Nowego Testamentu (np. 1 P 2, 10
n; Jud 2;21; 2] 1, 3; Rz 12, 8 n.), a niekiedy takze Starego Testamentu
(np. Pwt 7, 12 n; Mdr 11, 23 n.). Zdecydowanie latwiej znaleZ¢ je

14 7. Czerski, dz. cyt., 11 n.
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w tekstach greckich Nowego Testamentu i Septuaginty, niz w tekscie
hebrajskim Starego Testamentu. I tak np. w Ksiedze Jeremiasza pola-
czenie takie widoczne jest greckim ttumaczeniu Septuaginty, nie ma
go jednak w oryginalnym tekscie hebrajskim (31[38], 20). Wynika to
zapewne przede wszystkim ze specyfiki jgzyka hebrajskiego, ktéry
zawiera bardzo rozbudowane i bogate slownictwo milosierdzia,
trudne do przetlumaczenia zaréwno na jezyk grecki jak i wspélcze-
sne jezyki europejskiel®. Zas greckie pojecie dyamn, w odréznieniu od
hebrajskiego ahab, wskazuje na milos¢ szlachetna, altruistyczna,
bezinteresowna!é i dlatego moglo sta¢ sie doskonalym okresleniem
zaréwno postawy Boga w stosunku do ludzi (np. 1 J 4, 16) jak tez
i postawy typowo chrzescijariskie;.

Jan Pawel II bardzo trafnie dostrzegt w biblijnym pojeciu milo-
sierdzia ten wlasnie aspekt milosci i ciepla miedzyosobowej relacji
zaré6wno ze strony Boga jak i ludzi. Aby go dosadniej wyrazi¢ we
wspélczesnym jezyku, wprowadzil swoje ulubione okreslenie mifosci
milosiernej, ktérego bardzo chetnie uzywa i do ktérego wielokrotnie
powraca. W encyklice Dives in misericordia uzywa go w sumie az 19
razy: w numerach 3, 8 (czterokrotnie), 9 (dwukrotnie), 13, 14 (dziesig-
ciokrotnie) i 15. Jest to rzeczywiscie bardzo wiele. Preferujac ten wia-
énie zwrot na okreslenie milosierdzia pragnie Ojciec Swigty podkre-
§li¢ jego bardzo bliski zwigzek z miloscig, ktéry nie jest az tak wy-
raznie widoczny w naszych wspoéiczesnych jezykach. Odzwiercie-
dlaja one znaczeniowo raczej greckie €ieoc, ktére bardziej akcentuje
aspekt przelotnego wspdlczucia i litosci na widok cierpienia, a nie
oddaje calej glebi tresciowej okresleri hebrajskich, ktére akcentuja
gleboka i stala postawe solidarno$ci wyrazajacej sie zaré6wno w gle-
bokim uczuciu jak i bardzo konkretnej pomocy. Dlatego tez podob-

15 Por. S. Halas, Milosierna milo$§¢. Problemy z tlumaczeniem biblijnych
okreslert milosierdzia, [w:] Archidziecezja Krakowska na przelomie tysigcleci. Ksigga
Jubileuszowa dla . E. Kard. F. Macharskiego, red. S. Koperek i in., Krakéw 2004,
s.312n.

16 Por. W. Giinther, H. G. Link, ,dyandw i in.”, TBNT. Papiez bardzo trafnie
skomentowat ten zwigzek znaczeniowy milosierdzia i milosci méwiac, ze ,milo-
sierdzie - tak jak przedstawil je Chrystus w przypowiesci o synu marmnotrawnym

- ma wewnetrzny ksztalt takiej milosci, tej, ktéra w jezyku Nowego Testamentu
nazwano agape (DM 6).
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nie jak starozytni filozofowie i pisarze'” odczuwamy réwniez i my
dzisiaj pewne opory w stosunku do tak rozumianego mitosierdzia,
ktore tatwo kojarzy si¢ nam z pewnego rodzaju slaboscia, niegodna
czlowieka wyksztalconego i nowoczesnego. Wydaje sig, ze wiasnie
dlatego Jan Pawel Il wprowadza okreslenie mitosci milosiernej, aby le-
piej wyrazi¢ bogatg tre§¢ Objawienia we wspédlczesnym jezyku pol-
skim i nie tylko.

Okreslenie to wystepuje nie tylko w encyklice Dives in misericor-
dia. Mozna je znaleZ¢ na przyklad w adhortacjach Reconciliatio et pae-
nitentia (nr 12. 17. 31) czy tez Pastores dabo vobis (nr 49). Mozna tez
bylo ustysze¢, i to kilkakrotnie, podczas ostatniej pielgrzymki papie-
skiej do Polski w sierpniu 2002 r. Pojawilo sie¢ ono trzykrotnie pod-
czas homilii z okazji po$wigcenia Sanktuarium Bozego Mitosierdzia
dnia 17 sierpnia i az sze$ciokrotniel® w czasie homilii na Bloniach
Krakowskich dnia nastepnego. W papieskich tekstach mozna takze
odnalez¢ inne frazeologiczne polaczenia pojeé milosci i mitosierdzia,
np. gdy Ojciec Swiety méwi o duchu milosci i milosierdzia (np.
w przeméwieniu powitalnym na lotnisku w Krakowie-Balicach 16
sierpnia) albo tez ,mitosiernej dobroci Bozej” w adhortacjach Vita
consecratal? czy tez Pastores gregis. Zwroty te s3 wymownym $wia-
dectwem tego, jak Jan Pawel II pojmuje chrzescijariskie pojecie milo-
sierdzia i jak trafnie wyraza je takze stowami milosc czy tez dobroC.

Milosierdzie, ktére nie poniza czlowieka

Jan Pawel II bardzo trafnie dostrzega fakt, ze wspodlczesny czlo-
wiek niechetnie méwi o miltosierdziu. W taki sposéb to tlumaczy:

Umyslowosé wspoélczesna, moze bardziej niz czlowiek przesziosci, zdaje
sie sprzeciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego, azeby sama idee
milosierdzia odsuna¢ ma margines zycia i odciaé od serca ludzkiego. Sa-
mo stowo i pojecie ,milosierdzie” jakby przeszkadzalo czlowiekowi, kt6-

17 Por. L. Mateja, Oblicza milosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju dok-

tryny o mitosierdziu, Krakéw 2003, s. 26 .
18 W tym 1 raz jako cytat z encykliki Dives in misericordia.

YW nr11l.
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ry poprzez nieznany przedtem rozwdj nauki i techniki bardziej niz kie-
dykolwiek w dziejach stal si¢ panem: uczynit sobie ziemi¢ poddang (por.
Rdz 1, 28). Owo ,panowaniu nad ziemia”, rozumiane nieraz jednostron-
nie i powierzchownie, jakby nie pozostawialo miejsca dla milosierdzia
(DM 3).

Odpowiedzia na te obawy wspdlczesnego czlowieka jest bardzo
personalistyczne podejécie Papieza do problemu milosierdzia. Stat
sie on znany z tego, ze przy kazdej okazji podkreslat i akcentowat
wartoéé i godnos¢ osoby ludzkiej. Jest ona wielka wartoscia, ktéra
trzeba zawsze uszanowaé. Znamienne jest, ze w swoim komentarzu
do przypowiesci o synu marnotrawnym w encyklice Dives in miseri-
cordia, az potowe miejsca posSwieca wiasnie problemowi ludzkiej
godnosci syna marnotrawnego. Chodzi o caly numer 6. encykliki
zatytulowany: ,Szczegélna koncentracja na godnosci cztowieka”?0.

Komentujac radoéé¢ ojca z powrotu syna marnotrawnego i jego
wielka hojnos¢ w stosunku do tego, ktéry przeciez narazil go na
wielkie straty materialne, stwierdza:

(...) podstaw do owego wzruszenia nalezy szukac glebiej. Oto ojciec jest
$wiadom, ze ocalone zostalo zasadnicze dobro: dobro czlowieczenstwa
jego syna. Wprawdzie zmarnowal majatek, ale czlowieczeristwo ocalato.
Co wiecej, zostalo ono jakby odnalezione na nowo.

Jest to zupelnie oryginalna a zarazem i bardzo osobista inter-
pretacja Jana Pawla II. Tak sformulowanego komentarza trudno do-
szukaé¢ sie¢ wsréd egzegetéw. Ojciec Swiety ttumaczy reakcje ojca
uratowanym czlowieczeristwem syna, jego odnaleziona na nowo
godnoscig ludzka. Zauwazmy, ze okreslenie czlowieczeristwo zostalo
w tak krétkim fragmencie encykliki powtérzone dwukrotnie. Ono
jest tutaj najwazniejsze, wazniejsze niz utracone wielkie dobra natury
ekonomicznej. W przypowiesci o synu marnotrawnym Jan Pawet II
akcentuje fakt ocalenia czlowieczeristwa syna, pomimo ze majatek
zostal zmarnowany. Ono wlasnie jest przyczyna wielkiej radosci ojca.
W ten sposéb interpretuje slowa ojca z przypowiesci: , trzeba sie we-

2 Na ten fakt zwraca juz uwage A. Jankowski w swoim artykule: Przypo-
wies¢ o synu marnotrawnym w interpretacji encykliki ,, Dives in misericordia”, [w:] red.
S. Grzybek, M. Jaworski, dz. cyt., 113 n.
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seli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twéj byl umarly, a znéw ozyt; zagi-
nal, a odnalazl sie” (Lk 15, 32).

To czlowieczenistwo syna marnotrawnego zostalo rzeczywiscie
bardzo powaznie zagrozone. W obcej krainie zabraklo mu podsta-
wowych srodkéw do zycia. Skrajna nedza zmusita go do ponizajacej
stuzby u poganina, a najbardziej wymownym znakiem tej degradacji
byla dla ambitnego Zyda praca wsréd zwierzat nieczystych. To po-
zwolito mu uswiadomic¢ sobie, co stracil, opuszczajac ojcowski dom.
Chodzilo nie tylko o utrate pozywienia, ktérego w domu ojcowskim
nikomu nie brakowalo, lecz przede wszystkim utrate godnosci syna w
domu ojca, co Ojciec Swiety specjalnie podkresla.

Na przykladzie tego komentarza wida¢ doskonale bardzo osobi-
sty rys twérczosci papieza Wojtyly, ktéry skupia swa uwage na pro-
blemie ludzkiej godnosci syna marnotrawnego. Godnos¢ ta jednak
nie jest rozumiana w sensie czysto filozoficznej apoteozy wielkosci
czlowieka, lecz jest scisle powigzana z mitoscia. W naszym przypad-
ku chodzi o ojcowska milos¢ wzgledem syna, ktéra obrazuje mitos¢
Boga do czlowieka. Ojciec Swigty bardzo trafnie zwraca uwage na to,
ze dopiero ta milos¢ gwarantuje uznanie i uszanowanie ludzkiej
godnosci czlowieka. Méwi on, Ze ,milos¢ do syna, ktéra wynika
z samej istoty ojcostwa, niejako skazuje ojca na troske o godnos¢ sy-
na. Troska ta jest za§ ,miara jego milosci” Milos¢ bowiem szczerze
pragnie dobra drugiego czlowieka. Pragnie go uszczesliwi¢, dowar-
tosciowaé. Miltos¢ rzeczywiscie uzdalnia do tego, aby w drugim
czlowieku dostrzec to, co najbardziej wartosciowe. Dostrzec jego
warto$¢ jako czlowieka.

Tylko prawdziwa milos¢ potrafi szczerze wspdlczu¢. Ojciec
Swiety komentuje tekst przypowiesci méwiac, ze

milos¢ (...) zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotraw-
nym, nad kazda ludzka nedza, nade wszystko za$§ nad nedza moralna,
nad grzechem. Kiedy za$ to czyni, 6w, ktéry doznaje milosierdzia, nie
czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony i ,dowartosciowany”

Pomoc czlowiekowi biednemu czy cierpigcemu rzeczywiscie
moze upokarzac, jezeli zabraknie milosci i delikatnosci. , Otrzymuja-
cy” milosierdzie moze sie poczu¢ upokorzony i ponizony. Okazang
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mu pomoc moze zrozumie¢ jako obnazenie wlasnej stabosci, nieza-
radnosci, a nawet moralnej pustki.

Nieraz (...) dostrzegamy w milosierdziu nade wszystko stosunek nieréw-
nosci pomiedzy tym, kto je okazuje, a tym, ktéry go doznaje - méwi Oj-
ciec Swiety.

I z kolei gotowi jesteSmy wyciggna¢ wniosek, ze milosierdzie
uwlacza temu, kto go doznaje, ze uwlacza godnoéci czlowieka.

Tylko prawdziwa milo§¢ moze zniwelowac te obawy, gdyz
czlowiek otrzymujacy pomoc nie poczuje si¢ ponizony przez tego,
ktéry mu jej udziela. Nie bedzie si¢ czul si¢ gorszym z racji braku
samowystarczalno$ci, lecz w pelni zaakceptowany w swoim czlowie-
czenstwie. Dopiero taka akceptacja umozliwi mu spojrzenie na siebie
w calej prawdzie i otworzy droge do szczerego nawrécenia.

Jest to mitos¢ czynna, miloéé, ktéra zwraca si¢ do czlowieka, ogarnia
wszystko, co sklada si¢ na jego czlowieczeristwo.... owa laskawa milos¢,
ktéra nazywamy ,milosierdziem” zdolna jest przywracac¢ czlowieka sa-
memu czlowiekowi (DM 14).

Problem uszanowania godnosci czlowieka, ktory jest adresatem
postugi milosierdzia, rozwija Ojciec Swiety nie tylko w encyklice
programowej Dives in misericordia. Sygnalizuje go takze w liscie apo-
stolskim Novo Milennio ineunte, wystosowanym z okazji zakoriczenia
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Zwraca uwage na to,

aby gest pomocy nie byl odczuwany jako ponizajaca jalmuzna, ale jako
$wiadectwo braterskiej wspélnoty débr (nr 50).

Taka postawe, ktéra potrafi §wiadczy¢ milosierdzie, nie poniza-
jac przy tym adresata pomocy, nazywa wyobraznig milosierdzia. Za$
przejawem takiej wyobrazni jest, wedlug stéw Ojca Swietego, ,,zdol-
nos¢ bycia bliznim dla cierpiacego czlowieka” i glebokiej z nim soli-
darnosci. Termin ten powrdcil trzykrotnie w czasie ostatniej piel-
grzymki do Ojczyzny, a mianowicie w homilii na mszy $w. beatyfi-
kacyjnej odprawianej na Bloniach Krakowskich dnia 18 VIII 2002 r.
Ojciec Swigty odwolat si¢ do swego listu apostolskiego Novo Milennio
ineunte i stwierdzil, ze ,potrzeba wyobrazni milosierdzia”, aby do-
strzec wokdl siebie ludzi biednych i potrzebujacych i nie pogardza¢
nimi. Paralelnie do okredlenia wyobraznia milosierdzia uzyt Ojciec
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Swiety takze innego okreslenia spojrzenie milosierdzia, kt6re takze ak-
centuje komponent personalnej milosci w okazywaniu tego, co na-
zywamy milosierdziem.

Papieskie okreslenie wyobraznia milosierdzia zostalo bardzo szyb-
ko przejete przez mowcéw, politykéw i ludzi zajmujacych sie dzia-
lalnoscia charytatywna. Wyraza ono bardzo ludzkie, pelne chrzesci-
janiskiego humanizmu, a takze i pomyslowej kreatywnosci podejscie
do ludzi potrzebujacych.

Personalistyczne podejscie do Pisma Swietego

To wielkie uwrazliwienie na wartos¢ i godnos¢ osoby ludzkie;j,
ktére dostrzegamy w papieskim komentarzu do przypowiesci o synu
marnotrawnym, jest bardzo charakterystyczne dla calej jego twérczo-
Sci. Widac je nie tylko w cytowanych wyzej tekstach encykliki Dives
in misericordia, lecz takze i wielu innych jego wystapieniach i pi-
smach. Na pewno zostalo zainspirowane personalizmem filozoficz-
nym. Takie pojecia jak czlowiek, czlowieczeristwo, godnosé osoby
ludzkiej pojawiaja sie u Jana Pawla Il bardzo czesto.

Bardzo charakterystyczne jest takze i to, ze kiedy Ojciec Swiety
méwi o czlowieku, uzywa najczesciej liczby pojedynczej i to takze
tam, gdzie tradycyjnie uzywano liczby mnogiej. Méwi o powolaniu
czlowieka (np. RH 18), prawach czlowieka (RH 17), o czlowieku jako
wykonujacym swa prace (Laborem exercens), cztowieku jako podmio-
cie pracy (w 1. pojedynczej — LE 6). M6éwi wreszcie o zbawieniu czfo-
wieka 1 w taki wlasnie zatytulowal swa pierwszg i programowg ency-
klike. Nadat jej tytul Redemptor homis a nie hominum, cho¢ dawniejsza
tradycja chrzescijariska, a przede wszystkim Pismo Swigte, zasadni-
czo méwi o adresatach zbawienia w liczbie mnogiej, np. Zbawiciel
nasz (1 Tm1,1;2Tm 1, 10; Tt 1, 3 nitd.; por. Lk 2, 11: narodzit sic wam
zbawiciel) lub tez Zbawiciel calego ludu (por. Dz 13, 23; Ef 5, 23). Od-
kupienie jest zawsze adresowane do zbiorowosci ludzi, np. zbliza sig
wasze odkupienie (Lk 21, 28), mamy odkupienie (Kol 1, 14; por. Ef 1, 7).

Taki sposéb méwienia o zbawieniu czy odkupieniu adresowa-
nym do zbiorowosci jest w pelni zrozumiale, poniewaz Ewangelia
adresowana jest do wszystkich wyznawcéw Chrystusa, do calej spo-
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lecznosci Kosciota. Nowy Testament idzie tutaj zreszta po linii na-
uczania prorockiego, ktére bylo kierowane do catego narodu i uka-
zywalo jego relacje z Bogiem. To biblijne ukierunkowanie na caty na-
réd, a wiec na spolecznosé¢ wierzacych, jest nie tylko wynikiem
mentalnosci semickiej akcentujacej role grupy, zwlaszcza rodzinnej
czy rodowej, lecz ma takze inny cel teologiczny. Ukazuje, ze zbawie-
nie jest adresowane do szerokiego zasiegu ludzi, a nie tylko oséb in-
dywidualnych, por. 1 Tm 4, 10: Bég ,(...) ktéry jest Zbawcag wszyst-
kich ludzi, zwlaszcza wierzacych”

W czasach biblijnych nie istnialo jeszcze tak wielkie zagrozenie
podporzadkowaniem indywidualnej osoby ludzkiej rzekomemu do-
bru kolektywu. Mozliwosci takiego podporzadkowania dajg dopiero
wspolczesne zdobycze techniki, a zwlaszcza potezne srodki spotecz-
nej komunikacji. Chod¢, jak sie wydaje, przynajmniej w naszym cywi-
lizowanym $wiecie zostalo juz przezwyciezone widmo brutalnego
totalitaryzmu, to jednak istnieja nowe zagrozenia catkowitego pod-
porzadkowania osoby ludzkiej na przyklad tzw. racjom ekonomicz-
nym. Narzedziem takiego podporzadkowania i manipulacji mogga sie
sta¢, i rzeczywidcie sie stajg, coraz bardziej unowoczesniane media
audio-wizualne.

Z podobnym sposobem moéwienia o czlowieku w liczbie poje-
dynczej spotykamy sie juz w soborowej Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes. Réwniez i ona
moéwi o czlowieku w liczbie pojedynczej (np. 12 n., 22). Czy rzeczy-
wiscie jest ona Zrédlem inspiracji dla Ojca Swigtego, czy tez moze to
wlasnie jego osobiste ujecie w niej sie znalazlo? Wiadomo przeciez,
ze mial on czynny i to znaczacy udzial w jej powstawaniu?!.

Juz na tych najprostszych przykladach widaé, ze Jan Pawel II
podchodzi do Objawienia, a zwlaszcza Pisma Swigtego z pozydji per-
sonalizmu, ktdry jest oczywiscie personalizmem typowo chrzescijan-
skim. Ma on mocng podbudowe filozoficzna, ktdrej nie bede tutaj
analizowal?2. Niemniej jednak pragne zaakcentowa¢ egzystencjalne

21 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 214-18.
2 Szerokie tlo papieskiego personalizmu zostalo oméwione np. w artykule

J. Galarowicza pt. Spor o czlowieka a personalizm Karola Wojtyly, [w:] Servo veritalis,
dz. cyt., s. 389-404.
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podloze tego personalizmu jako zdecydowanej osobistej reakcji prze-
ciwko totalitaryzmom wszelkiej odmiany. Reakcja ta jest na pewno
uwarunkowana bardzo osobistymi i bolesnymi do$wiadczeniami
tych systemow od samej miodosci. Chodzi o druga wojne $wiatowa
i dlugie lata powojenne w Polsce. Miat 19 lat, gdy wybuchta II wojna
$wiatowa, a 24 gdy sie¢ skoriczyla. Jako mlody mezczyzna byt naocz-
nym $wiadkiem wszystkich okropnosci wojny, ktére, na szczescie,
naszym dzisiejszym pokoleniom zostaly zaoszczedzone. A pézniej
cala jego postuga kaplariska, biskupia i kardynalska byta jednym
wielkim ciaggiem zmagan z systemem marksistowskim, poczatkowo
w jego brutalnej postaci stalinowskiej. Réwniez i ten system byt z de-
finicji wrogo nastawiony do wszystkiego, co wiazalo sie z wiarg
i chrzesScijaristwem.

Jan Pawel II calg swoja postawa pragnie przeciwstawi¢ sie takiej
koncepgji ludzkich mas i dlatego tak mocno i zdecydowanie podkre-
sla wartos¢ i godnos¢ kazdej pojedynczej osoby ludzkiej. Dlatego tez
konsekwentnie lubi méwi¢ o czlowieku w liczbie pojedynczej,
a mniej o ludziach jako zbiorowosci. Wida¢ to wyraznie cho¢by na
przykladzie zawartosci jego pierwszej encykliki papieskiej Redemptor
hominis, nie tylko tytulu. Zacytuje dla przyktadu n. 10, gdzie pojecie
czlowiek, zawsze w liczbie pojedynczej, pojawia sie wielokrotnie:

Cztowiek nie moze zy¢ bez milosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota
niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sig
Milos¢, jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w
jaki$ sposdb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlate-
go wlasnie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, ,objawia
w pelni czlowieka samemu czlowiekowi” Czlowiek odnajduje w nim
swoja wlasciwa wielkosé, godnoéé i wartos¢ swego czlowieczenstwa.
Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, nie-
jako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!

Mozna wiec méwi¢ o personalistycznej lekturze Biblii czy
wrecz egzegezie Jana Pawla II. A stowo egzegeza nie wydaje si¢ tu
wecale przesadzone, gdyz w stopniu znacznie wigkszym niz jego po-
przednicy siega on do skarbnicy Pisma Swietego i to nie tylko No-
wego Testamentu, lecz takze i Starego. Znany polski autorytet
z dziedziny biblistyki, ks. prof. Jézef Kudasiewicz, nazywa Ojca
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Swietego: Papa Sacrae Pagine®. Nie ogranicza si¢ on do cytowania
i powolywania sie na bardzo wiele biblijnych tekstéw, lecz rozwija
takze cale komentarze na ich temat. Wéréd najbardziej lubianych
i najchetniej przez niego cytowanych i komentowanych tekstéw bi-
blijnych znajduja si¢ na pewno pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju.
Z nich wyciaga wnioski na temat godnosci czlowieka (Rdz 1, 26 n.:
czlowiek na obraz Bozy). W tym sensie cytuje teksty Ksiegi Rodzaju
nawet w Christifideles laici i Familiaris consortio 11. Uwaza, ze obja-
wiona prawda o czlowieku jako obrazie i podobienstwie Boga sta-
nowi niezmienng ,podstawe calej chrzescijariskiej antropologii”
(Mulieris dignitatem, 6). Podobne kryterium decyduje takze o wyborze
i komentarzu takich tekstéw biblijnych jak np. J 8, 2 o wolnosci uzy-
skiwanej dzieki prawdzie, Ga 5, 1 (,,.ku wolnosci wyswobodzil nas
Chrystus”), czy tez Ef 5, 31 n na temat godnosci malzenstwa. Takze
i papieski komentarz do przypowiesci o synu marnotrawnym, ktéry
skupia si¢ na problemie ludzkiej godnosci syna marnotrawnego,
wpisuje sie w ten wlasnie styl jego nauczania.

2 Por. Pismo swigte w nauczaniu Jana Pawla II, [w:] Servo veritatis, dz. cyt.,
s. 505.
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L’uomo arricchito dalla misericordia di Dio. Aspetto biblico
dell'insegnamento di Giovanni Paolo II
Riasunto

Il tema della misericordia occupa un posto importante nell'insegnamento di
Giovanni Paolo II. Si dice, che esprime molto bene la sua anima di pastore e la
comprensione della paternita spirituale (Weigel). L’articolo mostra gli aspetti
specifici di questa dottrina di papa Wojtyla.

Il suo insegnamento sulla misericordia ha una larga ispirazione biblica, il
ché si vede soprattutto nella sua enciclica Dives in misericordia. La possiamo
trovare non soltanto tutti i testi biblici piu rilevanti ma anche una larga
meditazione biblica, soprattutto sulla parabola del figlio prodigo (Lc 15, 11-32).
Il papa Wojtyla intuisce molto bene un legame concettuale fra ’amore di Dio e la
sua misericordia, che vuole esprimere nella sua espressione caratteristica: amore
misericordioso. Questo legame & confermato dalle analisi esegetiche pil precise.
Un personalista convinto rileva che la misericordia di Dio non umilia I'uomo in
alcun modo. Al contrario, riafferma la sua dignita attraverso 1’amore.



