CZESTOCHOWSKIE
STUDIA TEOLOGICZNE
Y1980

KS. LUCJAN BALTER SAC

REFLEKSJA TEOLOGICZNA NAD SOBOROWA
KONCEPCJA KOSCIOLA

Rzeczywistoéci ‘wieloplaszezyznowej, bogatej w swej tresci, czlowiek
nie jest w stanie wyrazi¢ w jakim$ jednym ujeciu. Posluguje sie wiec
z koniecznosci réznorodnymi obrazami, ktére ukazuja, mniej lub wiecej
dokladnie, pewne fragmenty tej rzeczywisto$ci. Suma tych obrazéw mo-
glaby stanowi¢, o ile udaloby sie je ulozy¢ w jaka§ uporzgdkowany ca-
tos¢, przyblizone odbicie danej rzeczywistosci, ktora pozostaje w dalszym
ciagu wprost niewyrazalna.

Omawiajac tajemnice Kosciola, niezmiernie bogata w swej tresci, So-
bér Watykanski II musial takze z koniecznos$ci postuzyc sie calym sze-
regiem pordwnan i obrazéw. Uczynil to w tym najgltebszym przeswiad-
czeniu, ze , wewnetrzna natura Kosciola daje sie nam pozna¢ poprzez
rozmaite obrazy, ktére brane badz z zycia pasterskiego, badZ z uprawy
roli, badZ z budownictwa, badZ wreszcie z zycia rodzinnego i narzeczen-
stwa, majg swe oparcie w ksiegach Prorokéw” 1.

Koscidél Chrystusowy zostal nazwany na Soborze ,,owczarnig, ktorej
brama jedyna i konieczng jest sam Chrystus”, ,,trzoda” Boza, ,,rola upraw-
ng”, ,budowla Bozy” zbudowana na kamieniu wegielnym, jakim jest
Chrystus, ,,domem Boga”, ,mieszkaniem” Bozym w Duchuy, ,,przybytkiem
Boga z ludZmi”, ,Swiatynia Swiety”, ktorg ,,w liturgii poréwnuje sie nie
bez racji do miasta $wietego, do nowego Jeruzalem”, ,,Oblubienica” Ba-
ranka, ktéra sam Pan zywi i pielegnuje i ktéra ,,hojnie obdarzyl ma wie-

1 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 6 (dalej: KK).
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ki dobrami niebianskimi” 2. Wszystkie te obrazy przewyzsza jednak rze-
czywisto$¢ Kosciola jako nowego Ludu Bozego, ktéry bedge niekiedy
»matlg trzodky, jest przeciez poteznym zalazkiem jednosci, nadziei i zba-
wienia dla catego rodzaju ludzkiego. Ustanowiony przez Chrystusa dla
wspllnoty Zycia, milosci i prawdy, uzywany jest réowniez przez Niego
za narzedzie zbawienia wszystkich i postany jest do catego $wiata, jako
Swiatlos¢ swiata oraz sol ziemi” 3,

Idea Ludu Bozego ujmujac w jedng organiczng calo$é fragmentarycz-
ne ujecie Kosciola nie tylko przezwycieza przedsoborowa i jednostronng,
bo nazbyt hierarchiczna i jurydyczng jego koncepcje, ale nadaje takze
Kosciolowi nowe niejako oblicze: duchowej wspélnoty i widzialnego zrze-
szenia, ktorego udzialem staly sie ,,godnos¢ i wolno§¢ synow Bozych,
w ktorych sercach Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni”, ktérego pra-
wem jest nowe przykazanie miloséci — ,,jak Chrystus nas umitowal” i kté6-
rego celem wreszcie stato sie ,Krélestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi
przez samego Boga 1 majgce sie dalej rozszerzac” 4.

W idei Ludu Bozego zawiera sie rozwijana jeszcze przed Soborem ?
Pawtowa koncepcja Kosciola jako organizmu — Mistycznego Ciata Chrys-
tusa oraz ujecie, do pewnego stopnia nowe, zaakcentowane jednak mocno
przez Sobor, Kosciola jako powszechnego sakramentu zbawienia.

Kosciol jest przede wszystkim zywym, ,,widzialnym organizmem?”,
a wigc wspolnotyg wiary. nadziei i mitodci, ktora istnieje ,,tu na tej ziemi,
jako widzialny organizm” 8, Tak pojety Koscidl jest réwnoczesnie ,,wi-
dzialnym zrzeszeniem i wspélnota duchows”, spotecznoscig wyposazong
»W organa hierarchiczne”, a zarazem ,mistycznym Cialemm Chrystusa”.
Dzieje sie za$ tak dlatego, gdyz — jak twierdzi Sobér Watykanski IT —
. Ko$ciol ziemski i Kosciot bogaty w dary niebianskie” tworza ,,jedng
rzeczywisto$¢ zlozona, kiéra zrasta sie z pierwiastka Boskiego i ludzkie-

2 KK 6.

3 KK 9.

4+ KK 9.

5 Por. np. J. Anger, La doctrine du corps mystique de Jesus Christ d’apres les
principes de la theologie de Saint Thomas, Paris 1929 2): A. Tymeczak, Koéciél jako
mistyczne cialo Chrystusa, Lwow 1931; W. Staniszewski, Kosciét jako mistyczne
cialo Chrystusa wedlug $w. Augustyna, Lublin 1936; F. Jiirgensmeier, Der mystische
Leib Christi als Grundprinzip der Aszetik, Uaderborn 1936 (tlum. polskie: Mistycz-
ne cialo Chrystusa, Lublin 1939); E. Meersch, Le corps mystique du Christ, Paris
1939, 1951 %) tenze, La theologie du corps mystique, Paris 1949 #); Pius XII, De mys-
tico Jesu Christi corpore deque nostra in eo cum Christi conociunctione, w: AAS
35/1943, s. 193—248 (tlum. polskie: O Kos$ciele, Mistycznym Ciele Chrystusa, Londyn
1945); E. Przywara, Corpus. Christi Mysticum, Eine Bilanz, w: Zeitschrift fiir Asceze
und Mystik 15/1940, s. 197—215; L. Kaczmarek, Nauka o Mistycznym Ciele Chrys-
tusa Pana, Poznan 1947; B. Pylak, Kosciét Mistyczne Cialo Chrystusa. Projekt kon-
stytucji dogmatycznej na Soborze Watykanskim, Lublin 1959.

8 KK 8.
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go” i ktéra ,,na zasadzie bliskiej analogii” upodabnia si¢ ,do tajemnicy
Stowa. Wceielonego™ .

Podobienstwo Kosciota do Chrystusa sprawia, ze — i to jest drugie
fundamentalne stwierdzenie Soboru — mozna si¢ postuzyé w okreslaniu
jego natury nowym, lecz zespalajacym w sobie do pewnego stopnia
wszystkie inne obrazy i poréwnania, ujeciem i stwierdzi¢, ze Kosciol
jest ,,w Chrystusic niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkie-
go” 8. Wypracowane przez teologie przedsoborowsg i odniesione juz wczes-
niej do Chrystusa ® pojecie sakramentu stalo sie w ten sposob na Sobo-
rze zwornikiem zespalajacym w sobie gléwne zreby koncepcji Kosciola.
Kosciol — nowy Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa — ma nie tylko
sakramentalng strukture, ale jest tez w gruncie rzeczy ,,powszechnym
sakramentem zbawienia, ukazujgcym i zarazem realizujagcym tajemnice
milosci Boga do cziowieka” 1%, Ta podstawowa wypowiedz Soboru Wa-
tykanskiego Il ¢ KoSciele wymaga glebszej refleksji teologicznej.

1. UOBECNIANIE SIE KOSCIOLA WE WSPOLNOCIE LOKALNEJ

Istnieja dwa popularne ujecia Kosciola, jako budynku, w ktéorym
wierni gromadzg sie na modlitwe i jako zorganizowanej spolecznocsci
ludzkiej, o ktérej méwi sie w Symbolu wiary: ,,wierze w jeden, Swiety,
powszechny i apostolski Kosciol”. Oba te ujecia, mimo pozoréw rczbiei-
nosci, maja faktycznie wiele cech wspélnych. Swiadcza o tym przykla-
dowo nastepujace fakty:

Y. Congar odmalowujgc w jednej ze swych publikacjill wnetrze
bazyliki watykanskiej przygotowanej na Soboér stwierdza, ze wlasciwie
cala eklezjologia (przedsoborowa) znalazla w mim swoéj wyraz. Centralne
miejsce w bazylice zajmowal majestatyczny tron papieski — z reguly
pusty w trakcie obrad soborowych. Po bokach ustawiono czerwone sie-
dzenia dla kardynalow, zielone dla biskupow, osobne lawy dla audyto-
row 1 delegacji. Mszy $w. rozpoczynajgcej Soboér towarzyszyl stynny
chér sykstynski. Obecni na niej ojcowie soborowi i wierni zachowywali
sie jak niemi widzowie. Naszkicowana przez Y. Congara sytuacja zmie-
nita sie radykalnie po Soborze. Kolejne synody biskupie, bedace czyms

7 KK 8.

8 KK 1; por. KK 9, 48; Sobdor Watykanski 1I, Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w swiecie wspoélczesnym, 42, 45 (dalej: KDK).

¢ Por. E.H. Schillebeeck, Chrystus Sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966.

19 Sobor Watykanski II, Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kosciola, 1 (dalej: DM);
KK 48; KDK )45.

1 Por. Y. Congar, Vatican II. Le Concile au jour le jour, Paris 1963, s. 23 nn.
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nowym w Kosciele, odbywaja sie z czynnym udzialem papieza. Soborowa
eklezjologia daje zna¢ o sobie w roznych przejawach zycia religijnego.
Mozna by nawet w formie sugestii postawi¢ pytanie: jak wygladaloby
wnetrze bazyliki watykanskiej przygotowane na nastepny z kolei sobér
powszechny?

Przeobrazenia mentalnosci koscielnej, bedace wynikiem ostatniego
Soboru, wplynely — w niektérych przypadkach w sposob zgola drasty-
czny — na zdecydowang zmiane wystroju wnetrz wielu $wiagtyn kato-
lickich. Usunieto z nich nie tylko réznorodne ,,rupiecie” i nie tylko wsta-
wiono nowy, ,soborowy” oftarz; ofiarg niewlasciwie pojetej ,,odnowy”
padly takze niekiedy cenne dziela sztuki, barokowe ottarze, rzezby, ma-
lowidla. Mozna by nawet w formie hipotetycznej postawi¢ pytanie: na
ile ten niepokdj, jaki daje sie jeszeze tu czy tam zauwazyé w zakresie
,,soborowej” adaptacji wnetrza ko$cielnego, jest wyrazem zametu wyni-
kajacego z niejasnego, wzglednie niezbyt dokladnego odeczytania sobo-
rowej koncepcji Kosciota?

W obu wymienionych przypadkach $wiatynia traktowana jest jako
wyraz, przejaw, swego rodzaju ,unaocznienie” Kosciola powszechnego.
Wiezi Kosciola lokalnego z Kosciolem powszechnym sg jednak znacz-
nie glebsze. Sobdor Watykanski II zaznacza bowiem wyraznie, ze lokalne
grupy wiernych gromadzacych sie z natury rzeczy w okreslonym miejs-
cu — $wigtyni na modlitwe i liturgie, w pewien sposéb przedstawiajg
widzialny Kosdciol ustanowiony na calej ziemi” 2. Chodzi mianowicie
o to, ze ,Kosciél Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich
prawowitych zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac przy swoich paste-
rzach same réwniez nazywane sg Kosciolami w Nowym Testamencie.
Sa one bowiem na swoim miejscu Nowym Ludem powolanym przez Boga
w Duchu Swietym i w pelnosci wielkiej. W nich gloszenie Ewangelii
Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica
Wieczerzy Panskiej, ,,aby przez cialo i krew Pana zespalali sie z soba
Scisle wszyscy bracia wspdlnoty. (...) W tych wspolnotach, cho¢ nieraz sg
cne szczuple i ubogie, albo Zyja w rozproszeniu, obeeny jest Chrystus,
ktorego mocg zgromadza sie jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kos-
ciol” 13,

W zwiazku z powyiszg wypowiedziag Soboru nasuwajg si¢ pytania:
jak sie to dzieje i co to oznacza, ze wspdlnota lokalna uobecnia wielki
Kosciol powszechny? A dalej: czy kazda wspolnota lokalna uobecnia sobg
Koscidl, a jezeli nie, to jaka, kiedy i w jakich ckolicznosciach?

Cheac odpowiedzie¢ na powyizsze pytania trzeba przede wszystkim

12 Sob6er Watykanski IT, Konstytucja o liturgii Swietej, 42 (dalej: KL).
1 KK 26.




stwierdzi¢, ze -— zgodnie z naukg Soboru — Koscidél jest wspélnoty
wspolnot ludzkich, rodzing zlozony z nieprzeliczonej rzeszy rodzin 14,
ludem wielkim, , ktérego nie mogt nikt policzy¢, z kazdego narodu i wszy-
stkich pokolen, ludéw i jezykéw” (Obj 7, 9). Lud ten, zjednoczony ,,jed-
no$cig Ojca, Syna i Ducha Swietego” ukazuje sie wobec $wiata jako taki,
a wiec w swej najglebszej istocie i swej funkcji sakramentalnej: jako
znak i narzedzie ,,wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci calego
rodzaju ludzkiego”, gléwnie wtedy, gdy gromadzi sie na ,,wykonywanie
kaplanskiej funkcji Chrystusa”, czyli na liturgie *5. Zgromadzenie litur-
giczne niewielkiej nawet liczby wiernych ma bowiem to do siebie, ze
aktualizuje i uobecnia we wlasciwym sobie wymiarze prawdziwy Kos-
ci6l Chrystusowy 18, ,

Teologowie podkreSlaja obecnie czesto, ze kazide, chotby najmniejsze
zebranie sie wiernych na liturgie jest swoistag Epifania: objawieniem sig
swiatu Kosciola Chrystusowego 7. Kosciol istnieje wprawdzie i dziala
.nie tylko wtedy, gdy jest zgromadzony. Ma jednak racje takze J. Lécuyer,
kiedy utrzymuje, ze ,JKoscidl istnieje tylko w tej mierze, w jakiej jego
czlonkowie wezwani sa do uczestnictwa w zgromadzeniu i pozostajg z nim
odpowiednio zwigzani” 1. Sam termin ,Ecclesia” oznaczal bowiem pier-
wotnie samo ,zgromadzenie liturgiczne lub —— drogg rozszerzenia tego
pojecia — tych, ktorzy maja prawo do brania w nim udziatu” 9.

Najpelniejszym obrazem i niejako urzeczywistnieniem sie Kosciola
powszechnego byloby — w ujeciu eklezjologii przedsoborowej — zgro-
madzenie liturgiczne zlozone z przedstawicieli calej wspolnoty kosciel-
nej, a wiec z kardynalow, arcybiskupow, biskupéw, ksiezy, diakonow,
akolitow, lektoréw.i wiernych $wieckich, zebranych wokotl osoby celebru-
jacego papieza, ktorego sam Sobor Watykanski II uwaza za ,trwalg i wi-
dzialna zasade i fundament jedno$ci i wspélnoty” 20, O takim zgroma-
dzeniu nie wspominajg jednak wyraznie dokumenty soborowe.

14 KK 6, 32, 51.

5 KK 4, KK 1, 7, por. KL, 2, 7.

18 Por. KI. 27; Pawel VI, Trwacie mocni w wierze, Krakow 1971, ss. 187 nn,
147 nn. Por. tez F. Blachnicki, Urzeczywistnienie sie Ko$ciola w liturgii, w: Coll
Theol. 37(1967) f. 1, s. 24—40; J.M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wy-
razem misterium Kosciola, w: Kosciol w $wietle Soboru, Poznan, 1968, s. 97—143.

17 Por. C. Floristan, L’assembleé et ses implications pastorales, w: Concilium
12(1966) s. 35—45; R. Zielasko, Teologia zgromadzenia liturgicznego, w: Wprowadze-
nie do Liturgii, Poznan 1967, s. 1235—134; W. Danielski, Sprawowanie ,,Pamiatki
Pana” we wspélnocie Ludu Bozego, w: Coll. Theol. 3%1968) f. 2, s. 5—20; M. Mc Na=
mara, Zgromadzenie liturgiczne i kult religijny we wspodlczesnym chrzescijanstwie,
w: Concilium 1—5(1969), s. 87—96.

18 J. Lecuyer, Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne i partystycz-
ne, w: Concilium 1—10(1965—866), s. 120.

1 J. Lecuyer, tamze.

2 KK 18.
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Akcentujgc wspélnotows i jak gdyby wielopiramidalng strukture Kos-
ciota Sobor skupia calg swojg uwage na Kosciele partykularnym, , w kto-
rym prawdziwie obecny jest i dziala jeden, $wiety, katolicki i apostol-
ski Kosciél Chrystusowy” oraz ma oscbie kierujacego tym Kosciotem
biskupa. Zgromadzenie liturgiczne Kosciola diecezjalnego, czyli okreslo-
nej czesci Ludu Bozego, skupionej przez Ewangelie i Eucharystie w Du-
chu Swietym woko6t swego biskupa 2, jest tez dla Soboru tym szczegol-
nym wydarzeniem, w ktoérym najdoskonalej ujawnia sie i aktualizuje
wielki Kos$ciél powszechny. Stowa Soboru Watykanskiego 11 sg w tym
wzgledzie szczegdlnie jasne i dobitne:

,,Biskupa nalezy uwaza¢ za arcykaplana jego owczarni. Od niego bo-
wiem w pewnym stopniu pochodzi i zalezy chrzescijanskie zycie jego
wiernych. Dlatego wszyscy powinni bardzo cenié¢ zycie liturgiczne die-
cezji, skupione wokot biskupa, zwlaszcza w kosciele katedralnym. Powin-
ni by¢ przekonani, ze Koséciol ujawnia sie przede wszystkim w peilnym
i czynnym uczestnictwie catego $wietego Ludu Bozego w tych samych
obchodach liturgicznych, zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej
modlitwie, przy jednym oltarzu pod przewodnictwem biskupa, otoczo-
nego kaplanami i stugami ottarza” 22,

Komentujac powyzszg wypowiedz Soboru C. Vagaggini zauwaza, ze
,gdy méwi sie, iz Koséciol urzeczywistnia sie i cbjawia gléwnie w cele-
bracji sakramentoéw, a przede wszystkim w Eucharystii, nie bierze sie
pod uwage jakiejkolwiek celebracji, lecz jedynie celebracje wokol bis-
kupa, w ktorej Lud Bozy bierze czynny udzial w duchu wiary, nadziei
i mitodci i wazystkiego tego, co jest wymagane przed, w czasie i po cele-
bracji” 3, Cytowany autor dodaje jeszcze od siebie mys$l, ktora sam uwa-
za zZa nowgy, a ktora zasluguje niewatpliwie na szczegélne poglebienie
teologicznie. Stwierdza mianowicie, Ze diecezje nalezy uwazaé¢ nie t{yle
za jaka$ strukture organizacyjng, ile raczej i to przede wszystkim za
strukture liturgiczna, a nawet eucharystyczna: sklada sie ona mianowi-
cie z wiernych, ktorzy gromadzy sie na liturgie wokoé! ,swojego bisku-
pa” 24, Liturgia natomiast, jak podkresla to Sobor Watykanski I1I 25, jest

21 Sobor Watykanski 1I, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow, 11.

2 KL 41.

2 C. Vagaggini, Biskup i Liturgia, w: Concilium 1—10(1965—66), s. 101. , Podob-
nie jak Kosciot stwierdza nieco dalej cytowany autor - nigdy tak bardzo nie
jest soba, jak w celebracji Eucharystii z udziatem calego ludu wokol biskupa, row-
niez biskup nigdy tak calkowicie nie wypelnia swej roli, jak wlasnie przy tej
samej okazji. Wtedy to wlasnie jest on przede wszystkim gromadzacym w upo-
rzadkowanej spolecznosci rozproszonych synéw Boga: wtedy to przeksztalca ich
coraz. bardziej w Lud Bozy i wtedy wprowadza ich we wspéinote zycia Bozego’’.
Tamze, s. 104.

2 Por. tamze, s. 105.

2% Por. KL 10.
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nszezytem wszelkiej dziatalnosci Kosciola” oraz ,,zrédlem jego wewnetrz-
nej mocy”.

Wszystko, co mozna bylo, w Slad za Soborem, powiedzie¢ o diecezji
i jej rzadcy — biskupie, odnosi sie takze — w odpowiedniej proporcji —
do parafii i jej kierownika oraz do innych, mniejszych jeszeze wspdlnot
miejscowych. One bowiem réwniez, gromadzac sie na liturgie, na swoj
spos6b przedstawiajg i uobecniajg wielki Kosciol powszechny. Stowa
Soboru Watykanskiego II nie pozostawiajg w tym wzgledzie cienia wat-
pliwosci. ;

»Poniewaz biskup w swoim KoSciele nie moze osobiScie zawsze i wsze-
dzie przewodniczyé calej owczarni, dlatego powinien koniecznie utworzy¢
grupy wiernych. Najwazniejsze z nich to parafie, lokalnie zorganizowane
pod przewodnictwem duszpasterza, zastepujacego biskupa. One -bowiem
w pewien sposob przedstawiajg widzialny Kos$ciél ustanowiony na calej
ziemi,” Dlatego w umystach i praktykach wiernych oraz duchowienstwa
nalezy poglebia¢ zycie liturgiczne parafii i jego zwigzek z biskupem; na-
lezy rowniez do rozkwitu doprowadza¢ poczucie wspélnoty parafialnej,
zwlaszeza w zbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy Swietych’” 2,

W kontescie powyzszej wypowiedzi soborowej nalezy chyba takze
odczytywaé nieco kontrowersyjng mysl teologiczng zawarta w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele, ze ksieza, ,,pilni wspélpracownicy stanu
biskupiego”, ,,jego pomoc i narzedzie”, w poszczegdlnych ,lokalnych zgro-
madzeniach wiernych czynig obecnym w pewnym sensie samego bisku-
pa” ?7. Chodzi mianowicie o to, ze Sobdr, ktéry podkreslal niejednokrotnie
$cisle odniesienie kaplanéw do Chrystusa 22 i stwierdzal, Ze uobecniaja
oni w zgromadzeniu wiernych samego Chrystusa dzialajac w Jego za-
stepstwie (in Persona Christi) 2, nie zamierza tutaj przeczy¢ samemu
sobie. Jezeli zatem mowi, iz ksieza uobecniajg takze ,,w pewnym sensie”
biskupa, czyni to w kontekscie poprzedniej swojej wypowiedzi o ujaw-
nianiu sie Koéciola powszechnego we wspolnocie lokalnej. Kosciol ujaw-
nia sie w szczegblny sposéb w celebrze eucharystycznej sprawowanej
pod przewodnictwem biskupa 3¢; faktycznym uobecnieniem Ko$ciola pow-

% KI, 42

27 KK 28.

# Sobor Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaplanow, 2, 5, 7, 10, 12, 15
(dalej: DK). DM 39.

2 Por. KK 28; DK 13.

#® Por. KL 41; KK 26. Mimo wyraznego w tym wzgledzie stanowiska Soboru,
J.C. Groot uwaza, ze najpelniejszym uobecnieniem Ko$ciola bylaby Eucharystia
sprawowana pod przewodnictwem papieza. Autor ten pisze m. in.: ,Piotr i jego
nastepcy stanowig centrum jednosci i z tego tytulu sa Glowa jedynej wspoélnoty
milosci. Jest to wspélnota o charaketrze duchowym i sakramentalnym. Przejawia
sie ona najpelniej i utwierdza we wspélnym sprawowaniu Eucharystii, gdy glow-
nym celebransem jest nastepca Piotra, z koncelebransami — biskupi, przy czym
sakramentalny walor wykonywanych czynnos$ci jest dla wszystkich jednakowy’.
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szechnego jest jednak takze kazde autentyczne zgromadzenie liturgiczne,
albowiem prezbiterzy, ktorzy ,,pod wladza biskupa uswiecaja powierzong
sobie czes¢ trzody Panskiej”, rowniez ,,uwidaczniaja Kosciol powszechny
na swoim terenie” 31, ;

Z przeanalizowanych powyzej tekstéw soborowych mozna by w for-
mie wniosku teologicznego wysnué¢ stwierdzenie, ze kaide, nawet naj-
mniejsze zgromadzenie liturgiczne wspélnoty lokalnej jest tym szczegél-
nym wydarzeniem, w ktéorym uobecnia si¢ i ukazuje swiatu wielki Kos-
ciol powszechny, a takze tym szczegélnym momentem, w ktérym samo
misterium KoSciola osiaga, zwlaszcza w trakcie sprawowania Eucharystii,
swe najwieksze natezenie 32,

Przenoszac z kolei wzmiankowang wyzej sugestie C. Vagagginiego,
azeby traktowac diecezje nie tylko jako okreslong strukture organiza-
cyjna, ale raczej jako jednostke liturgiczna, a mawet eucharystyczng —
na grunt mniejszych wspélnot lokalnych, mozna by — w formie zapyta-
nia — wysungé nastepujace postulaty:

1. Czy nie nalezalo by przede wszystkim zrewidowaé¢ dotychczasowe,
obiegowe pojecie diecezji w duchu wskazan Soboru Watykanskiego II?

2. Posuwajac sie natomiast konsekwentnie dalej, czy nie nalezalo by
takze uzna¢, iz parafia, jako mniejsza jednostka organizacyjna w Kos-
ciele, jest z istoty swej — tak jak diecezja — w pierwszym rzedzie jaka$
swoista strukturg liturgiczng, by nie rzec: eucharystyczna, a nie tylko
ukonstytuowana juz uprzednio, niekiedy w sposdb sztuczny, jednostkg
administracyjna? Konsekwencjg przyjecia tej sugestii bedzie takie —
w miare mozliwosci — przeorganizowanie istniejacych parafii, ze stang
sie one rzeczywistym centrum zycia religijnego (i eucharystycznego)
zgromadzonych przy nich wiernych.

3. Czy nie nalezalo by wreszcie zgodzi¢ sie z tym, ze kazde zgroma-
dzenie liturgiczne (niezaleinie od tego, czy ma ono miejsce w koSciele
parafialnym, czy tez odbywa sie poza jego murami) jest z samej swoje]j
natury jaka$ malg ,zaktualizowans parafig”, a wiec tg fundamentaing
czgstkg Kosciola Chrystusowego, ktéra — wlasnie z racji sprawowania
liturgii i dzieki niej — uobecnia sie w swej funkcji sakramentalnej i ujaw-
nia wobec $wiata jako najmniejsza, niemniej jednak autentyczna — o ile

J.C. Groot, Nowa definicja Ko$ciola powszechnego, w: Nowy obraz Kosciota po:
Soborze Watykanskim II, Warszawa 1968, s. 21.

31 KK 28.

32 Por. T.I. Jimenez-Urresti, Onotlogia wspélnoty i struktury kolegialne w Kos-
ciele, w: Concilium 1—10 (1965-—66) s. 603—610; T. Maertons, Kosciotl lokalny
a zgromadzenie eucharystyczne, w: Nowy obraz Kosciola, dz. cyt., ss. 287—296;
tenze, Les petits groupes et avenir de 1’Eglisé, Paris 1971, s. 133 nn; R. Coffy —
R. Varro, Eglise, signe de salut au milieu des hommes, Paris 1972; F. Klostermann,
Kirche — Ereignis und Institution, Wien 1976, s. 41 nn.
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tylko dziala w imieniu Kosciola: zgodnie z jego duchem i wytycznymi —
wspolnota Ludu Bozego? Niektore z posoborowych dokumentéw kosciel-
nych sugeruja w pewnej mierze pozytywna odpowiedz na dwa ostatnie
pytania 33,

Chcac natomiast uzyskaé¢ pelniejszy obraz zagadnienia, trzeba bedzie
zwroci¢ szczegblng uwage na wiez Ducha Bozego z prawem oraz lacznosé
charyzmatu z urzedem w Kosciele i rozwazy¢, co o tych wigzach méw:
Sobor Watykanski II.

2. HIERARCHICZNA I CHARYZMATYCZNA STRUKTURA
KOSCIOLA

Duch Swiety — bezposredni Twérca Koéciola, ,,przez wszystkie czasy
caly Kosciél jednoczy we wspdlnocie i w postudze i uposaza go w roz-
maite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne, ozywiajac koscielne in-
stytucje jakby ich dusza’ ¥, Sob6ér Watykanski II daje tym samym jasno
do zrozumienia, co Kosciol zawdziecza Duchowi Swietemu: Jego dzielem
jest nie tylko $wieto$é, czy wewnetrzna jedno$¢ Mistycznego Ciala, ale
nawet ,,laska Apostolow, kiorych powadze sam Duch poddaje nawet cha-
ryzmatykow” 35,

W trakcie sprawowania liturgii, ktéra jest szczytowym wydarzeniem
w zyciu Kosciola, na plan. pierwszy wysuwa sie na ogél element hierar-
chiczny, nie pozbawiony oczywiscie wielu cech charyzmatycznych; w zy-
ciu codziennym Ludu Bozego sytuacja przedstawia sie raczej odwrotnie:
charyzmatyczna struktura Kosciola staje sie dosy¢ czesto bardziej odczu-
walna od jego struktury hierarchicznej. Taki stan rzeczy nie wymaga
specjalnego komentarza. Liturgia bowiem jako to wydarzenie, w kt6-
rym aktualizuje sie krolewskie kaptanstwo Ludu Bozego, a ,mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, wykonuje
calkowity kult publiczny” %, wymaga z samej swojej natury ladu, zhar-
monizowania, porzadku. Nawet poszczegélne czynnosci liturgiczne nie

= Chodzi zwlaszcza o nowy, posoborowy , Mszal Rzymski”. Por. np. J. Kra-
sinski, Spoleczny charakter Mszy $w. wedlug ,Institutio Generalis Missalis Ro-
mani”, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 23 (1970), s. 92—104; J. Grzeskowiak, Jednos$é
ducha i réinorodnosé postug w zgromadzeniu eucharystycznym, w: Homo Dei 39
(1970), s. 287—292; A. Miiller, La direzione della communitd parrocchiale, w: La
Chiesa locale, Brescia 1970, s. 200—250. Por. tez C. Florista, La parrocchia commu-
nitd eucaristica. Saggio di una teologia pastorale della parrocchia, Brescia 1967;
J. Majka, W poszukiwaniu pelnego obrazu parafii, w: Zeszyty Naukowe KUL 12
(1969), z. 1, ss. 53—60; M Dortel-Claudot, Koscioly lokalne — Kosciél powszechny,
Warszawa 1977, s. 110 nn.

4 DM 4.

B KK 1.

8 KL 7.
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s3 sprawg prywatng celebransa lub wiernych, lecz ,kultem Kosciola, be-
dacego ,sakramentem jednosci”, a Kosciot to lud Swiety, zjednoczony
1 zorganizowany pod zwierzchnictwem biskup6éw” 37. Dlatego tez ,czyn-
nosci liturgiczne nalezg do catego Ciala Kosciola, uwidaczniajg je i na
nie oddziatujg. Poszczegélnych natomiast jego czionkéow dosiegajag w roz-
ny sposob, zaleznie od stopnia $wiecen, urzedéw i czynnego udziatu’ 38,

Wniosek wynikajacy z powyzszych przestanek i wyakcentowany przez
sam Sobor jest oczywisty: ,,W odprawianiu liturgii kazdy spelniajacy swa
funkcje, czy to duchowny, czy $wiecki, powinien czynié¢ tylko to i wszyst-
ko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy przepisow liturgicz-
nych” 3%, Posoborowe ksiegi liturgiczne starajg sie zrealizowa¢ w pelni
te zasade oraz nada¢ jej wymiar bardziej praktyczny.

Skoro Zzadne autentyczne zgromadzenie liturgiczne nie moze mie¢
miejsca bez czynnego udzialu w nim biskupa lub jego prawomocnego
przedstawiciela — co wynika jasno z przeprowadzonych uprzednio ana-
liz, rola biskupa w Kosciele jest niezastgpiona. Fakt ten podkresla do-
bitnie soborowy Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele,
dodajge ponadio, ze biskupom, jako nastepcom Apostoléow przystuguje
w powierzonych .im diecezjach ,calkowita wladza zwyczajna, wilasna
i bezposrednia, wymagana przez ich pasterskie zadania, zawsze z zacho-
waniem we wszystkim wladzy, ktéra na mocy swego urzedu posiada Bis-
kup Rzymski” #°,

Pomocnikiem biskupa diecezjalnego i jego zwyczajnym reprezentan-
tem wobec ludzi jest prezbiter, ktoéry z racji swego urzedu, zwigzanego
Scisle z biskupstwem, ,,uczestniczy we wladzy, mocg ktérej sam Chrystus
Ciatlo swoje buduje, uswieca i rzadzi” 41. Ontologicznie upodobniony do
Chrystusa-Kaptana dzieki namaszczeniu Ducha Swietego, jakie otrzymat
w chwili swoich $wiecen, prezbiter uobecnia sobg — w swej postudze
wobec ludzi — samego Chrystusa, w ktorego imieniu wystepuje. Rowno-
cze$nie reprezentuje takze w zgromadzeniu wiernych biskupa. Nie tylko
bowiem w sprawowaniu Eucharystii, ale rowniez w spelnianiu wszyst-
kich sakramentéw ,,prezbiterzy pod niejednym wzgledem powigzani sa
hierarchicznie z biskupem i tak czynig go w jakis sposéb obecnym w po-
szczegblnych wspoélnotach wiernych?” 42,

37 KL 26.

38 KL 26.

39 KL 28,

# DB 8; por. N. Greinacher, La realizzazione della Chiesa nella diocesi, w: La
Chiesa locale, dz. cyt., ss. 65—129; C. Molari, L’Eveque temoin de la fol apostolique,
w: Concilium 71 (1972), s. 13—23; O. Miiller, Der Bischof und sein Presbyterium, w:
Winheit in Vielfalt, Leipzig 1974, ss. 75—91.

4 DK 2.

42 DK 5.

64

¥

TVAKE 4 AY ATV ey



»Na nizszym szczeblu hierarchii stoja diakoni, na ktérych naklada
sie rece ,nie dla kaplanstwa, lecz dla postugi”. Umocnieni bowiem laska
sakramentalng, w postudze liturgii, stowa i mitosci stuzg Ludowi Bozemu
w lacznosci z biskupem i jego kaplanami” 43, Sobér Watykanski IT mie
mowi nigdzie, by diakoni uobecniali soba, w swej postudze, Chrystusa;
nie wspomina tez, by byli przedstawicielami biskupa. Z posoborowych
dokumentéw koscielnych dotyczacych postugi diakona wynika natomiast
jasno, ze diakoni sluzg Ludowi Bozemu jako pomocnicy biskupa
i ksiezy #. Tylko przedstawiciele dwu pierwszych szczebli hierarchii kos-
cielnej zostali zatem ustanowieni przez Chrystusa w tym celu, by posia-
dajgc ,,w spoleczno$ci wiernych $wietg wladze kaplanska skladania Ofia-
ry i odpuszczania grzechéw” i w imieniu Chrystusa sprawujac ,,publicz-
nie, dla ludzi, urzad kaplanski”, przyczyniali sie skutecznie do tego,
»azeby wierni zjednoczyli sie w jedno cialo, w ktérym ,,wszystkie cztonki
nie maja tej samej czynnosci’ 45

Hierarchiczna struktura Kosciola, ktéra ujawnia sie w szczegélny
sposéb w liturgii, uzasadnia w pewnej mierze ten ton jurydyczny, z ja-
kim Konstytucja o liturgii ustanawia podstawowe normy zycia litur-
gicznego wiernych: ,Prawo kierowania sprawami liturgicznymi nalezy
wylacznie do wiadzy koicielnej. Przysluguje ono Stolicy Apostolskiej
oraz zgodnie z prawem, biskupowi”. 1 dlatego ,nikomu innemu, cho¢by
nawet byl kaplanem, nie wolno na wlasng reke niczego dodawaé, ujmo-
waté lub zmienia¢ w liturgii” 45,

Takie ustawienie sprawy nie wyklucza, mimo wszystko, elementu
charyzmatycznego z liturgii. Komentatorzy tekstow soborowych zgodnie
zaznaczajg, ze przede wszystkim sam przewodniczgey zgromadzenia litur-
gicznego, niezaleznie od tego, czy bedzie nim biskup, prezbiter, czy dia-
kon, winien byé¢ nie tylko dobrym znawca prawa i przepiséow (cc jest
niezmiernie wazne!), ale takze ,prorokiem”. Liturgia bowiem ma to do
siebie, ze wymaga z jednej strony nalezytego przygotowania i realizacji
zgodnej z obowigzujgcymi normami, z drugiej za$ strony zawsze musi
si¢ liczy¢ z konieczno$cig naglej i nieoczekiwanej improwizacji 47. Mimo
starannych nawet przygotowan, zawsze moze sie przecieZ przytrafi¢ ja-
ka$ nieoczekiwana okolicznos¢ wymagajaca natychmiastowej adaptacji.

# KK 29.

44 Por. zwil De muneribus diaconi in communitatibus sacerdotum, w: Notitiae
12 (1976), s. 46—4".

4 Rz 12, 4; DK 2.

16 K1, 22.

47 Por. A. Kubry, Liturgia, uroczystos¢ i wyobraznia, w: Concilium 6—10 (1963),
s. 206—214; D. Hurley, Biskup modlacy sie w swoim kosciele, w: Conecilium 1—5
(1970), s. 112—114; J. Llopis, Liturgia czci obecnos¢ Boga w Swiecie i Jego zaprosze-
nie skierowane do czlowieka, w: Concilium 1-—-10 (1971), s. 130—137.
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Byloby natomiast wielkg szkodg dla wspolnoty gromadzacej sie na litur-
gie, gdyby — wlasnie z winy celebransa, ktory z racji swej funkeji pre-
zydencjalnej ponosi glowng odpowiedzialno$é za konkretne zgromadzenie
liturgiczne 48 — liturgia miala utraci¢ (chociazby sie to zdarzylo w mo-
mencie koniecznej i nieoczekiwanej improwizacji) swdj charakter epi-
fanijny: gdyby przestala uobecnia¢ i ukazywaé¢ prawdziwy Koscior Chrys-
tusowy lub — co gorsza — miala sie przeksztalci¢ w jakie§ separatys-
tyczne nabozenstwo wspodlnoty lokalnej4?. Umiejetnos¢ wigzania prze-
pis6w prawa z ,,charyzmatem” jest -~ w przypadku celebransa, cho¢ nie
tylko jego samego — sprawa niezmiernie wazna.

Zaréwno w sprawowaniu liturgii, jak i w calym zyciu Kosciota, cha-
ryzmat nie ogranicza sie jedynie do osoby celebransa. W pierwszej gmi-
nie chrze$cijanskiej ,,prorocy” wzmianowani sg na rowni z apostolami
i ewangelistami: wszyscy oni nauczaja, przepowiadajg oraz ,,budujg” Kos-
ciél Bozy %°. Podobna sytuacje mozna zaobserwowaé rowniez w Kosciele
poapostolskim 5. Wraz z uplywem czasu jednak urzad koscielny — takze
charyzmatyczny w swej strukturze %2, ale bardziej uporzadkowany i sta-
teczny w dzialaniu — zaczal wypiera¢ ten samowolny i nieuporzadko-
wany czynnik, jakim jest charyzmat. Nawet to uprzywilejowane miejsce
dzialalnosci profetycznej, jakim byla wczeéniej liturgia, zostalo okolo
V wieku $cisle zdeterminowane przez urzad: jasno okreslone, pozbawione
tego elementu dynamiczno-twoérczego, wzglednie, by uzy¢ innego okres-
lenia, charyzmatyczno-entuzjastycznego i hymnotworczego, ktérym sie
odznaczala w Kosciele pierwotnym 53,

Nie oznacza to oczywiscie, by charyzmatyczna struktura Kosciola stata
sie w nim niewidoczna. Likwidacja czynnika profetycznego musialaby bo-
wiem silg faktu doprowadzi¢ do catkowitego skostnienia zycia religijnego
w Ludzie Bozym. Charyzmat ,prorokowania” ujawnial sie na przestrzeni
stuleci — 1gcznie z innymi charyzmatami — w dwoch zasadniczych wy-

4 Por. G. Berit, II Celebrante, funzione o preminanza, w: L’Assemblesa Li-
turgica ei suoi attori, Milano 1966, ss. 115—127; Greniuk, Podzial funkcji w zgro-
madzeniu liturgicznym, w: Wprowadzenie do Liturgii, dz. cyt., ss. 135—142; P. Tona,
L’assemblée liturgique et son président, w: Concilium 72 (1972), s. 39—49.

4 Zrozumialy jest w tym S$wiecie wielki nacisk, jaki Stolica $§w. kladzie —
w kolejnych instrukcjach dotyczacych wprowadzenia w zycie zalecen soborowej
Konstytucji o liturgii — na wierne przestrzeganie norm ogdlnokoscielnych.

50 Por. Ef 2, 20; 3, 5, 4, 11n; 1 Kor 12, 10, 28; 14, 5, 24 nn.

51 Por. T. Michels, Propheten und prophetisches Bekonntnis in der Kirche, w:
Wahrbeit ind Verkiindigung, Miinchen 1967, ss. 1355—1361; ‘A. Dulles, Sukcesja pro-
rokow w Kosciele, w: Concilium 110 (1968), s. 186—192.

52 Por. B.C. Butler, Institution et Chardsmes, w: La Théologie du Renouveau,
Montreal-Paris 1968, t. I, ss. 309—219; J. Stepien, Eklezjologia sw. Pawla, Poznan
1972, s. 370 nnq bp W, Miziolek, Urzad a charyzmat, w: Ateneum Kaptanskie 30
(1973), s. 74—85.

53 Por. L. Balter, Profetyczny charakter teologii, w: Ateneum Kaplanskie 82
(1974), s. 52—868. .
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miarach: na plaszczyznie hierarchicznej (urzedowej) — przy okazji gto-
szenia Slowa Bozego i sprawowania liturgii- oraz na plaszczyZnie indy-
widualnej (prywatnej) — w formie spontanicznych wystapien ludzi na-
tchnionych Duchem Bozym i powolywanych niewgtpliwie przez Boga do
wykonania jakiego§ waznego zadania w Kos$ciele %4,

Sobor Watykanski IT stwierdza kilkakrotnie, ze caly Lud Bozy uczest-
niczy w kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej funkcji Chrystusa 3. Ana-
lizujac natomiast funkcje prorockg w Kosciele Sobér zwraca uwage na
charyzmaty ,,zar6wno najznamienitsze, jak i te bardziej pospolite, a sze-
rzej rozpowszechnione” 58, Zgodnie z sugestiami samego Soboru mozna
zatem powiedzie¢, ze cala wspdlnota koscielna jest ,Judem charyzma-
tycznym”. U przedstawicieli hierarchii jednak niektére charyzmaty, zwla-
szcza za§ dar prorokowania, moga byt do pewnego stopnia ,,zwiazane”
plastowanym urzedem. Urzad kladzie niejednokrotnie tame wolnosci Du-
cha Bozego, nie pozwala moéwié¢ tak, jak ,kaze Duch”, musi sig¢ czesto
liczyé z réznymi, czysto ludzkimi wzgledami. Dlatego tez obok ,urze-
dowych” pojawiaja sie nierzadko w Ko$ciele (1 muszg sie pojawiaéd) ,,pro-
rocy” spontaniczni, samowolni, ktérzy biora na siebie ryzyko powiedze-

nia tego, co kaze im moéwi¢ — w okreslonym miejscu i czasie — Duch
Bozy.

»Ludzie Kosciola majg czesto pokuse kasowania proroctwa — stwier-
dza nie bez racji A. Dulles 3 — gdyz nie jest to element zapewniajacy

spokdj. Burzac ustalone poglady czlowieka i podwazajac jego zadowole-
nie z siebie, proroctwo zagraza ustawicznie jednosci i stabilnosci Ko$-
ciola. A jednak proroctwo jest Kosciotowi niezbedne”. Wyrugowanie
z Kosciola elementu charyzmatycznego skazywaloby automatycznie sam
Koscidl na jakaé degeneracje, pozbawialoby go zycia, tworzyloby z niego
bezduszng organizacje. Ko$ciél jako zywy organizm potrzebuje nieustan-
nej odnowy, oczyszczania, pelni zycia. Funkcje te z zasady (i z woli sa-
mego Boga) pelnig wlasnie ,prorocy”’. Gdyby zatem oni utracili prawo
glosu w Kosciele, zostalaby zachwiana wewnetrzna réwnowaga i to ,,owoc-
ne napiecie”’, jakie — zgodnie z wymowg Starego Testamentu 5 — winno
istnie¢ zawsze miedzy krolewsks, kaplanska i profetyczna funkcjg w Kos-~
ciele.

54 Por. L. Balter, Rola charyzmatéw w zyciu religijnym Kosciola, w: Homo Dei
45 (1976), s. 38—45.

% Por. KK 3; DA 2, 10, 31; G. Philips, Un peuple sacerdotal, prophetique et
royal, w: Divinitas 5 (1961), s. 680 nn; B. Brzuszek, Apostolskie funkcje wiernych
$wieckich, w: Powolanie do apostolstwa, Poznan 1975, s. 300—319.

% KK 12,

57 Art. cyt., s. 191,

% Por. L. Stachowiak, Teologia slowa prorockiego w Starym Testamencie, w:
Z zagadnien kultury chrzescijanskiej, Lublin 1973, s. 111—118.
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Istnieje oczywiScie konieczno$¢ wlasciwego ,rozrozniania duchow’:
odrézniania nauczycieli prawdziwych od falszywych. Sam Sobér Wa-
tykanski II zwraca na to uwage i stwierdza, ze sad o autentycznoéci
i o wlasciwym wprowadzaniu charyzmatéw w zycie ,nalezy do tych,
ktorzy sa w Kosciele przelozonymi i ktérzy szczegélnie powolani sa, by
nie gasi¢ Ducha, lecz do$wiadcza¢ wszystkiego i zachowywaé to, co do-
bre” 59,

Komentujac powyisze stowa Soboru bp Wi. Miziolek zauwaza: ,,W Kos-
ciele Chrystusowym, jak réwniez w kaplanskiej dzialalnosci tegoz Kos-
ciola, musi by¢ zachowana réwnowaga miedzy czynnikami instytucjonal-
nymi, organizacji i porzadku administracyjnego, a czynnikami charyz-
matycznymi. Z jednej strony Kosciél instytucjonalny ma prawo kiero-
wac rozwojem charyzmatow, osagdzac ich prawowiernos¢, utrzymaé w na~
lezytych granicach ich przejawy i wplyw na zycie mistyczne wier-
nych. (...) Z drugiej strony czynnik instytucjonalny nie moze wypelniac
wszystkiego, co potrzebne jest do zycia i rozwoju Kosciola. W kazdej
instytucji, nie wylaczajge religijnej, istnieje zawsze niebezpieczenstwo
pewnego zesziywnienia, rutyny, trzymanie sie tradycyjnych form bez
dostatecznego uwzgledniania zmian zachodzacych w $wiecie, psychice
i postepowaniu ludzkim. Charyzmat pobudza samo zycie wiary w Kos-
ciele i stuzy jego rozkwitowi” 89,

Mozna zatem w formie wniosku wynikajgcego z dotychczasowych
rozwazan stwierdzi¢, iz bez tego owocnego napiecia i tej wewnetrzne]
rownowagi, jakie musza istnie¢ zawsze miedzy czynnikiem hierarchicz-
nym i charyzmatycznym w Kosciele, sama natura Kosciota jako pow-
szechnego sakramentu zbawienia uleglaby jakiemus$ zakloceniu i stala sig
mniej widoczna. Dalsze rozwazania zagadnienie to blizej wyjasnia.

3. KOSCIOf. JAKO POWSZECHNY SAKRAMENT ZBAWIENIA

O ile hierarchiczna struktura Kosciota, przejawiajaca sie glownie w
liturgii i znajdujgca swoje odzwierciedienie w samym wystroju wne-
trza Swigtyni oraz jego struktura charyzmatyczna, zaznaczajaca sie -wy-
razniej w codziennym zyciu Ludu Bozego, charakteryzuja Kos$ciét nie-
jako od wewnatrz, w swej relacji do Swiata Kosciél ukazuje sie raczej
jako ,,powszechny sakrament zbawienia”. Dla $wiata jako takiego obo-
jetna na ogdl (za wyjatkiem rozméw prowadzonych ,na szczycie”) jest
rzeczy, czy spotyka sie z przedstawicielami hierarchii koscielnej czy tez

% KK 12.
80 Art. cyt., s. 83.
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ze zwyklym wiernym. Hierarchia, zaakcentowana mocno w liturgii —
tym szczegolnym miejscu prfa'nu Kosciola, moze sie jeszcze uwidaczniaé
w zyciu codziennym wspélnoty jednolicie chrzescijanskiej, w ktorej pro-
boszcz jest zawsze, na co dzien, proboszczem, katecheta — katechets,
duszpasterz — duszpasterzem. W spoleczefstwie pluralistycznym, wie-
lorodzajowym hirarchicznoé¢ i charyzmatycznosé, jako cechy wewnatrz-
koscielne, ustepuja miejsca temu, co specyfikuje Koscioél na zewnatrz:
Kosciét winien ukazywac sie $wiatu z calym bogactwem swych cech we-
wnetrznych jako sakrament jednosci i zbawienia dla catego $wiata.

Zasadnicza role Kosciola w Swiecie Sobér Watykanski II charaktery-
zuje krotko, lecz dobitnie: ,,Kosciél zaro6wno pomagajac swiatu, jak tez
wiele od niego otrzymujgc, zmierza ku temu jednemu, aby nadeszlto
Krélestwo Boze i zeby urzeczywistnilo sie zbawienie rodzaju ludzkiego.
Wszelkie za$ dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego ziemskiego pielgrzy-
mowania moze wySwiadezy¢ rodzinie ludzkiej, wyplywa z tego, ze Kos-
ciél jest ,powszechnym sakramentem zbawienia”, ukazujacym i zara-
zem realizujgcym tajemnice milosci Boga do czlowieka’ 61,

Sobor Watykanski II nie podejmuje wprost aforyzmu rozpowszech-
nionego wczesniej w teologii: ,,poza KoSciolem nie ma zbawienia”, ale tez
nie podwaza sluszno$ci wyrazonej w nim zasady. W nowym s$wietle na-
tomiast ukazuje samg rzeczywisto$¢ zbawienia i to w dwodch zasadniczych
wymiarach:

1. Przed Soborem pojmowano na og6l zbawienie w sposéb przedmio-
towy, jako osiggniecie czego$ (np. widzenia uszczesSliwiajacego), dojscia
do oznaczonego kresu 2. Sobér Watykanski II potraktowal zbawienie
bardziej egzystencjalnie twierdzac, ze jest ono przylgnieciem czlowieka
do Boga, rozwojem zycia Bozego w czlowieku, zespoleniem z Chrystu-
sem, z Jego zbawcza $miercia i zmartwychwstaniem $3. Zbawienie zaczy-
na. sie wiec faktycznie na ziemi, w trakcie zycia ziemskiego, a kres swoj
osigga w wiecznosci. Poniewaz ziemskie przylgniecie do Boga jest zawsze
niepewne, zagrozone grzechem, pelne zbawienie mozliwe jest dopiero
w zyciu przyszlym. Woéwczas to $mier¢ cielesna ,,zostanie przezwyciezona”,
a ,wszechmocny i milosierny Zbawca przywroci czlowiekowi zbawienie
z jego winy utracone’’: czlowiek przylgnie do Boga ,calg swg natura
w wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego zycia Bozego” &,

2. &eologii przedsoborowej towarzyszyla ponadto zakorzeniona mocno
w $wiadomosci koscielnej i siegajaca glebokiej starozytnosci chrzescijan-

& KDK 45,

82 Por. H. Nys, Le salut sans ’Evangile, Paris 1966, . 103 nn; Y. Congar, Un
peuple messianique, Paris 1975, s. 145 nn.

8 Por. X. Ochoa, Index verborum cum documentis Concili Vaticani Secundi,
Roma 1967, s. 444 n.

¢ KDK 18.



skiej idea zbawienia realizowanego hierarchicznie od géry, zgodnie z ne-
oplatoniskg i pseudodionizjanskg hierarchig bytéw 8. Zbawienie ,dawa-
ne” ludziom przez Boga dochodzilo do wiernych za posrednictwem hie-
rarchii koscielnej, przy czym poszczegélni przedstawiciele tejze hierar-
chii posredniczyli w przekazywaniu zbawienia Bozego odpowiednio do
zajmowanego przez siebie miejsca w Kosciele. Ksieza, jako prawie ze
ostatni przedstawiciele tejze hierarchii, byli jeszcze przekazicielami, a nie
tylko odbiorcami zbawienia (chociaz zaliczano ich na ogol! razem z wier-
nymi do Kosciola ,,stuchajgcego”, a nie ,,nauczajacego’”), wierni natomiast
biernymi odbiorcami.

Sobér Watykanski II starajgc sie przezwyciezy¢ taka eklezjalna, by
nie rzec klerykalng koncepcje zbawienia, stwierdza przede wszystkim,
ze podstawowym warunkiem osiggniecia zbawienia jest zespolenie sie
czlowieka z Bogiem w doczesno$ci: przezwyciezenie wlasnej Smierci grze-
chowi mocg wszczepienia w zbawczg S$mieré Chrystusa. Chrzesdcijanin
wlaczony, mocg chrztu $w. (ktory jest sakramentem udzielanym takze
przez nieprzedstawicieli hierarchii koscielnej), ,,w tajemnice paschalng,
upodobniony” — moca tegoz sakramentu — ,,do $mierci Chrystusa, po-
dazy umocniony nadziejg ku zmartwychwstaniu” 6. Tenze sam Sobor po-
nadto, ktéry juz na innym miejscu omawial wszechogarniajace, zbawcze
dzialanie Ducha Bozego w $wiecie %7, dodaje teraz przy okazji, ze wszyst-
ko to (o czym moéwil powyzej) dotyezy nie tylko ,,wiernych chrzeécijan”,
ale takze ,,wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu dziala w spo-
sOb niewidzialny laska. Skoro bowiem za wszystkich umarl Chrystus
i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, miano-
wicie Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwo$é dojscia w sposob Bogu Wiadomy do uczestnictwa w tej pas-
chalnej tajemnicy” 8.

Takie ustawienie zagadnienia przez Sobor nie oznacza wecale, by dla
ludzi ,,dobrej woli, w ktérych sercu dziala w sposéb niewidzialny laska”,
Kosciol przestal byc¢ faktycznym sakramentem zbawienia. Sam Soboér
bowiem podkresla, ,opierajgc sie na Pismie Swietym i Tradycji, Ze ten
pielgrzymujacy Kosciol konieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem
jest jedynym Posrednikiem i droga zbawienia, On, co staje sie dla nas
obecny w Ciele swoim, ktérym jest Kosciol; On to wlasnie podkreslajge
wyraznie koniecznos¢ wiary i chrztu (por. Mk 16, 16; J 3, 5) potwierdzil
réwnoczes$nie koniecznosé Ko$ciota, do ktorego ludzie dostajg sie przez
chrzest jak przez brame” 69,

6 Por. A. Manaranche, Quel salut?, Paris 1969, s. 189 nn.

66 KDK 22.

¢7 Por. DM 4.

8 KDK 22. .

6 KK 14, por. J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, w: Znak 17. (1965),



To podstawowe i zalozeniowe stwierdzenie, uzupelnione jeszcze moc-
nym dodatkiem, ze nie mogliby by¢ zbawieni ludzie, ,ktorzy wiedzac,
ze Kosciol zalozony zostal przez Boga za posrednictwem Chrystusa, jako
konieczny, mimo to nie chcieliby badz przystapi¢ do niego, badz tez w
nim wytrwa¢”, staje sie z kolei dla Soboru punktem wyjscia do szcze-
gélowego omdwienia roznych kategorii oséb w ich relacji do Kosciola.
Sobér cmawia zatem przynaleznosé, lacznose, wzglednie ,,przyporzadko-
wanie” do Ludu Bozego, chrzescijan-katolikéw i niekatolikéw, zydow,
muzulmanéw oraz czlonkoéw innych religii niechrzescijanskich 0. Ducho-
wy charakter wiezi z Ko$ciolem jest przy tym mocno akcentowany.
Sob6r nie waha sie¢ bowiem twierdzi¢, ze nawet katolik, a wiec czlowiek
»wecielony do Kosciola”, nie dostepuje zbawienia, o ile nie trwa w mi-
tosci, czyli o ile ,,pozostaje wprawdzie w lonie Kosciola ,,cialem”, ale nie
»sercem” 71, Z drugiej za$ strony Sobor mocno podkresla, ze Opatrznosé
Boza nie odmawia ,koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez
wlasnej winy w ogéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga,
a usiluja, nie bez laski Bozej, wiesé uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem
znajduje sie w nich z dobra i prawdy, Kosciét traktuje jako przygotowa-
nie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory kazdego czlowieka
o$wieca, aby ostatecznie posiadl zycie” 72

Swiadomos$é zla i to Zla osobowego w §wiecie, ktore powoduje, ze lu-
dzie ,,znikczemnieli w my$lach swoich i prawde Boza zamienili w kiam-
stwo”, nakazuje Kosciolowi uzna¢ za swoje slowa Apostota: ,Biada mi,
jeslibym Ewangelii nie glosil” (1 Kor 9, 16) 7. Kosciol pielgrzymujacy,
,Mmisyjny ze swej natury” postany zostal przez Boga do narodéw, aby
byl powszechnym sakramentem zbawienia 7. Dlatego tez ,usiluje glosi¢
Ewangelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej katolickosci
oraz z nakazu swego Zalozyciela” 75,

Na szczegdlng uwage zastluguje w tym wypadku zasadnicza zmiana
postawy Koéciola wobec §wiata, O ile dawniej Kosciél, swiadomy siow

s. 611—618; B. Pylak, Zbawcza funkcja Kosciola w konstytucji ,,Lumen gentium”,
w: Zeszyty Naukowe KUL 9 (1966), s. 3, 17—22; Y. Congar, Chrystus i zbawienie
Swiata, Krakéw 1968, s. 257 nn; H. Lais, Poza KoSciolem nie ma zbawienia, w: Dla-
czego wierzymy? Warszawa 1969, ss. 314—323.

¢ Por. KK 14—16; R. Lukaszyk, Problem przynaleznosci do Kosciota Chrystu-
sowego w ujeciu konstytucji. ,Lumen gentium’ Soboru Watykanskiego II, w: Rocz-
niki Teol. Kan KUL 14 (1967), =z 2, ss. 6181; W. Dudek, Zagadnienie religii nie-
chrzescijanskich w plaszczyznie przewodnich idei Vaticanum II, w: Coll. Theol. 38
(1968), f. 4, ss. 35—53; B. Gielata, Warto§¢ zbawcza religii niechrzedcijanskich, w:
Ateneum Kaplaniskie 72 (1969), s. 68—76; G. Thils, Problemy teologii religii nie-
chrzescijanskich, Warszawa 1975, s. 182 nn.

1 KK 14. -

2 KK 16,

4 KK 16, 1 Kor 9, 16; por. KK 17.

4 DM 1.
P DM 1.
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Chrystusa: ,na $wiecie doznacie ucisku” (J 16, 33): , Jezeli Mnie przesla-
dowali, to i was beda przesladowa¢” (J 15, 20) oraz stow Apostoléw: , nie
milujcie $wiata, ani tego, co jest na swiecie” (1 J 2, 15), gdyz ,,przyjazn
ze Swiatem jest nieprzyjazniag z Bogiem” (Jk 4, 4); nie przejawial, w swym
og6lnym nastawieniu zbyt wielkiego entuzjazmu dla spraw tego $wiata,
Sob6r Watykanski II, majac na uwadze inne stowa Chrystusa, a miano-
wicie, iz Bog tak bardzo ,,umilowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zycie wieczne.
Albowiem Boég mie poslal swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil,
ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony” (J 3, 16—17), zaakcen-
towal role i pozytywng obecno$¢ Kosciola w Swiecie.

Zagadnienie stosunku Kosciola wobec swiata mie jest jednak latwe.
W stowach samego Chrystusa kryje sie bowiem pozorny dylemat: z jed-
nej strony stwierdza, ze apostolowie ,,nie sg ze swiata” (J 17, 16) ¢ z dru-
giej za$ posyla ich wiasnie na §wiat ?; mowi do Ojca: ,,Ja za nimi prosze,
nie prosze za S$wiatem (J 17, 9), wkrotce jednak dodaje: ,Nie tylko
za nimi prosze, ale i za tymi, ktoérzy dzieki ich slowu beda wierzy¢ we
Mnie; aby wszyscy stanowili jedno” i ,, aby $swiat uwierzyl, zes§ Ty Mnie
postal” (J 17, 20—21). Zgodnie z zyczeniem Chrystusa, Apostolowie,
chrzescijanie, Koscidol mieli zatem oderwaé sie od $wiata, nie zy¢ jego
zZyciem, co podkreslali sami Apostolowie, twierdzac np. ze religijnos¢ ,,czys-
ta i bez skazy” wyraza sie m. in. w ,,zachowaniu siebie samego nieska-
lanym od wplywow sSwiata (Jk 1, 27), jesli bowiem ,kto miluje $wiat,
nie ma w nim milosci Ojca (1 J 2, 15). Réwnoczesnie jednak ci sami lu-
dzie otrzymali wyrazne zadanie: ,Idzcie na caly swiat i gloscie Ewan-
gelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15).

Wielki nakaz misyjny, zobowiazujacy Kosciol do gloszenia Dobrej
Nowiny ,,wszelkiemu stworzeniu”, stal w pozornej sprzecznosci z ko-
niecznoscia oderwania sie od $wiata. Trzeba bylo w jaki§ sposéb prze-
zwyciezy¢ te trudnosc. Z pomoca przyszla Kosciolowi, wzmiankowana
juz wyzej, idea zbawienia realizowanego hierarchicznie — od gory. Roz-
wigzanie dylematu okazalo sie teoretycznie nader proste: trzeba byto pod-
da¢ Swiat Kosciolowi, SciSlej zas moéwige, hierarchii koscielnej, przeka-
zujacej zbawienie $wiatu. Swiat — grzeszny ze swej natury, jak sagdzo-
no — nie mégl by¢ bowiem inaczej zbawiony, jak przez uleglos¢ Kos-
ciolowi. Momentem kulminacyjnym takiej postawy byla stynna bulla
papieza Bonifacego VIII ,,Unam sanctam”, stwierdzajaca dobitnie, ze ,,po-

6  Gdybyscie byli ze $Swiata, Swiat by was milowal jako swojg wiasnogé. Ale
poniewaz nie jestescie ze $wiata, bo ja was wybralem sobie ze $wiata, diatego was
$wiat nienawidzi” (J 15, 18—19).

77 Por. Mt 28, 19n. ,,Jak ty mnie poslales na $wiat, tak i ja ich na $wiat po-
slalem” (J 17, 18).
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stuszenstwo Biskupowi Rzymskiemu jest konieczne dla kazdego stwo-
rzenia rozummnego do osiggniecia zbawienia” 78,

Antynomia ,,oderwania sie od $wiata” oraz ,,p6jscia do swiata” zo-
stala w ten sposéb do pewnego stopnia przezwyciezona, Utwierdzal ja
natomiast, zwlaszcza w Sredniowieczu, chociaz nie tylko, usankcjonowa-
ny w pewnej mierze dekretem gracjanskim podzial wyznawcéow Chrys-
tusa na dwie kategorie: pierwszg — lepszg, bo zlozong z tych, co oder-
wawszy sig od spraw tego §wiata poswiecajg sie Bogu na modlitwie i kon-.
templacji (przedstawiciele hierarchii koscielnej i mnisi) oraz druga — gor-
szg, bo angazujaca sie w sprawy doczesne (ludzie $wieccy, o ktorych
Gracjan wyraza sie pejoratywnie: ,nie ma nic nedzniejszego, jak dla
pieniedzy wzgardzi¢ Bogiem. Wolno im sie zeni¢, uprawia¢ role, prowa-
dzi¢ sady, prawowa¢é sie, sklada¢ ofiary na oltarzu, placi¢ dziesieciny.
Moga sie oni zbawié¢, o ile czyniac dobrze bedy starannie unikali wy-
stepkow”) 79,

Teologia rzeczywisto$ci ziemskich oraz teologia laikatu, rozwijajace
sie zywo jeszcze przed Soborem Watykanskim II, wskazywaly z jednej
strony na bezradno$¢ podzialu ludzi w Kosciele na dwie kategorie, z dru-
giej za$ podkreslaly, ze $wiat stworzony przez Boga nie moze byt sam
w sobie zty i wrogi Bogu ®, Swiat odrzucajacy Boga — to jedynie nie-
wielki wycinek tej olbrzymiej rzeczywistosci Swiata Bozego, zlozony
z tych, ktorzy skoro ,$wiatlo przyszlo na swiat”, ,bardziej umilowah
ciemno$¢ anizeli $wiatlo: bo zle byly ich uczynki (J 3, 19). A zatem Ko$-
ciol, podobnie jak sam Chrystus — konkludowaly obie dyscypliny —
nie moze potepia¢ $wiata; zostal przeciez ustanowiony i postany w tym
cely, aby dac¢ zbawienie swiatu.

Slusznos¢ powyzszego wniosku potwierdzaly fakty historyczne.
Wprawdzie Ko$cidl wynosil na oltarze tych papieizy i biskupow, ktorzy

“potrafili na swoj sposéb oderwa¢ sie od spraw tego $wiata, ogromna
wiekszos¢ przedstawicieli hierarchii koscielnej ukladala jednak swe Zycie
inaczej, wpisujac sie¢ na karty historii swoim zaangazowaniem w §wiecie.
Spoleczenstwo swieckie natomiast eksponowalo coraz to bardziej tych pa-
piezy i biskupow, ktorzy jako mecenasi sztuki, kultury i nauki, jako
wielcy dzialacze i politycy wniesli swoj wielki, a nawet bezcenny wkiad
w zycie intelektualne, moralne i spoleczne swojej epoki.

Majac to wszystko na uwadze Sobor Watykanski II podkreslil przede

7 Denzinger, 469; A. Nitschke, Kosciol Bozy jako wiodaca potega w Europie,
w: Concilium 1—10 (1971), s. 336—343.

# Por. Y. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 19643), s. 26 nn;
O. Ter Reegen, Prawa $wieckich, w: Concilium 1—i0 (1968), s. 414 nn; EmWeron,
Laikat i apostolstwo, Paris 1973, s. 1lln.

8 Pyr. C. Truhlar, Transformatio mundi et fuga mundi, w: Gregorianum 38
(1957), s. 406—445; M.D. Chenu, Consecratio mundi, w: Znak 17 (1965), s. 750—761;
tenze, Lud Bozy w Swiecie, Krakow 1968, s. 61 nn.
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wszystkim podstawowg réownos¢ wszystkich czlonkéw Ludu Bozego:
,»Cho¢ niektérzy z woli Chrystusa ustanawiani sy nauczycielami, szafa-
rzami tajemnic i pasterzami innych, to jednak co sie tyczy godnosci
i wspolnej wszystkim wiernym dzialalnosci okoto budowania Ciata Chrys-
tusowego, prawdziwa réwno$¢ panuje wsrod wszystkich. Albowiem roz-
réznienie, ktére potozyl Pan miedzy szafarzami $wietymi a reszta Ludu
Bozego, niesie z soba lacznosé, gdyz pasterze i pozostali wierni zwigzani
sa -z soba przez konieczne, wzajemne odniesienie” 8, Réznorodno$¢ zadan
i funkcji, jaka daje sie zauwazy¢ w Ludzie Bozym, jest niezbedna do
pelnienia zbawczej misji powierzonej przez Chrystusa KoSciotowi.

Kosci6l istnieje przeciez w $wiecie i dla swiata — oto drugie bardzo
istotne podkreSlenie soborowe, Jako zrzeszenie dosirzegalne i wspdinocta
duchowa, Kosciél ,kroczy razem z calg ludzkoscig i doSwiadcza tego sa-
mego losu ziemskiego, co $wiat, istniejgc w nim jako zaczyn i niejako
dusza spolecznosci ludzkiej, ktéra ma sie w Chrystusie odnowic¢ i prze-
mieni¢ w rodzine Boza” #2. Bedac za$ narzedziem ,,zbawienia wszyst-
kich” poslany zostal ,do calego $wiata, jako $wiatlo$¢ Swiata oraz sol
ziemi” 8. Ta zbawcza misja Kosciola naklada na caly Lud Bozy i na po-
szczegblnych jej czlonkow konkretne zobowigzania. Jezeli bowiem Kos-
ci6l ma byé rzeczywiscie ,,powszechnym sakramentem zbawienia”, wszys-
cy jego synowie ,winni mie¢ zywy $wiadomosé odpowiedzialnosci swojej
za $wiat, powinni pielegnowa¢ w sobie ducha prawdziwie katolickiego
i poswieci¢ swe sily dzielu ewangelizacji” 3¢.

Sobor nie zaleca ani zbytniego oderwania sie od spraw tego S$wiata,
ani calkowitego pograzenia sie w interesach ziemskich. Jedno i drugie
uwaza za bledne. Dlatego tez napomina chrzeécijan, ,,aby przykladali
sie do wiernego wypelniania swoich obowigzkow ziemskich, kierujac sie
w tym duchem Ewangelii” 35, Rozlam miedzy wiarg a Zyciem codzien-
nym, wyrazajacy sie w przekonaniu, ze sprawy ziemskie s3g ,,0bce zyciu
religijnemu”, ktére mialoby rzekomo polegaé¢ na ,,samych aktach kultu
i wypelnianiu pewnych obowigzkow moralnych”, Sobor Watykanski II
uwaza za jeden z czestszych i ,,wazniejszych bledéw naszych czasow’ %.

Sobér jest przekonany, ze miedzy Kosciolem i $wiatem istnieje obo-
p6lna wymiana dobr, Kosciél przekazuje swiatu przede wszystkim, ale
nie tylko, pewne wartosci nadprzyrodzone, korzystajac réwnoczesnie
z dobr tego Swiata: ;Koscidt dostrzega z wdziecznoseig, ze zaré6wno w
swej zbiorowosci, jak 1 w poszczegdlnych swych synach otrzymuje rozne

st KK 22,

82 KDK 40.

2 KK 9. i
& DM 36.

35 KDK 43.
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pomoce od ludzi wszelkiego stanu i pozycji spolecznej. (...) Co wiecej,
Kosci6t przyznaje, ze wiele skorzystal i moze korzystaé nawet z opozy-
cji tych, ktorzy mu sie sprzeciwiaja lub go przesladujg” *". To mocne
stwierdzenie Soboru prowadzi z kolei do wniosku podsumowujacego
w pewnej mierze dotychczasowe rozwazania, a mianowicie, ze ,,Kosciol
zarOwno pomagajgc Swiatu, jak tez wiele z niego otrzymujac, zmierza
ku temu jednemu, aby nadeszio Kroélestwo Boze i zeby urzeczywistnilo
sie zbawienie calego rodzaju ludzkiego” %8,

4, WNIOSKI KONCOWE

Z rozwazah poswieconych soborowej koncepcji Kosciota wypada wy-
snu¢ pewne wnioski praktyczne, ktére — rozsiane w réenych tekstach
soborowych — przyczynia sie w jakim$ stopniu do wiekszego zintegrowa-
nia tejze koncepcji. Oto one:

1. Koscitl, ktory jest ze swej natury ,,powszechnym sakramentem
zbawienia”, nie moze byé¢ traktowany jako bierny tylko odbiorca lask
przekazywanych mu przez Zbawiciela. Rola Kosciola nie ogranicza sig
takze do przekazywania zbawienia innym. Skoro Sobér Watykanski 1I
nie waha sie twierdzi¢, ze Lud Bozy uzywany jest przez Chrystusa ,za
narzedzie zbawienia wszystkich” 89, trzeba przyja¢ konsekwentnie, iz jest
on réwniez wspoltwoéreg zbawienia, wspéldziatajgecym czynnie z Chrystu-
sem na roznych odcinkach swojej egzystencji.

2. Szezytem zycia Kosciola jest liturgia. W niej tajemnica Kosciota
osigga swe najwigksze natezenie, albowiem przez znaki widzialne wy-
raza si¢ w niej ,,i w sposéb wlasciwy poszczegbdlnym znakom urzeczy-
wistnia uSwiecenie czlowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest
Glowa ze swymi czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny” %, Dla-
tego tez Kosciol troszezy sie bardzo o to, aby uczestnicy zgromadzen
liturgicznych nie zachowywali sie na nich, jak obcy i milczgey widzowie”,
lecz by ,,w $wietej czynnosci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czyn-
nie”, a ,,ofiarowujac niepokalang hostie nie tylko przez rece kaplana, lecz
takze razem z nim, uczyli sie samych siebie sklada¢ w ofierze” o1,

3. Podziat funkeji i zadan w Kosciele — jako zywym organizmie —
jest konieczny. Wskazuje na to takze sama natura liturgii. Jezeli zatem
mniektérzy z woli Chrystusa ustanawiani sg nauczycielami, szafarzami
tajemnic i pasterzami innych” %2, to w tym celu, by ,przewodniczac zgro-
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madzeniu wspdlnoty lokalnej Ludu Bozego, umacniali jednosé tego Ludu,
ujawniali Koscidl $wiatu oraz nauczali wiernych wiasciwego udzialu
w liturgii: w jaki sposéb majg oni sklada¢ Bogu Ojcu w ofierze Mszy
Boska zertwe i z nig ofiarowywaé¢ swe zycie” 93,

4. Postuga hierarchii ko$cielnej zmierza przede wszystkim do tego,
by ,cale to odkupione panstwo, to jest zgromadzenie i spolecznosé $wie-
tych, jako powszechna ofiara, zostalo ofiarowane Bogu przez Wielkiego
Kaplana, ktory w mece ofiarowal takze samego siebie za nas, by$my sie
stali cialem tak wielkiej Glowy” 9. , Przez apostolskie bowiem opowia-
danie Ewangelii Lud Bozy jest zwolywany i zgromadzany, tak, ze wszys-
cy nalezacy do tego Ludu, bedac u$wieceni przez Ducha Swietego, ofia-
ruja samych siebie jako ,ofiare zywgs, $wigtg, milg Bogu” (Rz 12, 1). Po-
nadto przez postuge prezbiterow dokonuje sie ,,duchowa ofiara wiernych
w zjednoczeniu z ofiara Chrystusa, jedynego Posrednika” 95,

5. Jezeli wszyscy czlonkowie Ludu Bozego maja nie tylko skladac
sofiary duchowe”, ale takze sami stawa¢ sie ,,zywa, $wieta, milg Bogu” ¢
ofiara, dzieje sie to mocg chrztu swietego, ktory wlgczajagc ludzi w nad-
przyrodzony organizm Kosciola, daje im tym samym udzial w kroélew-
skim kaplanstwie Chrystusa ,,dla sprawowania kultu duchowego, aby
Bog byl wielbiony, a ludzie zbawieni”. Totez nie tylko przedstawiciele
hierarchii, ale réowniez ,ludzie $wieccy, jako poswieceni Chrystusowi
i namaszezeni Duchem Swietym, w przedziwny sposob sa powolani i przy-
gotowani do tego, aby rodzily sie¢ w nich zawsze coraz obfitsze owoce
Ducha. Wszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsie-
wziecia, zycie malzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha
i ciala, jesli odbywaja sie¢ w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cier-
pliwie sg znoszone, staja sie duchowymi ofiarami, milymi Bogu przez
Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2, 5); ofiary te skladane sa zboinie Ojcu
w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciala Panskiego” 97,

6. Ofiara Eucharystyczna ukazuje sie w tym swietle jako o szezytowe
wydarzenie, w ktérym wszyscy czlonkowie Ludu Bozego, wnoszgc cenny
swoj wklad w zbawcze dzielo Chrystusa, mogg i powinni czynnie wspoi-
pracowa¢ w zbawianiu ludzkosci. Cale bowiem zycie Kosciola, wszelkie
inne sakramenty, ,tak jak wszystkie koscielne postugi i dziela apostol-
" stwa, wigzg sie ze Swietg Eucharystig i do niej zmierzaja. W Najswietsze]
bowiem Eucharystii zawiera sie cale duchowe dobro Kosciota, a miano-
wicie sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb Zywy, ktory przez Cialo swoje
ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie ludziom, zapraszajac
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ich i doprowadzajac w ten sposéb do ofiarowania razem z Nim samych
siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzonych” 9,

7. Chociaz w sprawowaniu Naj$wietszej Ofiary Kosciol jest najbar-
dziej soba i ukazuje sie $wiatu w swej funkeji sakramentalnej, liturgia
»hie wyczerpuje calej dzialalnosci Kosciola” %, Chrzeécijanié, chociaz
sa powolani ,,do modlitwy wspolnej”, majg takze modli¢ si¢ w ukryciu,
a nawet , modli¢ sie nieustannie”, noszac zawsze ,w ciele swoim umar-
twienia Jezusowe” i stajac sie w ten sposéb ,,wieczystym darem” dla
Boga 1%, Zwlaszcza chrzeScijanie §wieccy majg na ksztalt zaczynu prze-
nika¢ $wiat od wewngtrz i przepaja¢ go duchem Chrystusowym.

8. Postannictwo Kosciola wobec $wiata ma oczywiscie ,charakter re-
ligijny” 11 Dlatego tez Kosciél, ,postany do wszystkich ludow jakiego-
kolwiek czasu i miejsca, nie wigze si¢ w sposdb wylaczny i nierozdzielny
z zadng rasg czy narodem, z zadnym partykularnym ukladem obycza-
jow, zadnym dawnym czy nowym zwyczajem’, lecz spoglada ,z wiel-
kim szacunkiem na wszystko, cokolwiek prawdziwego, dobrego i spra-
wiedliwego mie$ci sie w najrozniejszych instytucjach, jakie rodzaj ludzki
zalozyl i wecigz zaklada” 102, Sam Ko$ciél pragnie jedynie tego. by ,stu-
zac dobru wszystkich, mégl swobodnie sie rozwijaé pod jakimkolwiek
rzgdem, uznajacym fundamentalne prawa osoby i rodziny oraz potrzeby
wspolnego dobra’ 193, To uniwersalistyczne i pozytywne nastawienie Kos-
ciela do $wiata jako takiego winno, z woli Soboru, sta¢ sie takze udzia-
tem kazdego czlonka wspoélnoty koscielnej.

9. Swiat dzisiejszy jest wewnetrznie rozdarty i pelen glebokich sprze-
cznodei: ,,0kazuje sie zarazem mocny i staby, zdolny do najlepszego i do
najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci i do nie-
wolnictwa, do postepu i cofania sie, do braterstwa i nienawisci” 19¢, Ko$-
cidl, ktory zyje w takim $wiecie i korzysta z jego ustug, winien, o ile ma
faktycznie rozsiewaé¢ ,na calym S$wiecie niejako odbite $wiatlo Boze”
i prowadzi¢ ludzko$¢ do wewnetrznego zespolenia i postepu w dosko-
nalosci, rozpoznawac dobrze ,,znaki czaséw i wyjasniaé je w swietle Ewan-
gelii” oraz ,,poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktérym zyjemy, a takie jego
dramatyczne nieraz oczekiwania, dgzenia i wlasciwosci” 195. Obowigzek
rozumienia Swiata i rozpoznawania jego probleméw, wspélny dla wszy-
stkich chrzescijan, ktorzy ,,zyjg wsrod swiata i spraw doczesnych” i majg
sprawowac ,niczym zaczyn swoje apostolstwo w $wiecie”, spoczywa
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w pierwszym rzedzie na tych, ktorzy w imieniu Kosciola gloszg temuz
$wiatu Ewangelie Krolestwa 106,

10. Kosciot pielgrzymujacy, ktory sam bedgc sakramentem zbawienia,
rowniez w swoich sakramentach i instytucjach ,,posiada postaé tego prze-
mijajacego Swiata”, sklada sie z ludzi, ktorzy ,bedac czlonkami ziem-
skiego panstwa”, nie tylko zanosza modly o ,zbawienie catego $wiata”,
ale takze sami, na mocy swego krolewskiego kaplanstwa, staja sie zertwa
ofiarng za zbawienie $wiata 1%7. Powolani sg przeciez — z racji swego zes-
polenia z Chrystusem — Kaplanem i Glowg Mistycznego Ciala — do usta-
wicznej troski o utworzenie jednej wielkiej rodziny dzieci Bozych w
Swiecie. Jezeli zatem chrzescijanie potrafia, pod przewodnictwem hierar-
chii kosScielnej, utworzy¢ na $§wiecie ,takie spolecznosci wiernych, ktore
wiodac zycie godne powolania, do jakiego zostaly wezwane, wykonywa-
iyby zadanie zlecone im przez Boga, a mianowicie zadania kaplanskie,
nauczycielskie i pasterskie”, wytworzone przez nich wspélnoty stang sie
nie tylko w trakcie sprawowania liturgii, ale takze na co dzien, ,,znakiem
obecnosei Bozej w §wiecie”, prawdziwym sakramentem zbawienia, uobec-
niajagcym wielki Kosci6l powszechny w okreslonym miejscu i czasie 5.

Soborowa koncepcja Kosciola jako hierarchicznie zorganizowanej
1 ubogaconej w przerdzne dary charyzmatyczne wspoélnoty, ktora bedac
powszechnym sakramentem zbawienia ukazuje sie w swej funkcji sa-
kramentalnej szczegodlnie wtedy, gdy spoleczno$¢é kaplanska Ludu Bo-
zego gromadzi sie na wykonywanie kaplanskiej funkeji Chrystusa, ma
glebokie znaczenie praktyczne: obejmujgc wszystkie czlonki Mistycznego
Ciala uwypuklajac zarazem czynny ich udzial — jako integralnych ele-
mentéw znaku sakramentalnego — w konstytuowaniu tej rzeczywistosci,
jaka jest Kosciol.

Jezeli natomiast poszczegdélni wierni sg faktycznymi czastkami ,,sa-
kramentu Kosciola”, dzieje sie to na podstawie ich godnocsci kaplanskiej,
otrzymanej na chrzcie sw., ktory zespalajgc ich z Chrystusem — Kapla-
nem sprawia, ze moga oni skladaé¢ Bogu w ofierze ,Boskg Zertwe ofiar-
ng”, a ,,wraz z Nig samych siebie” i w ten sposéb ,zarowno przez skla-
danie ofiary, jak i przez Komunig¢ $wicta” bra¢ ,wlasciwy sobie udzial
w czynnosci liturgicznej”, tak iz wierni posileni ,w $wietej Komunii Cia-
tem Chrystusowym, w konkretny sposob przedstawiajg jednos¢ Ludu
Bozego, ktorej stosownym znakiem i cudowna przyczyna jest fen Naj-
Swietszy Sakrament” 109,
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