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WPROWADZENIE

Podejmujac zagadnienie teologii Synodu nalezy mie¢ na uwadze takie
jego pojecie i znaczenie, ktore jest logiczng i merytoryczng konsekwen-
cja nauki Soboru Watykanskiego II. Sob6r ten bowiem jako owoc dzia-
tania Ducha Swiegtego, danego przez Chrystusa Apostolom jest nie tylko
niezwykle tworczym wydarzeniem w zyciu i dzialalno$ci Kosciola, ale
jest przede wszystkim zadaniem, ktére winna podjaé¢ cala wspdlnota ekle-
zjalna. Zadanie to winny podja¢ przede wszystkim poszczegélne diecezje,
a takze prowincje ko$cielne.

Zadanie to wynika z samego celu Soboru, a jest nim przede wszyst-
kim odnowa i poglebienie $wiadomosci Kosciola. Sobér Watykanski II
przypomnial nam, ze Ko$cidl i wszyscy jego czlonkowie majg moznose
i obowigzek glebszego uswiadomienia sobie swej podmiotowosci w Kos-
ciele i poznania jego nadprzyrodzonej rzeczywistosci, takiej, jaka usta-
nowil Chrystus i jakg pragnie uobecniaé w naszych czasach. Swiadomosé
ta pozwala nam widzie¢ Kosciét takim, jakim jest z woli Chrystusa, nie-
jako widzie¢ go takim i tak, jak nam go ukazuje sam Chrystus.

Pytanie: , Kosciele, co myslisz o sobie samym?” postawil sobie Sobor
Watykanski II i Ojciec Swiety Pawel VI w encyklice , Ecclesiam suam”.
Pytanie to stawia sobie Ko$ciét na drodze u;stawimc‘z.nej odnowy: soboro-
wej. Pytanie to stawia sobie diecezja, ktora podejmuje zamyst Synodu.
Lezy ono u podstaw poprawnej koncepcji i tematu Synodu diecezjalnego.
Z koncepcji i celu Synodu diecezjalnego winny wynika¢ refleksje i zwig-
zane z nimi dzialania duszpasterskie zmierzajgce do odpowiedzi na pyta-
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nie: ;,Kosciele, co mys$lisz o sobie samym?”. Odpowiedzi tej Soboér zaleca
szuka¢ w samym Slowie Bozym skierowanym do czlowieka, a takze
w dokumentach soborowych, szczegélnie zas w Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele.,

Systematycznie prowadzona refleksja nad trescig i podstawowymi za-
sadami doktrynalnymi zawartymi w Konstytucji dogmatycznej ,,Lumen
gentium” bedzie zarazem wskazaniem soborowej metody i ukierunko-
waniem rozwazan ,,ad intra”, ku istocie Kosciola, ku jego wewnetrznej
strukturze, ku jego wewnetrznej naturze jako zasadzie jego zycia i dzia-
lania. Konstytucja duszpasterska o KosSciele w $wiecie wspolczesnym
»Gaudium et spes” natomiast ukazuje Kosciél ,ad extra”, jego relacje
do $wiata, do wszelkiej rzeczywistoéci stworzonej. Obydwie zatem Kon-
stytucje, tak ,Lumen gentium”, jak i ,,Gaudium et spes” wzajemnie sig
uzupehiaja, nawzajem sie tlumacza i w swej tresci zawieraja zasady
i idee opracowane bardziej szczegélowo w innych dokumentach Soboru
Watykanskiego II." - ‘ -

Wasnym zadaniem Synodu diecezjalnego jest metodyczne i tema-
tyczne uporzadkowanie refleksji nad podstawowymi tresciami Soboru
Watykanskiego II. Bezposrednim zatem celem tej refleksji jest wprowa-
dzenie tychze tresci soborowych w zycie diecezji. :

Gdy méwimy o diecezji jako o Kosciele diecezjalnym, mamy na
mys$li caloSciowo ujety jej rzeczywistos¢ zaréwno w wymiarze teologicz-
nym, jak i socjologiczno-kulturowym, psychologicznym a takze ekono-
micznym.

Diecezje nalezy przede wszystkim widzie¢ jako autentyczng czesc
Kosciola powszechnego, ktéra przez wypelnienie wlasciwej sobie misji,
przyczynia sie do realizacji calego Kosciola. Realizacji tej winna towa-
rzyszyc stala i poglebiona Swiadomos¢ diecezjan o wspélnotowym cha-
rakterze Kosciola, mianowicie, ze jest on wspélnota Ludu Bozego i wsp6l-
notg hierarchiczng zarazem. Jest to $wiadomos$c, Ze na tle strukiury sa-
kramentalnej Kosciola stanowigcej niejako jego wnetrze, tym wyrazis-
ciej ukazuje' sie¢ nadprzyrodzony charakter jego hierarchicznej budowy.

Mowigc o znakach czasu, Sobér Watykanski II wyakcentowal wspol-
notowa rzeczywistos¢ Kosciola, ktéra go tworzy, a jednoczeinie peini
ona funkcje jednoczenia czlowieka z Bogiem i wszystkich ludzi ze sobg
w Bogu. ,Poniewaz Chrystus jest §wiatloscia narodow, obecny Sobér
Swiety w Duchu Swietym zgromadzony, pragnie goraco o§wieci¢ wszy-
stkich ludzi blaskiem jasniejacym w obliczu Kosciola, gloszac Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16, 15). A ze Kosciol jest z Chrystu-
sem niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego, przeto po-
dejmujac nauke poprzednich Soboréw, pragnie on wyjasni¢ dokladniej
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swoim wiernym i calemu Swiatu swoja nature i powszechne postannic-
two” 1,

Jednym z glownych celow Synodu jest podjecie zadania zmierzajs-
cego do uksztaltowania w umystach i sercach ludzi ochrzczonych takiego
rozumienia misji Kosciola, jaka ukazal nam Sobdr Watykanski II. U pod-
staw tego zadania znajduje sie laska i dar wiary, Magisterium Kosciola,
cale dziedzictwo nauki teologicznej i otwarta postawa Ludu Bozego na
przyijecie $wiatta i mocy Ducha Swigtego, czynnie obecnego w dziatalnosei
pasterskiej Kosciola. Zatem zadania i prace Synodu obejmujg zaréwno
refleksje nad trescia nauki Soboru Watykanskiego II, ktérego tematem
sa prawdy zawarte w Credo, jak i dzialalnoéé pastoralna zmierzajaca do
przygotowania i wprowadzenia Ludu Bozego do czynnego i dojrzatego
w wierze uczestnictwa w Zyciu Kosciola.

CZESC 1

1. SYNOD JAKO FORMA SOBOROWEJ ODNOWY KOSCIOEA

Zadaniem Synodu diecezjalnego jest zglebienie tresci i ducha Soboru
Watykanskiego II pod katem jego urzeczywisinienia w zyciu diecezji.
Podmiotem realizacji ustalen Soboru jest cata wspolnota diecezji, a owg
wspéblnote tworza osoby, na ktorych spoczywa indywidualny obowiazek
otwarcia sie na ducha soborowej odnowy. Odnowa diecezji, jako czesci
Kosciola powszechnego, jest mozliwa jedynie wtedy, gdy poszczegolne
osoby ochrzczone dokonujg w sobie, jako wlasciwym podmiocie odno-
wy — uksztallowania postaw i zmiany mentalnosci wedlug autentycz-
nego ducha i nauki Soboru Watykanskiego 1. Dlatego sama odnowa, jak
i wszelkie dzialanie do niej zmierzajgce w czasie trwania Synodu winny
mie¢ charakter personalistyczny, poniewaz kazda osoba jest sobie wlas-
ciwym podmiotem odpowiedzialnosci za glebie i skutecznos¢ soborowej
odnowy. Skutecznos$¢ Synodu zatem jest uwarunkowana $wiadomos$cia
czynnej odpowiedzialnoéci poszezegélnych diecezjan, a nastepnie mniej-
szych i wiekszych grup i wspolnot tworzacych cata wspolnote diecez-
jalng.

W odniesieniu do $wiadomosci Kosciola, ktorej jakos$é i poziom sta-
nowi istotna troske Soboru i Synodu, rowniez nalezy stwierdzi¢, iz jej
bezposrednim i wlasciwym podmiotem jest osoba. Poziom i glebia, to

1 Sobér Watykanski 1I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspol-
czesnym, 1 (dalej: KDK}).




znaczy dojrzalo$¢ Swiadomosci Kosciola w danej wspélnocie Ludu Bo-
zego jest uwarunkowana jej glebig i wlasciwa dojrzatoscia w poszcze-
golnych osobach, jako jej bezposrednich podmiotach.

W celu osiagniecia dojrzalej $wiadomosci Kosciola poszezegolne
osoby tworzace Lud Bozy winny dazy¢ do coraz bardziej doskonalego
uczestnictwa w Swiadomosci, jakga ma o sobie Ko$ciél. Kosciél bowiem
jako podmiot owej $wiadomosci siebie, ma szczegblny obowigzek jej zgle-
biania w samym sobie. Stwierdza to Ojciec Swiety Pawel VI: ,Sadzimy,
ze nieodzownym obowigzkiem Kosciola w chwili obecnej jest poglebie-
nie $wiadomosci o sobie samym, o skarbcu prawdy, ktérego jest spadko-
biercg i strézem, oraz o postannictwie, jakie ma peilni¢ na ziemi. Zanim
wiec Koscidl podejmie sie przestudiowania jakiegokolwiek szczegbélowego
zagadnienia, a nawet zanim rozwazy, jak ma ulozy¢ swoje stosunki ze
spolecznoscig ludzka, powinien najpierw zastanowi¢ sie nad sobg samym,
aby lepiej rozpozna¢ zamierzenie Boze, ktére ma zrealizowaé, odnalezé
wiecej $wiatla, zaczerpngé nowg energie i wigkszy zapat dla wypelnienia
wlasnej misji, a wreszcie wybra¢ najlepsze srodki dla utrzymania bliz-
szych, skuteczniejszych i bardziej owocnych kontaktéw z ludzkoscia, do
ktérej sam nalezy, jakkolwiek rozni si¢ od niej wlasnymi i szczegolnymi
celami” 2.

Ojciec Swiety stwierdza, ze Kosciol posiada wlasng swiadomosé¢ siebie
i dzieki niej moze okre$la¢ swoja nature i istote (esse) oraz odpowiadaja-
ce tej maturze dzialanie (agere). Dzialanie to moze byé¢ ukierunkowane
ku wnetrzu Kosciota i dotyczyé jego istoty zycia — ,,ad intra”. To dzia-
lanie Ko$ciola moze by¢ ujmowane takze w jego relacji do $wiata, zgod-
nie ze zbawcza misja jaka on otrzymal od Boga w stosunku do calego
$wiata, jak i w odniesieniu do okreslonych ludoéw i narodéw — ,ad ex-
tra”. W jednym i drugim znaczeniu dzialanie to winno odpowiadaé¢ we-
wnetrznej naturze i strukturze Kosciola, jakg mu nadat Chrystus. Kazde
zatem dzialanie majgce na celu wewnetrzne dobro Kosciola i wypelnienie
zleconej mu przez Boga misji jest uwarunkowane $wiadomoscig siebie,
$wiadomoscig svizej istoty, z ktorej wyplywa dzialanie. Przez tak rozu-
miane dzialanie, podejmowane w imig Chrystusa w Duchu Swietym Kos-
ciol sie urzeczywistnia i podaza do swego najwyzszego celu, do Boga.

W cytowanej encyklice Ojciec Swiety Pawel VI wskazuje na dyna-
miczny charakter $wiadomosci Kosciota. Swiadomos$é ta moze i powinna
by¢ poglebiana w miare jak ludzkosé podporzadkowana kategorii czasu
bedzie pragnela uczestniczy¢ w dziejach zbawienia. Obowiazek ten obej-
muje wszystkich cztonkéw Ludu Bozego na wszystkich etapach dziejow
zbawienia i historii Kosciola. ,,W pierwszym rzedzie — méwi Pawel VI —

? Pawel VI, encyklika Ecclesiam suam, wyd. polskie, Paryz 1967, 18.
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jestesmy przekonani, ze Kosciél powinien do glebi wnikngé sam w siebie,
rozmy§$la¢ nad swoja tajemnica, dla wlasnego pouczenia i zachety zbadac
gruntownie nauke dotyczaca swego pochodzenia, natury, misji i celu.
Chociaz nauka ta jest mu juz znana oraz w ostatnim wieku byla precy-
zowana i rozpowszechniana, nigdy jednak nie mozna powiedzie¢, ze jest
do$¢ zbadana i zrozumiana, zawiera ona bowiem ,tajemnice od wiekow
zakryta w Bogu... po to, aby teraz byla poznana... przez Kos$ciét (por. Ef 3,
9—10), skarbiec tajemniczych zamierzen Bozych, kiére majg wyjawié¢ za-
dania Kosciola. Nauka ta budzi szczegdlne zainteresowanie i uwage lu-
dzi, ktérzy majg i§¢ wiernie za Chrystusem, a tym bardziej tych, kto-
rych — jak Nas i Was, Czcigodni Bracia — ,,Duch Swiety ustanowil bis-
kupami, abyscie kierowali Kosciolem Boga” (Dz 20, 28) 3.

Z nauki Pawla VI wynika, ze §wiadomose Kosciola jest owocem wiary
i dzialania Ducha Swietego oraz osobistej refleksji nad trescig tajemnicy
Kosciota, zwigzanej z wiarg Kosciola wyznawang z Piotrem i pod wladza
Piotra — ,,cum Petro et sub Petro”. Owocem tak rozumianej §wiado-
mosci jest pragnienie odnowy Kosciola, poniewaz zrédlo tej odnowy lezy
w samym wnetrzu tajemnicy KosSciota. ,,Z tej jasnej i zywej Swiado-
mosci, jakg Kosciét posiada o sobie samym, méwi Pawel VI, pochodzi
samorzutne pragnienie poréwnania rzeczywistego oblicza dzisiejszego Ko$-
ciola z owym idealnym i doskonalym jego obrazem, jakiego pragnal
Chrystus dla swojej $wietej i nieskalanej Oblubienicy (por. Ef 5, 27).
Oblicze dzisiejszego Kosciola jest wierne — z taski Bozej — rysom, ktére
mu nadal jego Boski Zalozyciel i ktore Duch Swiety -ozywil i uwydatnit
w ciggu wiekow. Coraz lepiej odpowiada pierwotnej mysli swego Zalo-
zyciela, a rownocze$nie umyslowosci i naturze spoleczno$ci ludzkiej, ktorg
Kosciot po ogloszeniu Ewangelii zbawienia staral sie z sobg zlgczyc. Nigdy
jednak oblicze Kosciola nie bedzie tak doskonatle, tak piekne, tak Swigte
i jasniejace, by mozna bylo powiedzie¢, ze w pelni odpowiada pierwotnej
idei Zalozyciela” 4.

Powrét do zrodel i poczatkow Kosciota, powro6t do zamierzen i nauki
Chrystusa o Kosciele i pragnienie jej realizacji jest nieodlgcznie zwig-
zane z pragnieniem porownania aktualnego oblicza Kosciola z obliczem,
jakie uksztaltowal mu sam Zalozyciel Jezus Chrystus, a sam fakt takiego
poréwnania dokonywanego pod wplywem dzialania Ducha Swigtego rodzi
pragnienie ednowy. Motywem tak pojmowanej odnowy jest wewnetrzna
swietos¢ Kosciola i éwietosé jego oblicza ukazanego swiatu.

Pragnienie odnowy Kosciola jako celu laczy sie z pragnieniem ade-
kwatnych do tego celu érodkéw, do kiérych Ojciec Swiety Pawel VI

3 Tamze, 9.
4 Tamze, 10
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zalicza naprawe popelnionych bledéw i niedoskonalosci, oraz dazenie do
doskonalosci. ,,Stad Kosciot — mowi Pawel VI — jest pod wplywem
silnego i zZywotnego pedu do wlasnej odnowy, czyli naprawy bledow
popeinionych przez czlonkdéw Kodciola. Wskazuje je i1 ‘potepia sumienie
Kosciola w $wietle wzoru, jakim jest Chrystus. I oto druga mys$l, Czci-
godni Bracia, nurtuje nasz umyst: mysl, by czlonkowie Kosciola uwazali
za swoj obowiazek zaréwne naprawe wlasnych bledow, jak 1 dazenie
do doskonalosci,- oraz rozwaznie wybierali sposoby przeprowadzenia
wspomnianej odnowy. Przedstawiamy wam Nasza mysl w tym celu,
abysmy nie tylko my sami z wiekszg ufnoscig przystapili do przeprowa-
dzenia odpowiednich reform, lecz rowniez abyémy uzyskali wasza zgede,
rade i poparcie 'w tak waznym i trudnym przedsiewzieciu” 3.

Odnowa Kos$ciola jest zatem $cifle uzaleiniona od odnowy Swiado-
mosei Kosciola, a odnowa $wiadomosci Kosciola jest zwiazana z postawa
jego czlonkéw, a wiec chrzescijanska dojrzaloscia sumienia moralnego.
Odnowa Kosciola w nauce Pawla VI przebiega przez sumienie kazdego
czlowieka, przez jego najglebszg $wiadomos¢ uksztaltowana przy pomeocy
laski i dzialania Ducha Swietego, na drodze wytezonej pracy nad soba,
nad wlasng przemiang, przez metanoje wlasnej osobowosci wedlug wzo-
ru, jaki nam ukazuje sam Chrystus-Zalozyciel Kosciola, zgodnie z dzia-
laniem Ducha Swigtego przypominajacego nam wszystko, co Pan mowi
Kosciolowi. Owa mowa Ducha Swietego ma charakter wezwania Chrys-
tusa do czujnosci w odniesieniu do groiacych niebezpieczenstw i pokus,
ktére wypaczaja obyczaje lub sprowadzajs czlowieka z drogi prawdy S.
Chrystus Pan wzywa nas do wewnetrznej czujnosci nad samym soba.
»,Domaga sie pelego rozwoju — moéwi Pawel VI — zaréowno $wiado-
mosci psychologicznej, jak i Swiadomosci moralnej, gdyz sa one koniecz-
ne do przyjecia nadprzyrodzonych daréw prawdy i laski w sposéb od-
powiadajacy godnosci czlowieka” 7. Dynamiczny charakter tak pojete]
Swiadomoscl domaga sie ustawicznego wysitku ze strony czlowieka, ma
ona bowiem swoéj poczatek i kres oznaczony stopniem dojrzatosci chrzes-
cijanskiej. Prawo wzrostu i rozwoju $wiadomosei odnosi sie takze do calej
wspélnoty Kosciola. Swiadcza o tym slowa Ojca Swietego Pawla VI:
,Narodziny Kosciola i jednoczesne obudzenie sie' w nim s$wiadomosci
jego boskiego poslannictwa mialo miejsce w dniu Zeslania Ducha Swie-
tego. Jak zaistnialy w jednym czasie, tak beda sie w przyszlosci razem
rozwijaly. Koséciol bedzie sie doskonalil w coraz wiekszej karnos$ci, ulep-
szal formy rzadzenia oraz zycie spoleczne wiernych. Roéwnoczesnie temu

5 Tamze, 11.
¢t Por. Mt 26, 41.
i Ecclesiam suam, 21.
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rozwojowi towarzyszy¢ bedzie coraz wieksza $wiadomosé posltannictwa
Kosciola, jego tajemniczej natury, jego nauki oraz obowigzku wypelnie-
nia zleconego zadania, zgodnie z medlitwg $w. Pawla: ,,A modle sie o to,
aby milo$¢ wasza doskonalila sie coraz bardziej i bardziej w glebszym
poznaniu i wszelkim wyczuciu” (Fip 1, 9) 8.

Swiadomo$¢ wlasnej odnowy nabrala szczegélnej glebi teologlcznej
na tle nauki Soboru Watykanskiego II o powszechnym powolaniu do
swigtosci i o koniecznosci ofiarowania $wiatu oredzia zbawienia. Wyraza
to w szczegblny sposob Pawel VI, gdy mowi: ,Kosciél, jezeli pragnie
pelni¢c swoje wilasne powclanie i ofiarowaé¢ swiatu oredzie zbawienia
i braterskiej milosci, powinien zastanowi¢ sie nad samym sobg oraz wy-
czuwa¢ pelnie wlasnego zycia, powinien dazy¢ do lepszego poznania sie-
bie. Powinien przezywa¢ w samym sobie. Chrystusa, wedlug sléw sw.
Pawla Apostola: ,,Aby Chrystus zamieszkal przez wiare w sercach wa-
szych” (Ef 3, 17) 9,

Zatem jednym z podstawowych celow Soboru Watykanskleoo I bylo
,poznanie i przezywanie w samym sobie Chrystusa”. ,,Poznanie i prze-
zywanie -w sobie Chrystusa” wiaze sie takze ze $wiadomoscig jednoSci
Chrystusa i Kosciola, a u podstaw tej swiadomosci lezy wiara, dzigki kto-
rej Chrystus jest obecny w naszych sercach.

Owo ,poznanie” Chrystusa wigze sie -z soborowym postulatem wzbo-
gacenia wiary, wiary dojrzalej. Vaticanum I ukazuje nam wiare jako
dar Boga ‘objawiajacego sie czlowiekowi, na ktéry czlowiek winien od-
powiedzie¢ wlasna postawa i zyciem z wiary, ktérego owocem jest milos¢
chrze$cijaniska.

2. POSTULAT WZBOGACANIA WIARY

Wzbogacenie wiary rozumiane jako zagadnienie teologiczno-pastoral-
ne lezy u podstaw Soboru Watykanskiego II. Dotyczy ono fundamentu,
korzenia i poczgtku naszego usprawiedliwienia, a wiec takze odnowy
chrzescijanskiej. . Soborowy postulat wzbogacenia wiary pozostaje w Scis-
lym zwiazku z pojeciem uczestnictwa w prawdzie Bozej. Zarowno Kos-
cidl, jak i poszczegdlni jego czlonkowie: s3 bowiem powolani przez Boga
do coraz doskonalszego i bardziej dojrzalego uczestnictwa w Bozej praw-
dzie. Méwi o tym Konstytucja o objawieniu Bozym ,,Dei verbum”: ., Kos-
ciél z biegiem wiekow dazy stale do pelni prawdy Bozej, az wypeinia
sie w-nim: Stowa Boze” 19, Sobor wskazuje na droge nieprzerwanego roz-

—_—

8 Tamze, 22.

¢t Tamze, 25.

¥ Scbor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Boiym 8
{dalej: KO).
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woju wiary i jej wzbogacenia, ktére dokonuje si¢ przez coraz peliejsze
uczestnictwo w objawionej prawdzie Bozej.

Kosciol jest do glebi przenikniety $wiadomoscia, ze otrzymal od Boga
prawde objawiong i szczegélne postannictwo do jej przekazywania od-
kupionemu $wiatu. Poslannictwo to wyraza si¢ w zbawczej misji Kos-
ciofa, ktdra jest uczestnictwem i wypelnieniem misji Chrystusa, ale takze
w Magisterium, ktérego szczegélnym wyrazem jest nieomylne nauczanie
Piotra. Przedmiotem tego nauczania jest caloksztalt spraw wiary i mo-
ralnosci, poniewaz nauczanie Kosciola obejmuje prawdy wiary i moral-
no$ci, doctrina fidei et morum. Na ten zwigzek wewnetrzny prawd wiary
1 moralno$ci wskazuje Vaticanum II, ktéry nie tylko nawigzuje do calo-
ksztaltu nauki wiary, integrum fidei, ale $wiadomie sklania caly Lud
Bozy do odpowiedzi na pytanie: co znaczy byt wierzacym? By¢ katoli-
kiem i czlonkiem Ko$ciola? Sobér nie tyle szuka odpowiedzi na pytanie:
w co wierzy¢? — ile raczej na pytanie: co znaczy by¢ wierzacym czlon-
kiem Kosciola? Odpowiedzi na to pytanie nalezy szukaé¢ nie tyle w teo-
retycznym zglebianiu i analizie podawanych przez Kosciél prawd Bo-
zych w znaczeniu obiektywnym, ile raczej na drodze urzeczywistnianego
uczestnictwa w prawdzie Bozej — w znaczeniu egzystencjalnym i pod-
miotowym.,

Tak ujmowane wzbogacenie wiary wyznacza Soborowi nie tylko cele
doktrynalne, ale pastoralne. Co wiecej, Sobdér $wiadomie przyjmuje jako
zasade wszelkiego pastoralnego dzialania a wiec i programéw duszpa-
sterskich — wyprowadzanie ich zalozen z podstawowych zasad doktry-
nalnych. ‘

Celem dzialalnosci duszpasterskiej Kosciola jest zarowno zglebianie
prawdy objawionej, jak i formowanie postaw. Formowanie postaw win-
no by¢ wynikiem uczestnictwa w Stowie Bozym, w prawdzie objawionej.

OSOBOWY CHARAKTER ODPOWIEDZI NA DAR WIARY

Bég objawia sie czlowiekowi i dla czlowieka. Daje mu moznost poz-
nania siebie i zwraca sie don jako do podmiotu w pelni odpowiedzialnego
za 6w dar. ,Spodobalo sie Bogu, mowi Sobor Watykanski II, w swej do-
broci i madrosci objawi¢ siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli
swojej” (Ef 1, 9) 11, W nawigzaniu do Soboru Watykanskiego I, Vatica-
num II méwi o stosowaniu Bozego objawienia do $wiadomej i rozumnej
osoby ludzkiej, Boég, objawiajac sie czlowiekowi, nawigzuje z czlowie-
kiem miedzyosobowy dialog, ktéry ma réwnoczesnie charakter osobowe-

1 KO 2.
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go spotkania: ,Bog, méwi Sobér, przez Slowo stwarzajac wszystko i za-
chowujac (por. J 1, 3), daje ludziom poprzez rzeczy stworzone trwale
swiadectwo o sobie (por. Rz 1, 19—20); a chcac otworzy¢ droge do zba-
wienia nadziemskiego, objawil ponadto siebie samego pierwszym rodzi-
com zaraz na poczatku” 12,

Stowo objawione jest wyjSciem do czlowieka, wezwaniem skierowa-
nym do czlowieka, wezwaniem czekajacym na rozumng i wolng odpo-
wiedz ze strony, czlowieka. Wiara wedlug nauki Vaticanum II jest od-
powiedzig osoby ludzkiej na Boze objawienie: ,,Bogu objawiajacemu na-
lezy okaza¢ ,,posluszenstwo wiary” (por. Rz 16, 26; por. Rz 1, 5; 2 Kor 10,
5—6), przez ktore czlowiek z wolnej woli caly powierza sie Bogu, oka-
zujae ,,pelng uleglosé rozumu i woli wobec Boga objawiajacego” i dobro-
wolnie uznajgc objawienie przez Niego nam dane” 13, Wiara zatem jako
odpowiedZz na objawienie Boze winna zrodzi¢ w calej osobie ludzkiej
postawe ,postuszenstwa wiary”, ktoéra przyjmuje w czlowieku ksztalt
postawy zawierzenia. W odpowiedzi na dar wiary czlowiek ,,z wolnej
woli caly powierza sie Bogu”, aby wiara mogla, zgodnie ze swa
wewngtrzng treScig, uksztaltowaé caly osobowosé czlowieka, obejmujac
najglebsze warstwy jej struktury. Jest tu zatem mowa nie tyle o akcie
wiary (castus), ile raczej o czlowieku w stanie przeksztalcenia wewnetrz-
nego przez wiare, w znaczeniu habitualnym (habitus).

Powierzenie siebie Bogu, jako posluszenstwo wiary, jest owocem dzia-
lania Yaski Bozej i wspéldzialania czlowieka, ktore wyplywa z wiary.
By moc okazaé takg wiare — moéwi Sobor — trzeba mie¢ laske Bozg
uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swietego,
ktoryby poruszal serca i do Boga zwracal... Aby za$ coraz glebsze bylo
zrozumienie objawienia, tenze Duch Swiety darami swymi wiare stale
udoskonala” 4. Wzbogacenie wiary dokonuje sie na drodze odpowie-
d z1 cztowieka na objawienie Boze.

Odpowiedz ta ma charakter osobowy. ,Czlowiek — modowi Sobér —
moze siebie odda¢ objawiajacemu sie Bogu tylko wtedy, jesli pociggany
przez Ojca okazuje Bogu rozumne i wolne postuszenstwo wiary” 15
,,Cztowiek powinien dobrowolnie odpowiedzie¢ Bogu wiarg” 18, Vatica-
num II moéwi ‘takze o godnosci osoby ludzkiej, ujawniajgcej sie w dzie-
dzinie wiary. ,,B6g wzywa ludzi, aby Mu ‘stuzyli w duchu i prawdzie,
ale nie zmusza. Zwaza On bowiem na godnos¢ osoby ludzkiej, przez
siebie stworzonej, ktéra powinna kierowac¢ sie wlasnym rozeznaniem

12 KO 3.

B KO 5.

1 KO 5.

% Sobdr Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej, 10 (dalej: DWR)
1 DWR 10.
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i korzysta¢ z wolnosei” 1. Sobér uwydatnit osobowy charakter wiary
takze w tym znaczeniu, ze wiaze wiare z osobistym przekonaniem czio-
wieka, z jego sumieniem i wolng decyzjg. Chrystus bowiem dokonujac
na krzyzu dziela zbawienia, tym samym dopelnit odkupienia: ,,Dal $wia-
dectwo prawdzie, ale zaprzeczajacym nie chcial jej narzucaé sily” 18, Ob-
jawienie zatem, jakie przekazuje nam Chrystus zawiera w sobie te wlas-
ciwose dzialania zbawczego, ktéra nazywamy personalistyczng, ujawnia-
jaca szczeg6lng godnost osoby ludzkiej. Czytamy bowiem w cytowanej
juz Deklaracji: ,,Objawienie... ujawnia w pelnych wymiarach godnosé
osoby ludzkiej, ukazuje szacunek Chrystusa dla wolnosci cziowieka przy
wypelnianiu przezen obowigzku uwierzenia slowu Bozemu” 1,

Vaticanum II jednak uczy, ze swiadomos$¢ tak pojetej godnosci osoby
ludzkiej jest podstawa i zarazem racja poczucia osobistej odpo-
wiedzialno$ci za poszukiwanie prawdy, za samo daze-
nie do prawdy, a zatem i do prawdy objawionej. Uczy bowiem Sobor:
»Z racji godno$ci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli
istotami wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistg
odpowiedzialno$¢, nagleni sa wtasng natura, a takze obowigzani moralnie
do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani
sg tez trwac przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie uklada¢ wedlug
wymagan prawdy” 20, Wolnos$é¢ osobista w zakresie sumienia czlowieka
Sobdr najscisSle] wigze z odpowiedzialnoscia za poszukiwanie prawdy
i z wiernodcig prawdzie przez cale swoje zycie. Powolanie czlowieka do
poszukiwania prawdy jest zaréwno wyrazem jego godnoscei, -jak i obo-
wiazkiem jej ustawicznego poszukiwania ‘i zglebiania oraz ujmowania
postawy wiernosei wobec poznanej prawdy.

Osobowy wymiar odpowiedzi- czlowieka na dar wiary otwiera nowe
perspektywy na jej wzbogacenie. Swiadomosé czlowieka bowiem obej-
mujaca prawo do poszukiwania i odkrywania prawdy religijnej staje sig
rownoczesnie moralnym obowiazkiem jej wyznania zgodnie z wiasnym
sumieniem. ,,Kazdy, moéwi Sobdr, ma obowiazek, a stad tez i prawo szu-
kania prawdy w dziedzinie religijnej, aby przez uzycie wlasciwych srod-
kéw urobit sobie roztropnie sluszny i prawdziwy sad sumienia” 21, Swia-
domosé wiary ujeta od strony podmiotowej zatem posiada nie tylko zna-
czenie psychologiczne, przynoszace czlowiekowi rozwdj jego osobowosci,
lecz ma przede wszystkim charakter ety czny, poniewaz wywodzi sie
z niej wewnetrzna odpowiedzialnosé za odpowiedz dang
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Bogu na tres¢ Jego objawienia. Odpowiedz ta winna byé
wyraziona pelng osobowoscia, calg egzystencja czlowieka. Postulat wzbo-
gacenia wiary prowadzi nas ma droge wiary S$wiadomej, ktorej wilasci-
wym ksztaltem jest nie tylko sama podmiotowa $wiadomosé teorii wiary,
ale przede wszystkim ksztaltujgca sie¢ z wiary i w wierze dojrzata oso-
bowos¢ czlowieka.

W nawigzaniu do faktu realizacji przez czlowieka zycia swego we
wspoélnocie Vaticanum II zaznacza, Ze odpowiedZ na wezwanie wiary
zawsze posiada charakter spoleczny. ,Spoleczna natura czlowieka
wymaga, aby czlowiek wewnetrzne akty religijne ujawnial na zewngtrz,
aby laczy! sie z innymi ludzmi w dziedzinie religii, wyznawal swa reli-
gie na sposdb spoteczny” 22, Rozwdj wiary i $wiadomej postawy religij-
nej wyznacza linie rozwoju ubogacenia wiary. Tak pojeta funkecja wiary
$wiadomej winna sie opiera¢ na Swiadomosci wewnetrznej, transcen-
dentnej tresci wiary, jak rowniez na jej wymiarze zewmetrz-
nym i spolecznym. Méwi bowiem Sobor: ,,Akty religijne, ktérymi ludzie
prywatnie i publicznie zwracaja sie z osobistego przekonania do Boga,
przekraczajg swgag naturg ziemski i doczesny po-
rzadek rzeczy”2,

Zaréwno godno$é jak i spoleczny charakter osoby ludzkiej postuluja
istnienie spoleczno$ci, jako miejsca sprzyjajacego odpowiedzi ze strony
czlowieka na dar wiary. Méwi bowiem Sobor: ,Prawdy... trzeba szukac
w spos6b zgodny z godnoscig osoby ludzkiej i z jej naturg spoleczng, to
znaczy przez swobodne badanie przy pomocy magisterium, czyli naucza-
nia, przez wymiane mysli i dialog, przez co jedni drugim wykladaja
prawde, jaka znalezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem poméc sobie
w szukaniu prawdy; skoro za§ prawda zostala poznana, nalezy mocno
przy niej trwa¢ osobistym przeswiadczeniem” 24,

Jedna z metod i zarazem droég do szukania i poglebiania prawdy
wiary jest refleksyjne poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: co to znaczy
byé¢ wierzacym, by¢ czlonkiem Kosciola? Pytanie to i poszukiwanie od-
powiedzi na nie zaklada spoleczng nature czlowieka i uwarunkowania
ksztaltujgce ludzky spolecznosé. W ten sposob ukazuje zwigzek wia-
ry z dialogiem. Zwigzek ten dotyczy wprost wiary jako takiej
i dlatego Pawel VI wskazuje na potrzebe dialogu wiary, jako na forme
jej ustawicznego wzbogacania. Celem dialogu jest zatem nie tyle akt
wiary, ile jej stan, habitus, usposobienie wewnetrzne cztowieka uzdal-
niajace go do zycia z wiary, a zycie z wiary jest mozliwe tylko wéwczas,

22 DWR 3.
2 DWR 3.
24 DWR 3.

2 — Studia teologiczne t. VIII 17



gdy czlowiek peing swa osobowoscig odpowiada na laske wiary, ktéra

ma charakter religijny. Majac na uwadze wzbogacenie wiary, Vatica-
num II wzywa czlonkéw Kosciola do dialogu wiary, ktorego celem jest
poznanie prawdy objawionej lub pelniejsze w niej uczestnictwo. Miedzy
innymi tenze Sobér uczy: ,,Kosciol katolicki... wzywa synéw swoich, aby
z roztropnoscia i miloscia przez rozmowy i wspélprace z wyznawcami in-
nych religii, dajac $wiadectwo wiary i zycia chrzeécijaniskiego, uznawali,
chronili i wspierali owe dobra duchowe i moralne, a takze wartosci spo-
leczno-kulturalne, ktore u tamtych sie znajduja” 25. U podstaw dialogu
Sob6r postawil obowigzek Swiadectwa. prawdy i milosci: ,,Kosciol ka-
tolicki nic nije odrzuca z tego, co w religiach owych jest prawdziwe
1 $wiete."Ze szczerym szacunkiem odnosi sie do owych sposebow .dzia-
lania i Zycia, do owych nakazéw i dokiryn, ktore chociaz w wielu wy-
padkach réinig sie od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych,
nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktdra oswieca wszyst-
kich-+ludzi. Glosi zas§ i obowigzany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa,
ktoéry jest ,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), w ktérym ludzie znajduja
pelni¢ zycia religijnego i w ktérym Bog wszystko z sobg pojednal” 26,
Wigzaca zasade prawdy i miloSci w dialogu wiary wyraza Vaticanum. II
miedzy innymi tymi stowami: ,Sposoéb formowania wiary katolickiej
zadna miarg nie powinien sta¢ sie przeszkoda w dialogu z bra¢mi. Calg
i nieskazitelng doktryne trzeba przedstawi¢ jasno. Nic nie jest tak obce
ekumenizmowi, jak falszywy irenizm, ktory przynosi szkode czystosci
nauki ‘katolickiej i przyciemnia jej wlasciwy i pewny sens. Réwnoczes-
nie trzeba doglebniej i prosciej wyjasni¢ wiare katolicks, w taki sposéb
i w takim stylu, by i bracia odlaczeni mogli ja nalezycie zrozumie¢” 7.
Tak pojety dialog wymaga Swiadectwa dojrzale] postawy chrzescijan-
skiej, a bez tego $wiadectwa nie mozemy da¢ integralnej odpowiedzi na
pytanie: Co znaczy by¢ wierzacym katolikiem, wierzacym czionkiem Kos-
ciola.

Od s$wiadectwa prawdzie i milosci uzaleznia Vaticanum 1I skutecz-
noéé dialogu w szezegolny sposob z ateistami. ,,Zapewne, mowi Sobor,
nie sg wolni od winy ci, ktérzy dobrowolnie usiluja broni¢ Bogu dostepu
do swego serca i unika¢ zagadnien religijnych, nie idgc za glosem swego
sumienia; jednakze i sami wierzacy ponosza czesto za to pewng odpo-

wiedzialno§é. Ateizm bowiem wziety w caloSci nie jest ¢zym$ pierwot-

nym, lecz raczej powstaje z réinych przyczyn, do ktérych zalicza sie tez
krytyczna reakcja przeciw religiom, a w niektérych krajach szczegolnie

# Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku Koscicla do religii mechrzescx-
janskich, 2 (dalej: DRN.)

% DRN 2.
# Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie, 11 (dalej: DE). .

18



‘przeciw religii chrzescijanskiej. Dlatego w takiej genezie ateizmu niemaly
udzial moga mie¢ wierzacy, o ile jest skutkiem zaniedban w ‘wychowa-
niu religijnym albo falszywego przedstawiania nauki wiary, albo tez
brakow w ich wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spolecznym, powie-
dzie¢ o nich trzeba, ze raczej przeslaniajg, anizeli pokazuja prawdziwe
oblicze Boga i religii” 2. Ateizm rozwazany w kontekscie problematyki
wzbcgacenia wiary mozna uwazaé za dramatyczne wezwanie skierowane
do wierzacych, aby szukali i stosowali $rodki zaradcze zmierzajace do
jego usuniecia. ,,Srodka zaradczego na ateizm, moéwi Vaticanum II, na-
lezy sie spodziewa¢ tak od doktryny odpowiednio wylozonej, jak i od
nieskazonego zycia Kosciola i jego czlonkéw. .. Osigga sie to przede
wszystkim swiadectwem zywej i dojrzalej wiary, uprawnionej do tego,
aby mogla jasno widzie¢ trudnosci i przezwycieza¢ je. Wspaniale §wia-
dectwo takiej wiary dawali i dajg liczni meczennicy. Ta wladnie wiara
winna ujawnia¢ swa plodnosé, przenikajge cale zycie wiernycl, takze
i zycie Swieckie i pobudzajac ich do sprawiedliwosci i milosci, zwlaszeza
wobec cierpigeych niedostatek” 29,

3. SWIADOMOSC KOSCIORA JAKO WSPOLNOTY WIARY.

Poglebienie Swiadomosci Kosciola jako wspolnoty wiary jest jednym
z istotnych elementéw odpowiedzi na pytanie: ,Kosciele, co myslisz
o sobie samym?” Vaticanum II daje odpowiedZ na to pytanie glownie
w Konstytucji ,Lumen gentium”, ukazujgc w hiej Kosciél jako wspol-
note wiary, poniewaz $wiadomos¢ Kosciola jest nasycona trescia wiary
objawionej wyrazonej w ,,Credo populi Dei”. Ko$ci6él zatem jest wspél-
notg, ktéra takze na sposdb wspolnotowy i sobie wlasciwy daje odpo-
wiedz na Slowo Boze i na Boze objawienie. Odpowiedz ta, jako wyzna-
nie wiary lgczy wszystkich czionkéw Chrystusa w tej wlasnie odpo-
wiedzi na Boze Stowo, ktdre jest wyznaniem wiary, $wiadectwem o wie-
rze, o Chrystusie. Owa wspdlnota Kosciola jako wspélnota wiary ma
charakter powszechny, poniewaz wyznaje swa wiare jako wspolnota
z Piotrem na czele. Piotr bowiem, z woli Chrystusa Pana nie tylko ma
wyznawa¢ wiare, lecz j3 umacnia¢c w braciach swoich, w pasterzach
i calym Ludzie Bozym.

Znamienny jest fakt, Zze wspdlnota ta jest otwarta ku wszystkim lu-
dziom, jest Swiadoma, ze ,,B6g chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni
i doszli do poznania prawdy” ¥ Ten uniwersalistyczny wy-

% KDK 19.
=2 KDK 21.
3 1 Tym 2, 4.
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miar i powotanie KoS§ciola wyraza sie w §wiadomosci i prag-
nieniu zbawienia wszystkich ludzi, zgodnie z powszechnym charakterem
Odkupienia. Owa powszechnos¢ Odkupienia nalezy rozumie¢ osobowo, pe-
niewaz Sobor ukazuje racje owego uniwersalizmu w samym czlowieku.
»Kosciol, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposéb nie
utozsamia si¢ ze wspdlnotg polityczna... jest i zabezpieczeniem transcen-
dentnego charakteru osoby ludzkiej” 3. Z owym uniwersalistycznym cha-
rakterem osoby wiaze sie odpowiedzialnoéé za stosunek cztowieka do
prawdy. Odpowiedz czlowieka na prawde oraz udziatl
cziowieka w prawdzie objawionej jest oparty na
owej transcendencji osoby ludzkiej, na jej on-
tologicznie rozumianej niezaleznos$ci od wszelkich
uwarunkowan zewnetrznych, spolecznych, kultu-
rowych czy politycznych.

Ow transcendentny charakter posiada stosunek
czlowieka do Boga, co stanowi tresé i istote kaz-
dej religii. Religia zatem posiada ze swej natury charakter osobo-
wy, a zatem takZe transcendentny. Vaticanum II twierdzi, ze ,akty re-
ligijne, ktérymi ludzie prywatnie i publicznie zwracaja sie do Boga,
przekraczajg swg naturg ziemski i doczesny porzadek rzeczy” 32. Stwier-
dzenie transcendentnego charakteru kazdego aktu religijnego Sobdr Scisle
wigze z transcendentnym charakterem osoby ludzkiej. Stwierdzenie to
wchodei w zakres $wiadomos$ci Kos$ciota, ktéry ,jest znakiem
i zabezpieczeniem {ranscendentnego charakteru
osoby ludzkiej” 33 Kosciél jest swiadom, ze jego dzialalnos¢ jest
$cidle zwigzana z czlowiekiem i jest skierowana ku czlowiekowi, ku oso-
bie ludzkiej 34

W tym kontekscie odpowiedz na pytanie: , Kosciele, kim jestes w so-
bie samym?” winna by¢ takze odpowiedzia na pytanie kim jest czlowiek,
kim jest osoba ludzka. Wlasciwg odpowiedzig na to pytanie, zgodnie
z Vaticanum II, jest §wiadectwo dawane o czlowieku, o jego osobie i god-
nosci ludzkiej, Swiadectwo ze strony poszczegélnych czlonkéw Kosciola,
jak i calej jego wspélnoty.

Owg godno$¢ osoby ludzkiej Sobér wyraza w twierdzeniu, ze jestes-
my Kosciolem i zarazem wierzymy w Kosciél. W ten sposdb Soboér chee
uwydatni¢ wymiar podmiotowy Kosciola. Kosciél zatem jest mie tylko
przedmiotem, ale i podmiotem wiary i tak nalezy rozumieé

1 KDK 76.
3 DWR 3.

23 KDK 76.
3 Por. Jan Pawetl II, encyklika Redemptor hominis, wyd. polskie, Rzym 1979,

13—14.
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wilasciwa plaszczyzne wzbogacenia wiary i rozwoju swiadomosci Kos-
ciola.

Z tym zagadnieniem ljczy sie problem odniesienia Soboru do sumy
prawd wyrazonych w Credo. Opierajgc si¢ na pewnym depozycie wiary
przekazanej przez Boga Kosciolowi, Sobor nie zajmuje sie czlowiekiem
przed objawieniem, lecz suponujac wszystkie dotychczasowe orzeczenia
Magisterium Ecclesiae, zwraca szczegdlng uwage na prawde o Kosciele.
Prawda ta jest wyrazona pod koniec formuly Credo. Sobér zatem kiero-
wal si¢ w, tym wypadku porzadkiem logicznym, a nie historycznym. Jed-
noczeénie ukazal, ze wszystkie prawdy wiary skladajace sie na tresé
Credo sg ze soba wewnetrznie zwigzane i wzajemnie sie przenikajg. So-
* bor Watykanski II zajal sie w szczegélny sposob prawds o Kosciele, na-
tomiast innymi prawdami zawartymi w Credo zajmowaly sie Sobory
poprzedzajgce Vaticanum II. W zwigzku z integralnoscig wiary zrozu-
mienie i interpretacja oraz zastosowanie praktyczne nauki tegoz Soboru
wymaga integracji z dotychczasowym Magisterium Kosciota. Swiado-
moéé¢ Soboru Watykanskiego II jest gleboko przeniknieta pelng trescig
wiary, jaka wyznajemy w Credo. Prawdy te, a wiec i prawda o Kos-
ciele, jaka ukazuje nam Magisterium Kosciola, wzajemnie si¢ przeni-
kajg. Ow wzajemny stosunek calego depozytu wiary i soborowe] $wia-
domosci Kosciola jest doniostym zagadnieniem zwigzanym z jego dzia-
lalno$cig i autorealizacjg, jak roéwniez sposobem myslenia i postepowania
katolikéw, istotnym dla ksztaltowania jego $wiadomosci i postawy. Ma
to réowniez doniosle znaczenie w nauczaniu i w katechezie 35, Mozemy si¢
odwola¢ do wypowiedzi Karola Kardynala Wojtyly, ktory na ten temat
pisze: ,, Trzeba wiec stwierdzi¢, ze posoborowa integracja wiary nie jest
tylko mechanicznym dodaniem magisterium Soboru do wszystkiego, w
czym dotad wyrazalo sie nauczanie Kosciola. Nie jest tym, co w precy-
zyjnym jezyku scholastycznym okres$la sie ,,iuxtapositio” owszem, do-
danie takie, dopisanie mysli Vaticanum II do wszystkich dotychczaso-
wych sformulowan mysli Koéciola, juz sie dokonalo na zasadzie histo-
rycznego rozwoju dokumentow. Integracja natomiast oznacza co§ wiecej.
Oznacza ona organiczne scalenie, ktore dokonuje sie rownolegle w my-
$leniu i dzialaniu Kosciola jako wierzgcej wspdlnoty. Dokonuje sie zas
w ten sposéb, ze magisterium ostatniego Soboru odnajdujemy i niejako
odczytujemy w calym dotychczasowym Magisterium Kosciola — i wza-
jemnie cale dotychczasowe magisterium odnajdujemy w magisterium
ostatniego Soboru, niejako odczytujemy w jego kontekscie. Wydaje sie,
ze w ten sposob rozumiane i w ten sposdéb stosowane prawo integracji

# Por. K. Wojtyla: U podstaw odnowy, studium o realizacji Vaticanum II,
Krakdéw 1972, 13—14,
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jest posrednio prawem tozsamoéci Kosciola, siegajacym stale do samych
poczatkéow, i do Apostoléw i do Chrystusa. Prawo to dziatalo na Soborze
i nadal musi dziata¢ w kierunku zintegrowania calego dziedzictwa wiary
ze $wiadomoscig Kosciola — i w tej $wiadomoscei” 36.

»Prawo integracji” i ,,imperatyw” tozsamo$ci Kosciola stanowia we-
diug cytowanego Autora podstawowg zasade i postulat soborowej odno-
wy. Nadto stwl'erdza ze ,cale Credo odzwierciedla sie w $wiadomosci
Kosciola, a zarazem $§wiadomos$¢ ta rozprzestrzenia sie na cale Credo. We
wszystkich prawdach wiary znajduje podstawe ksztaltowanie i pogtebia-
nie siebie” 7,

4. SWIADOMOSC STWORZENIA

Swiadomos$¢ stworzenia stanowi integralna czes$¢ $wiadomosci Koscio-
ia. Mozna nawet powiedzie¢, ze $wiadomos¢ Ko$ciola jest takze swiado-
mosciag stworzenia. Pozostaje ona w $cislym zwigzku ze $wiadomoscig od-
kupienia jak réwniez z faktem objawienia Bozego, objawienia Boga
Stworcy Wszechrzeczy. ,Przedwieczny Ojciec — uczy Sobér Watykan-
ski II — na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej ma-
drosci i dobroci, stworzyl caly swiat” 3. Vaticanum ukazuje w Bogu po-
czatek, najwyzszg przyczyne sprawczg calego $wiata: ,,On to, bedac Po-
czatkiem bez poczgtku..., stwarzajac nas dobrowolnie w swej niezmierzo-
nej i pelnej milosierdzia laskawosci... bedac Stwoéreg wszystkiego...”?.
Nawigzujagc do nauki Kosciola o poznaniu Boga z dziela stworzenia Kon-
stytucja dogmatyczna o objawieniu moéwi: ,,Bog przez Stowo stwarzajac
wszystko i zachowujac (J 1, 2), daje ludziom poprzez rzeczy stworzone
trwale swiadectwo o sobie” 490, W tejze Konstytucji czytamy takze: ,,So-
bor $Swiety wyznaje, ze Boga bedacego poczgtkiem i koncem wszystkich
rzeczy mozna pozna¢ z pewnoscig przy naturalnym swietle rozumu ludz-
kiego z rzeczy stworzonych” (por. Rz 1, 20) 4. Vaticanum II w nawigza-
niu do Vaticanum I uwydatnia nie tylko fakt objawienia si¢ Boga czlo-
wiekowi poprzez dzielo stworzenia, lecz takze akcentuje smadqmosc
Kosciola o $wiecie stworzonym przez Boga-Stworce wszechrzeczy. Jest to
$wiadomo$¢ zardéwno faktu stworzenia, jak i calej rzeczywistosci przez
Boga stworzonej, Vaticanum II wskazuje na pelna integracje prawd wia-

3 K. Wojtyla, dz. cyt., 34. )

%7 Tamze, 35.

38 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 2 (dalej: KK).
3% Sobdér Wﬁtykanskl 11, Dekret o dzialalnosci mlsygnej Koscxoka 2 (dale; DM).
4 KO 3.

i KO 6.
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ry, caloksztaitu nauki Kesciola 0 Bozym objawieniu — zaréwno poprzez
Stowo: Boze, jak i przez dzxelo ;stworzenia, Jest to takZze droga wicdaca
ku wzbogaceniu wiary. : :

Vaticanum II- ukazu.]e nam takze relacje zachodzgce pomiedzy«éwia—
domoscig Kosciola i $wiadomoseia stworzenia. Stosunek Kosciota do swia-
tavstanowi bowiem istotny watek nauki tegoz Soboru, zwlaszcza Konsty-
tueji ,,Lumen gentium” i Konstytucji ,,Gaudium et spes”. ,,Ma wiec So-
bér — glosi Vaticanum IT — przed oczyma §wiat ludzi, ¢zyli cala rodzine
ludzkg wraz z tym wszystkim, wsrod czego ona zyje; $wiat bedacy wi-
downia ‘historii rodzaju ludzkiego..., swiat, ktéry — jak wierza chrzesci-
janie — z milo$ci Stwércy powolany deo bytu i .zachowywany, pcpadit
wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa...,
hy wedle zamystu Bozego doznal przemiany i doszed! do peini doskona-
losci” 42. Swiat stwerzony przez Bega ,,przez Chrystusa wyzwolony z grze-
chu” zostal tym samym nabyty przez Boga, jest wlasnoscia Boga Stwércy
i Odkupiciela. Bog zatem wypelnil swoje odwieczne plany wzgledem
$wiata i powolatl cztowieka do uczestnictwa w tychze odwiecznych swych
planach, co oznacza wspéldzialanie i uczestnictwo w dziele stworzenia,
aby $wiat doszed! do pelni doskonalosci.

Zg stowem ,,$wiat” Sobor taczy slowo ,,cztowiek”, ktéremu Bog Stwor-
ca wyznaczy! szczegélne miejsce w caloksztalcie dziela stworzenia. ,,Czlo-
wiek bowiem — mowi Soboér — stworzony na obraz Boga, otrzymal zle-
cenie, zeby rzadzil Swiatem w sprawiedliwosci i Swigtosci, podporzadko-
wujac sobie ziemie-ze wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajac Boga
Stwaorca wszystkiego, odnosil  do Niego -siebie samego i wszystkie rze-
czy” #. Z tego sformutowania wynika, ze przedmiotem $wiadomosei stwo-
‘rzenida jest zarowno $wiat, jak i ¢zlowiek, ale takze szczegdlna, Swiadoma
relacja cztowieka-do $wiata. Czlowiek bowiem otrzymuje od Boga $wiat
jako dar stworzenia: i jako zadanie do wykonania. Czlowiek bowiem
»otrzymal zlecenie” aby rzadzil Swiatem w sprawiedliwosci i milosci,
a uznanie ze swej strony ,;Boga Stwoérca” wyrazal postawa i czynami,
odnoszac siebie i wszystkie rzeczy stworzone do Boga, do Stworcy. Tak
wyrazony plan Bozy i'Zawarta w nim wola Boza jest zarazem podstawy
wszelkiego rozwoju czlowieka i $wiata, a takze. wszelkle] prawdziwej
kultury.

Vaticanum II nakre$lil podstawy dla teologii rzeczywistosci .ziemskiej.
Jednym z probleméw zwiazanych z wymieniong teologia jest zagadnienie
autonomii rzeczy stworzonych. ,Jezeli przez autonomie w sprawach ziem-
skich — méwi Sob6ér ~— rozumiemy. to, ze rzeczy stworzone i spolecz-

2 KDK 2,
4 KDK 34.
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nosci ludzkie cieszg sie wlasnymi prawami i wartosciami, ktére czlowiek
ma stopniowo poznawaé, przyjmowaé i porzgdkowaé, to tak rozumianej
autonomii nalezy si¢ domaga¢; nie tylko bowiem domagaja sie jej ludzie
naszych czaséw, ale odpowiada ona takie woli Stwoérey” 4.

W sposéb gleboko przekonywujacy wspélczesnego czlowieka Vatica-
num II uzasadnia tak pojeta autonomie rzeczy stweorzonych, zwlaszcza,
gdy moéwi: ,,Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze sa stworzone,
maja wlasng trwalos$¢, prawdziwosé, dobro¢ i rownoczesnie wlasne pra-
wa i porzadek, ktore czlowiek winien uszanowaé, uznawszy wlasciwe me-
tody poszczegélnych nauk czy sztuk. Dlatego tez badanie metodyczne we
wszelkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi sie je w spo-
s6b prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde
nigdy nie bedzie sie sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem s$wieckie i spra-
wy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego Boga. Owszem, kio
pokornie i wytrwale usiluje zbadaé¢ tajniki rzeczy, prowadzony jest nie-
jako, cho¢ nieswiadomie, rekg Boga, ktéry wszystko utrzymujac sprawia,
ze rzeczy sg tym czym s3g” 45, Sobdér uwydatnia wewnetrzne, autonomi-
czne i pozytywne wlasciwosci Swiata oraz nadang mu przez Stwoércee
przystugujaca celowosé.

Swiadomo$é autonomii $wiata stworzonego pozostajac w zwigzku
z objawieniem Bozym otwiera perspektywe wzbogacenia wiary — szcze-
gbélnie na linii wiara—nauka, osiggana na drodze prawdziwych i opar-
tych na etyce badan naukowych.

Wyakcentowanie przez Sobdér wartosci osobowych i etycz-
nych we wszystkich dziedzinach i wszelkich aspektach rzeczywistosci
stworzonej ma takze pozytywne znaczenie nie tylko dla rozwoju kultury
humanistycznej i chrzescijanskiej, ale takze dla wzbogacenia wiary.

Z przytoczonych tekstéw Soboru Watykanskiego II wynika takze afir-
macja dziela stworzenia, ktéore swe powstanie, istnienie i trwanie zaw-
dziecza samemu Stworcy. :

Postawe afirmacji czerpie Kosciél z Bozego obJaw1en1a o stworzeniu
$wiata, a zwlaszcza o stworzeniu czlowieka. Swiadomosé ta ogarnia pelna
tres¢ chrzescijanskiej nauki o czlowieku, szczegoélnie podstawy chrzesci-
janskiej antropologii, wychodzac z faktu stworzenia cztowieka na obraz
1 podobienstwo Boze.

W poznawaniu §wiata towarzyszy czlowiekowi od poczatku stworzenia
Swiadomos$¢, ze on sam w sposob istotny rézni sie od reszty swiata stwo-
rzonego, poniewaz tylko on — czlowiek, jest istotg duchowa, rozumna
i wolng, jest osob 3, podmiotem wlasnego zycia i whasnej sprawczosci

4 KDK 36.
4 KDK 36.
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a zatem i odpowiedzialnosci za wlasne czyny, ktére niejako przechodza
poprzez jego sumienie moralne,

Vaticanum II méwiac o afirmacji stworzenia, wskazuje na wlasciwy
porzadek w sferze wartoSci w $wiecie stworzonym. Centralne a zarazem
osobowe miejsce zajmuje czlowiek, o ktérym méwi Sobér, iz ,,wiecej wart
jest cztowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada’” *.

Wyjasnia nadto, ze ,postep techniczny.. moze tylko dostarczaé¢ nie-
jako materii dla doskonalenia czlowieka ale sam przez sie tego udosko-
nalenia nie urzeczywistnia” 47,

W oparciu o $wiadomoéé porzadku tak rozumianej wartosci rzeczy
stworzonych Kosciol ksztaltuje swg relacje do $wiata, ktéremu pragnie
pomoéc w jego rozwoju, zgodnym z planami Stwérey.

5. OBJAWIENIE SIE TROJJEDYNEGO BOGA A SWIADOMOSC
ZBAWIENIA 1 WSPOLNOTOWY CHARAKTER KOSCIOEA

Fakt stworzenia czlowieka i $wiata wigze sie Scisle z objawieniem
sie Boga. Méwi bowiem Sobdr: ,,Bog, przez Slowo stwarzajac wszystko
i zachowujac (por. J 1, 3), daje ludziom poprzez rzeczy stworzone trwale
$wiadectwo o sobie (por. Rz 1, 19—20); a chcac otworzy¢ droge do zba-
wtienia nadziemskiego, objawil ponadto siebie samego pierwszym rodzi-
com zaraz na poczatku’ 48,

Stworca od poczatku dal sie pozna¢ pierwszym ludziom jako Bog
zbawiajacy, jako Bog wychodzacy ku' cztowiekowi i pozwalajacy czio-
wiekowi spotykaé sie, a raczej ,,by¢” z Nim. Jak z jednej strony droga
do Boga prowadzi ludzi poprzez swiadectwo stworzen, aby czltowiek mégt
takze poprzez umyslowe poznanie stale sie do Niego zwraca¢, tak z dru-
giej strony Bog jest skierowany ku czlowiekowi, jako jego Stwérca
i ostateczny cel. Bég od poczatku objawit siebie samego juz pierwszym
ludziom. Objawienie to za§ mialo na celu zbawienie czlowieka, wskazalo
mu od poczatku nadprzyrodzony (,,nadziemski”) sens i charakter zha-
wienia... . Droga objawienia prowadzi ku czlowiekowi’ 4,

W swiadomosci Kosciola ujawnionej przez Vaticanum II jest zazna-
czony Scisty zwigzek zachodzacy pomiedzy objawieniem sie Boga czlo-
wiekowi i zbawieniem czlowieka. Objawienie bowiem jest takze wezwa-
niem ‘czlowieka do uczestnictwa w zyciu Boga, a odpowiedzig na obja-
wienie ze strony czlowieka jest ,,powierzenie siebie calego Bogu” %, , Spo-

4 KDK 35.
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dobalo sig Bogu w swej dobroci i milosci — uczy Sobér — objawi¢ sicbie
samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej (por. Ef 1, 9), dzieki ktdrej
przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do Ojca:'w Duchu
Swietym i stajg sie uczestnikami Boskiej natury (por. Ef -2, 1; 2 P 1, 4).
Przez to zatem objawienie Bég niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm -1, 17)
w nadmiarze swej miloSci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot (por.
Wj 33, 11;.J 15, 14—15) i obcuje z nimi (por. Bar 3, 38), aby ich zaprosic¢
do wspdlnoty z sobg i przyja¢ ich do niej” 3. | Przez objawienie Boze
zecheial Bog ujawnié i oznajmic¢ siebie samego i odwieczne postanowienie
swej woli o zbawieniu ludzi dla uczestnictwa mianowicie w darach Bo-
zych, ktore przewyiszaja calkowicie poznanie rozumu ludzkiego™ 32,

Objawienie siebie ze ‘strony Boga i wola zbawienia stanowia, wedlug
nauki Vaticanum II, jeden akt Boga skierowany do kazdego czlowieka
i calej wspdlnoty Koseiola. Bog objawil siebie, aby czlowiek i cala wspol-
nota ludzka mogla Go poznaé jako Ojca, Syna i Ducha Swietego w jed-
nos$ci bostwa 32, Bég objawil jednocczesnie swa -wole, abySmy przez od-
wicczne Slowo, ktore stalo sie Cialem, przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym mieli przystep do Ojca i dostapili uczestnictwa w Bozej naturze.
Zhawienie zatem czlowieka stanowi szczegbdlna wspolnote z Bogiem, kto-
ra mozna okresli¢ mianem: communio. Dzielo zbawienia jest rowniez wez-
waniem Boga skierowanym ku cztowiekowi do osobowego uczest-
nictwa w bostwie Trojjedynego Boga i to dzigki nad-
miarowi milogei i laski Bozej. Objawienie zatem mozna rozumie¢ jako
zaproszenie czlowieka przez Boga do uczestnictwa w Jego Zyciu i do
szezegblnej przyjazni czlowieka z Bogiem. :

Swiadomos$é Kosciola jest $cisle zwigzana ze sw&adomoscw} zbawienia
i ze $éwiadomosdcig stworzenia. Koscidél wyraza te swiadomose, gdy wiernie
i nicustannie , wyznaje prawde o Bogu, ktory zbawia, a prawda ta do-
peilnia prawdy o Bogu, ktory stwarza” 4. Swiadomosé zbawienia i odku-
pienia siega obiektywna glebig takze objawiemia tajemnicy Tréjcy Prze-
najSwietszej. ,,Ta prawda wiary, ktéra pozwala czlowiekowi wnikngé
najglebiej w transcendentng rzeczywistos¢ Bozej Istoty, stanowi zara-
zem jakby szezyt $wiadomosci Kosciola” 55. Koseiol bowiem jest do glebi
przenikniety tajemnicy i rzeczywistoscig Boga, ktory objawil sie zarow-
no jako Jednos¢, jak i jako Wspblnota Oséb. Przez to objawienie Bog za-
prasza czlowieka niejako do wejscia we wnetrze owej Wspolnoty i Jed-
noéci OsoOb, do zjednoczenia sie z Bogiem, ktory jest Jednodeig i Ws;pol—
nota Osob’ zarazem. :

i1 KO 2

2 KO 6.
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Ta prawda, ktéra mowi o jednosci Ojca i Syna i Ducha Sw1etego
stanowi peinie¢ objawienia ksztaltujaca $wiadomosé i ta;emmce Kosciota,
Mowi o tym Sobér: ,,Przedwieczny Ojciec, na skutek najzupetniej wolne-
go i tajemnego zamyshu swej madrosci i dobroci, stworzyl $wiat caly,
a ludzi postanowil wyniesé¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym; nie opuscit
tez ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomoce do zba-
wienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, ktéry jest obrazem Boga
niewidzialnego, pierworcdnym wszelkiego stworzenia (Kol 1, 15). Wszyst-
kich za$ wybranych Ojciec przed wiekami przewidzial i przeznaczyl, aby
sie stali podobni do Syna Jego, ktéory mial byé pierworodnym miedzy
wielu braémi (Rz 8, 28). A wierzacych w Chrystusa postanowil zgroma-
dzi¢ w Kosciele §wietym” 5,

,Przyszedl tedy Syn, zeslany przez Ojeca, ktéory wybrat nas w Nim,
przed stworzeniem $wiata i do przybrania za synéw Bozych przezna-
czyl, poniewaz w Nim spodobato mu, sie odnewi¢ wszystko (por. Ef 1,
45 i 10). Zeby wypelni¢ wole Ojca, Chrystus zapoczatkowat Krélestwo
niebieskie na ziemi i objawil nam tajemnice Ojca, a postuszenstwem
swym dokonal odkupienia. Kosciol, czyli Krolestwo Chrystusowe, juz
teraz obecne w tajemnicy, dzieki mocy Bozej rosnie w sposob widzialny
w $wiecie” %7, '

Kiedy za$ dopelnilo sie dzielo, ktoérego wykonanie Ojciec powierzyl
Synowi na ziemi (por. J 17, 4), zeslany zostal w dzien Zielonych Swiat
Duch Swiety, aby Kosciol ustawicznie uswiecal i aby w ten sposéb wie-
rzacy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca (por. Ef 2,
18). On to wlasnie jest Duchem zycia, czyli Zrodlem wody tryskajace]
na zywot wieczny (por. J 4, 14; 7, 38—39); przez Niego Ojciec ozywia
ludzi umarltych na skutek grzechu, zanim $miertelne ich cialta wskrzesi
w . Chrystusie (por. Rz 8, 10—11). Duch mieszka w Koiciele, a takie w
sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3, 16; 6, 19); w nich prze-
mawia i daje $wiadectwo przybrania za synow (por. Gal 4, 6; Rz 8, 15—
—16 i 26). Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jed-
noczac we wspoélnocie (in communione) i w posiudze, uposaza go w roz-
maite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim
kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11—12; 1 Kor
12, 4; Gal 5, 22). Mocg Ewangelii utrzymuje Kosciél w cigglej mlodosci,
ustawicznie go odnawia i do doskonalego zjedncczenia z Oblubiencem
prowadzi. Albowiem Duch i Oblubienica méwig do Pana Jezusa: Przy]dz'
(por. Obj 22, 17) 535,

Odmaw1ane przez Kosciél w czasw Mszy smete_] Credo jest wyznaniem
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wiary w Boga transcendentnego, w Boga w Jego tajemnicy Tréjcy Prze-
najSwietszej, jest zarazem uwielbieniem odpowiadajacym transcendencji
Boga. Wyznanie to oznacza wiare w objawienie Boga, ktére posiada takze
charakter wezwania, poniewaz — jak powiedzielismy.— Boég mie tylko
objawil sie czlowiekowi, ale go wezwal, powolal. Kosci6l zatem wyznaje
wiare w Boga, ktory chce zbawié czlowieka, ofiarujac mu udzial w swo-
im Boskim zyciu. Tak pojmowane objawienie jest dzialaniem Boga, kto-
rego celem jest wprowadzenie czlowieka w uczestnictwo natury Bozej
i Bozego zycia %. Przytaczane teksty Konstytucji ,,Lumen gentium” uka-
zuja nam dzialanie Ojca i Syna i Ducha Swigtego, ktore konstytuuje
caly nadprzyrodzony porzadek laski stanowiacy o tajemnicy Kosciola,
w calym misteryjnym jego wymiarze.

Swiadomos$é Kosciola jest scisle zwigzana z tajemnica Bostwa, z Troj-
cg Przenajswietsza, ktora jest majwyzsza i najpelniejszg prawds ,,0 Bogu
w sobie”, ktorg Kosciét wyznaje, ale rownoczesnie jako prawda o zba-
wieniu, do ktérego Bog czlowieka wzywa i zaprasza”. Ukazana na mowo
wiara Kosciola w tajemnice Trojcy Przenaj$wietszej ma charakter dy-
namiczny w tym znaczeniu, ze laczy sie z rzeczywistoscig i faktem misji
Boskich Os6b. Owo postannictwo jest skierowane do czlowieka i jako
takie konstytuuje Boskg rzeczywisto§é Kosciola. Kosciol bowiem jest pod-
miotem $wiadomosci zbawienia i tg swiadomoscig pragnie przeniknaé¢ kaz-
dego czlowieka i wszystkie wymiary jego zycia. Boska rzeczywistos¢ Troj-
jedynego Boga spotyka sie z ludzkag rzeczywistoscia, ktéra réwniez jest
osobowa i wspolnotowa zarazem ., Z istoty swej spoleczna natura czlo-
wieka stanowi to naturalne podtoze dla laski, ktore mozna by za sw. To-
maszem nazwac ,,potentia oboedientialis naturae” w relacji do misji Oséb
Trojcy Przenajswietszej, a Sci§lej w stosunku do samego przyjecia misji
Bozych Os6b. Na ten trynitarny i spoleczny zarazem charakter Kosciola
i dokonujacego sie¢ w nim i przez niego dziela zbawienia wskazuje Sobor,
zwlaszcza gdy mowi, ze , Koscidl pielgrzymujacy... swoj poczagtek bierze
wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania Ducha Swie-
tego. Plan ten za$§ wyplywa ze zrodia milosci, czyli z milosci Boga Ojca.
On to, bedgc Poczatkiem bez poczatku, z ktorego rodzi sie Syn, a przez
Syna pochodzi Duch Swiety, stwarzajac nas dobrowolnie w swej nie-
zmiernej i pelnej milosierdzia laskawosci i powolujac laskawie do uczest-
nictwa z sobg w zyciu i chwale, rozlewa hojnie swag Boskg dobro¢ i roz-
lewaé¢ jej nie przestaje, tak, zeby bedac Stwoérca wszystkiego, stal sie
ostatecznie wszystkim we wszystkim (1 Kor 15, 28), osiagajac réwnoczes-
nie i wlasng chwale i nasza szczesliwosc” 61,

58 K. Wojtyla, dz. cyt., 51.
® Tamze, 52.
st DM 2.



Wyrazona tu przez Sobér ,,wiara wyznania” jest zarazem ,wiara wez-
wania”, wezwania do uczestnictwa w trynitarnym zyciu Bozym. Ow try-
nitarny wymiar uczestnictwa w zyciu Bozym wyraza sie w uczestnictwie
w jedno$ci trynitarnej. Méwi bowiem Soboér: ,Kiedy Pan Jezus modli sie
do Ojca, aby wszyscy byli jedno... jako i my jedno jestesmy (J 17, 21—22)
otwierajgc przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy, daje znaé
o pewnym podobienstwie miedzy jednosciag Oséb Boskich a jednoscig sy-
néw Bozych zespolonych w prawdzie i milesci. To podobiehstwo ukazuje,
ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial
dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w pelni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego” 62, To podobienstwo czlowieka do
Boga wyraza sie w tym, ze cztowiek jest istota duchowa, obdarzong
rozumem i wolng wolg, ale takze dlatego, ze posiada nature spoleczna,
dzieki ktorej jest dla innych, dla Boga, dla wspélno-
ty ludzkiej. Teologiczny wymiar spolecznej natury czlowieka wy-
raza sie w jego powolaniu do urzeczywistnienia i spelnienia swego czlo-
wieczenstwa w relacji do Boga, wspolnoty ludzkiej. Osoba ludzka bo-
wiem ,nie moze si¢ odnalezé w pelni inaczej jak tylko przez bezintere-
sowny dar z siebie” 3, Postawa owego ,daru z siebie” stanowi jedyng
droge do spelnienia siebie jako osoby, a w relacjach miedzyosobowych
prowadzi do ich zespolenia w prawdzie i mitosci”. Zespolenie to osigga
w Chrystusie i przez Chrystusa charakter jedmosci, ktorg Sobor nazywa
communio. Owa communio jest osiggalna tylko w relacjach osobowych
i to wtedy, gdy osoby nawzajem sie obdarowujg soba i wzajemnie sobie
sie udzielaja.

Siegajac do trynitarnego charakteru dziela zbawie-
nia, Vaticanum II uwydatnia jego osobowy i komunijny cha-
rakter a zarazem fakt, ze dokonuje sie ono we wspoélnocie Kos-
ciola i poprzez Koscidél Zasadniczym bowiem elementem
Swiadomosci Kosciola jest przede wszystkim swiadomos¢ zbawienia, kté-
rg uwaza za istotng tres¢ i funkcje swego poslannictwa wobec czlowieka
i swiata. Ko$ci6l miejako niesie z sobg prze$wiadczenie, iz ,,osoba ludz-
ka.. ma by¢ zbawiona, a ludzkie spoleczenistwo odnowione” 6,

Ko$ciol wyraza swag Swiadomo$§¢ o wewnetrznym i $cistym swym
zwiazku z Trojcg Przenajswietszg stowami Soboru: ,,Tak to caly Kosciél
okazuje si¢ jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego” 65,

2 KDK 24.
8 KDK 24.
4 KDK 3.
65 KK 4.

29



Ow trynitarny charakter jednosci Kosciola stanowi teologiczna pod-
stawe do rozwazan nad wspolnotowym wymiarem Kosciola.

6. TRWANIE RZECZYWISTOSCI ODKUPIENIA W KOSCIELE
CHRYSTUSOWYM

Chrystus wyposazyl swéj Kosciol jako swgoblu-
bienice we wszystkie ltaski i moce Odkupienia.

»Tajemnica Kosciola $wietego ujawnia sie w jego zalozeniu. Pan Je-
zus bowiem zapoczatkowal Kosciél swoj gloszae radosng nowine, a mia-
howicie nadejscie Krélestwa Bozego obiecanego od wiekdéw w Pismie:
Wypelnit sie czas i przyblizylo sie Krolestwo Boze (Mk 1, 15; por. Mt 4,
17). A Krolestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w obecnosci
Chrystusa. Oto slowo poréwnane jest do ziarna, ktére wsiewa sie w roie
(Mk 4, 14); ci, co stuchaja go z wiarg i zaliczajg sie do malej trzédki
Chrystusowej (Ek 12, 32), otrzymali juz samo Kroélestwo; wlasna moca
kielkuje nastepnie ziarno i wzrasta az do czasu zniwa (por. Mk 4, 26—
—29). Takze cuda Jezusa $swiadczg, ze nastapito juz Krélestwo BoZe na
ziemi: ,,Jesli moecg Boza wyrzucam czarty, tedy przyszio do was Kro-
lestwo Boze” (Lk 11, 20; por. Mt 12, 28). Przede wszystkim jednak Kro-
lestwo ujawnia sie w samej osobie Chrystusa, Syna Bozego i Syna Czlo-
wieczego, ktéry przyszedl, aby stuzy¢ i odda¢ dusze swojg na okup za
wielu 66,

Kiedy zas Jezus, poniéslszy $mier¢ krzyzowa za ludzi, zmartwych-
wstal, ukazal sie jako Pan i Mesjasz, i Kaplan ustanowiony na wieki 7
i Ducha obiecanego przez Ojca wylal na uczniéw swoich 8. Stad tez Kos-
ciol wyposazony w dary swego Zalozyciela i wiernie dochowujacy Jego
przykazah miltosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postannictwo glosze-
nia i krzewienia Kroélestwa Chrystusowego i Bozego wsrdéd wszystkich
naroddw i stanowi zalgzek coraz zaczatek tego Krolestwa na ziemi. Sam
tymczasem wzrastajac powoli, teskni do Krélestwa w pelni dokonanego
i ze wszystkich sit spodziewa sie i1 pragnie polgczenia sie z Krélem swo-
im w chwale” 9,

Swiadomos¢ Kosciola o trwaniu w nim rzeczywistoéci odkupienia So-
bor Watykanski 1I odslania zwlaszcza wiedy, gdy wprowadza do nauki

66 Mk 10, 45.

$? Por. Dz 2, 36; Hb 5, 6; 7, 17—21,
8 Por, Dz 2, 33.

# KK 5,
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o:Kosciele pojecie Ludu BozZego. Moéwi tenze Sobér, ze 0w lud ‘mesja-
nistyczny ma za glowe Chrystusa, ktéry wydany zostal za grzechy nasze
i. zmartwychwstal dla usprawiedliwienia. naszego” 7°.

Wedlug nauki Vaticanum II trwajaca w Kosciele rzeczywistosé odku-
pienia ma charakter dynamiczny, poniewaz nieustannie i na nowo sie
aktualizuje. Na ten temat mowi tenze Sobor: ,,Jak za§ wszystkie czlonki
ciala ludzkiego chot jest ich wiele, tworza jedno cialo, tak tez i wierni
w Chrystusie (por. 1 Kor 12, 12). Réwniez w budowaniu ciala. Chrystu-
sowego istnieje réinorodnos¢ czlonkow i funkeji. Jeden jest Duch, ktéry
rozmaite swe dary rozdziela stosownie do bogactwa swego i do potrzeb
postugiwania, ku pozytkowi Kosciota (por. 1 Kor 12, 1—11). Wérad da-
row tych gdéruje laska Apostolow; ktorych powadze sam Duch poddaje
nawet charyzmatykow (por. 1 Kor 14) 1, Dzieki temu, mozZna powiedzie¢,
ze' ,,Kosciét jest trwajacym stale odkupieniem” 72 Stad wyplywa takze
wniosek, Ze ,$wiadomos¢ odkupienia jest najscislej 1 bezposredmo ZWig-
zana ze svmadomosma Kosciola” 73,

¢ Mistyczne Cialo Chrystusa nosi wszystkie cechy zycia, mozliwosei od-
nowy i rozwoju: ,,Z Niego cale cialo, spojeniami i wiazaniami opatrzone
i razem zlgczone, wzrasta na pomnozenie Boze (Kol 2, 19). On sam w ciele
swoim, to znaczy w Kosciele, ustawicznie rozdziela dary postugiwania,
przez ktore Jego mocg Swiadezymy sobie wzajemnie postugi ku zbawie-
niu, aby$my czyniac prawde w milosci, wzrastali we wszystko w Tym,
ktory jest Glowa nasza (por. Ef 4, 11—16). Aby$my za$ w Nim- nieustan-
nie sie odnawiali (por. Ef 4, 23), udzielit nam Ducha swego, ktéry bedac
jednym i tym samym w Glowie i czlonkach, tak cale cialo ozywia, jed-
noczy i porusza, ze dzialanie Jego pordéwnywac mogli $wieci Ojcowie
z funkcjg, jaka spelnia w ciele ludzkim zasada zycia, czyli dusza” ™.
,Kiedy raz na zawsze swojg $miercia i zmartwychwstaniem dopeklnil w
sobie samym tajemnic naszego zbawienia i odnowienia wszystkiego, osig-
gnawszy jako Pan wszelkg wladze na niebie i na ziemi, zanim zostal wzie-
ty do nieba, zalozyl swoj Kosciél jako sakrament zbawienia” 75,

,,Chrystus miluje Kosciét jako oblubienice swoja, stawszy sie wzorem
meza milujagcego swojg zone jak wiasne cialo (por. Ef 5, 26—28); sam zas
Kosciol poddany jest Glowie swojej (tamze 23—24). Poniewaz w Nim
cala pelnosc Bostwa zamieszkuje cielesnie (Kol 2, 9), Koscidl, ktory jest
Jego cialem i pelnosqu, napeinia Boskimi darami swoimi (por. Ef 1,
22—23), aby zdazal i doszedl do wszelkiej pelnosci Bozej (por. Ef 3, 19)” 76

% KK ¢

1 KK 1.

2 K. Wojtyla, dz. cyt., 75.
# Tamie, 75.

“ KK 7.

% DM 5.
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Za wzorem Chrystusa zjednoczonego z Kosciolem, jak ze swg oblu-
bienica, Koscidél podejmuje skuteczne starania i dzialania, aby trwaé
w tym zjednoczeniu i dochowa¢ mu swej wiernosci. Przede wszystkim
»podtrzymuje w sobie ten dar odkupienia, ktérym od poczatku jest przez
Chrystusa ,,obdarowywany” 77,

»A jak Chrystus dokonatl dzieta odkupienia w ubéstwie i wéréd przes-
ladowan, tak i Ko$ciél powolany jest do wejscia na te samga droge, aby
udziela¢ ludziom owocéw zbawienia. Jezus Chrystus, majac nature Boza...
wyniszezyl samego siebie przyjawszy postaé stugi (Flp 2, 6) i ze wzgledu
na nas stat sie ubogim, bogafym bedac (2 Kor 8, 9); tak samo i Kosciél,
cho¢ dla pelienia swego poslannictwa potrzebuje ludzkich zasobéw, mnie
dla szukania ziemskiej chwaly powstal, lecz dla szerzenia pokory i wy-
rzeczenia rowniez swoim przykladem. Chrystus postany zostal przez Oj-
ca, aby glosi¢c Ewangelie ubogim... aby uzdrawia¢ skruszonych w.sercu
(Ek 4, 18), aby szuka¢ i zbawiaé, co bylo zginelo (Ek 19, 10); podobnie
i Koscidt darzy miloscig wszystkich dotkmietych staboscig ludzka, co
wiecej, w ubogich i cierpigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego
i cierpigcego Zbawiciela, im stara sie ulzy¢ w miedoli, i w nich usiluje
stuzy¢ Chrystusowi. A podczas, gdy Chrystus, $wiety, niewinny, niepo-
kalany (Hbr 7, 26), nie znal grzechu (2 Kor 5, 21) lecz przyszed} dla prze-
btagania jedynie za grzechy ludu (por. Hbr 2, 17), KoSciél obejmujacy
w lonie swoim grzesznikow, $wiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczy-
szczenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje” 8.

Koscidl daje wyraz swej swiadomoscei o trwajacej w nim rzeczywistos-
ci odkupienia, gdy w nawigzaniu do §w. Pawla Apostola poucza o uczest-
nictwie w cierpieniach Chrystusa.

Pojecie Ludu Bozego w kategoriach Mistycznego Ciata Chrystusa na-
biera szczegdlnego wymiaru teologicznego. Pojecie Ludu Bozego bowiem
miesci sie w pojeciu Ciata Mistycznego Chrystusa, a Cialo Mistyczne
Chrystusa zawiera sie w pojeciu Ludu Bozego.

Rzeczywistosé odkupienia trwa w KoSciele dzigki
uczestnictwu w postannictwie Odkupiciela.

Sobor Watykanski II moéwi o froistym postannictwie Chrystusa, ktére
jest zwigzane z dzielem odkupienia. Poslannictwo to Kosciél dziedziczy
i urzeczywistnia. ,,Na to bowiem postal Boég Syna Swego, ktérego usta-
nowil dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr 1, 2), aby byl Nauczycie-

77 K. Wojtyla, dz. cyt., 77.
% KK 8.
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lem, Krélem i Kaplanem wszystkich, Glows nowego i powszechnego ludu
synow Bozych” (KK 13). Caly zatem Lud Bozy uczestniczy w kaptan-
stwie, proroctwie i krolestwie Chrystusa. Dzieki temu uczestnictwu do-
konuje si¢ kontynuacja dziela odkupienia w Ludzie Bozym. ,,Chrystus
1 rzeczywisto$¢ odkupienia trwajg w Kosciele wlasnie przez to uczest-
nictwo w troistej funkcji Chrystusa, ktorym odznacza sie Lud Bozy” 7.

Na temat uczestnictwa Ludu Bozego w prorockiej funkecji
Chrystusa Sobor Watykanski II wypowiada sie nastepujaco: , Swiety Lud
Bozy ma udzial takze w proroczej funkceji Chrystusa, szerzac zywe o nim
swiadectwo przede wszystkim przez zycie wiary i milosci i sktadajgc Bogu
ofiare chwaly, owoc warg wyznajgcych imie Jego (por. Hbr 13, 15). Ogét
wiernych majacych namaszczenie od Swietego (por. 1 J 2, 20 i 27), nie
moze zbladzi¢c w wierze i te szczegdlng swojg wlasciwosé ujawnia przez
nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy ,,poczynajac od biskupow
az po ostatniego z wiernych $wieckich” ujawnia on swa powszechng zgod-
nos¢ w sprawach wiary 1 obyczajow. Albowiem dzieki owemu zmystowi
wiary, wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy
pod przewodem $wietego Urzedu Nauczycielskiego — za ktérym wiernie
idac, juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por, 1 Tes
2, 13) — niezachwianie trwa przy wierze raz podanej $wietym (por. Jud 3),
wnika w nig glebiej z pocmocy shusznego osgdu i w sposéb petniejszy sto-
suje jg w zyciu” 30,

Tenze Soboér twierdzi madto, ze ,,Chrystus, Prorok wielki, ktéry za-
rowno $wiadectwem zycia, jak mocg stowa oglosit Krélestwo Ojca, pel-
i swe prorocze zadanie az do pelnego objawienia sie chwaty — nie tylko
przez hierarchie, ktéra naucza w Jego imieniu 1 Jego wiadza, ale takze
przez $wieckich, ktérych po to ustanowil swiadkami oraz wyposazyl
w zmyst wiary i laske stowa (por. Dz 2, 17—18; Obj 19, 10}, aby moc
Ewangelii jasniala w zyciu codziennym, rodzinnym i spolecznym” ¥,

Chrystus Pan spelnia swa funkeje prorockg przede wszystkim przez
przekazywanie Slowa Bozego w Kosciele. Dzieki uczestnictwu w pro-
rockim postannictwie Chrystusa, ksztaltuje sie zywa wspolnota Ludu
Bozego. To Stowo Boze lgczy i zespala ze sobg ludzi. Przyjmujq oni
Stowo Boze aby je potem przekazywadc innym, aby o nim dawac
$wiadectwo, zaréwno przez stowny przekaz, jak i przez wcielanie go w zy-
cie codzienne. Pojecie uczestnictwa w prorockiej misji Chrystusa, wediug
nauki Soboru Watykanskiego II, cbejmuje nie tylko nauczanie, lecz
1 wyznawanie. Funkcje kierowniczg w tym zakresie speilnia Urzad
Nauczycielski Kosciola, ktory jest zwigzany z jego ustrojem hierarchicz-~
» K. Wojtyla, dz. cyt,, 81.

8 KK 12.
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nym. Czuwa on i kieruje nauczaniem wiary, z ktérym, jak powiedzielis-
my, $ciSle jest zwigzane jej wyznawanie.

Owo nauczanie i wyznawanie a zwlaszcza nauczanie, lgczy sie z ko-
nieczno$cig poglebiania poznania. Odbieranie stowa rodzi obowigzek twor-
czego kontynuowania tego prorockiego poslannictwa.

W Kosciele nieustannie trwa kaplanstwo. Vaticanum II uwydat-
nia trwajgce w KoSciele kaplanskie postannictwo Chrystusa, ukazujac
tym samym dynamiczny charakter tego kaplanstwa. ,,Chrystus Pan, Ka-
plan wziety sposréd ludzi (por. Hbr 5, 1—5) nowy lud uczynil krélestwem
i kaptanami Bogu i Ojcu swemu (Obj 1, 6; por. 5, 9—10). Ochrzczeni bo-
wiem pos$wiecani sa przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym,
jako dom duchowy i $wiete kaplanstwo, aby przez wszystkie wlasciwe
chrzescijaninowi uczynki skladaé¢ ofiary duchowe i glosi¢ moc Tego, kt6-
ry wezwal ich z ciemnos$ci do swego przedziwnego §wiatla (por. 1 P 2,
4—10). Totez wszyscy uczniowie Chrystusa, trwajgc w modlitwie i chwa-
lac wspolnie Boga (por. Dz 2, 42—47), samych siebie sklada¢ majg na
ofiare zywa, Swieta, milg Bogu (por. Rz 12, 1), wszedzie majg glosi¢
Swiadectwo o Chrystusie, a tym, ktorzy sie tego domagaja, zdawac spra-
we z madziei zycia wiecznego, ktéra jest w nich” (por. 1 P 3, 15) %2

Vaticanum II uwydatnia gléwnie trzy elementy trwania kaplanstwa
Chrystusa w Kosciele: fakt powolania wszystkich ochrzczonych do ucze-
stnictwa w misji kaplanskiej Chrystusa, obowigzek urzeczywistniania te-
goz powolania, oraz podmiot i przedmiot wypelnianej misji kaplanskiej.
Podmiotem misji kaplaniskiej jest osoba ochrzeczona, a tym samym po-
wotana do wypelienia owej misji przez skladanie ,samych siebie na
ofiare zywa, Swietg i milg Bogu”.

Przedmiot misji kaptanskiej wszystkich ochrzczonych stanowia czyny
chrzescijanskie i stowa $wiadczenia o Chrystusie.

Wymienione tu elementy wspomnianej misji jak i skladanie ,,samych
siebie na ofiare zywa”, zakladajg postawy moralne ochrzczonych, ktoére
osigga sie¢ w Kosciele na drodze wykorzystania laski Bozej przez prace
nad sobg samym, zmierzajacg do coraz wyzszego stopnia duchowej doj-
rzato$ci kazdego z czlonkow Kosciola, co z kolei dokonuje sie na drodze
zdobywania cnot chrzescijanskich. Dlatego tenze Sobdr lgczy uczestnic-
two w sakramentach z zyciem moralnym czlowieka, gdy mowi: LSwieta
i organicznie uksztaltowana natura spolecznosci kaptanskiej aktualizuje
sie przez sakramenty i przez cnoty” 83, Te mysl uwydatnia Sobér, gdy
méwi o uczestnictwie Ludu Bozego w liturgii Eucharystii, ukazujac jed-
nocze$nie $cisty zwigzek zachodzacy pomiedzy Chrystusowym odkupie-

82 KK 10.
83 KK 11.
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niem i sakramentalnym zyciem chrzescijanina. , Liturgia, przez ktérg —
szczegdlnie w Boskiej Ofierze Eucharystycznej — dokonuje sie dzieto
naszego Odkupienia (sekr. 9 niedz. po Zest. Ducha Sw.) w najwyzszym
stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature prawdziwego
Kosciola” 8¢,

W liturgii bowiem znajduje sie wlasciwa forma wypelniania kaplan-
skiej misji chrzedcijan. Na ten temat glosi tenze Sobbér: ,,Slusznie przeto
uwaza si¢ liturgie za wykonywanie kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystu-
sa; w niej przez znaki widzialne wyraza sig, i w sposéb wlasciwy posz-
czegdlnym znakom urzeczywistnia uswiecenie czlowieka, a Mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi czlonkami, wykonuje
catkowity kult publiczny” 85, Uswiecenie czlowieka zatem wigze sie $cisle
z trwajgcym w Koéciele kaplanstwem Chrystusa, w ktérym uczestniczy
caty Lud Bozy.

Zarowno u$wiecenie, jak fakt uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa
ma charakter spoleczny, co okre§la Vaticanum II, gdy moéwi: ,Swieta
i organicznie uksztaltowana matura spolecznosci kaplanskiej aktualizuje
sie przez sakramenty” 6. Spolecznos¢ ta aktualizuje sie takze poprzez
cnoty i cale zycie moralne. Dlatego mozemy stwierdzi¢, ze trwajaca w
Kosciele rzeczywistos¢é odkupienia znajduje swdj wyraz i za-
razem spelnia sie w zZyciu sakramentalnym i mo-
ralnym chrzeScijanina.

Stwierdzenie to zawiera miejako synteze relacji taski i matury, daru
Bozego i odpowiedzi czlowieka na dar Bozy.

Stwierdzenie to ponadto ukazuje Scisty zwigzek, jaki zachodzi pomie-
dzy chrzescijanskg moralnoscig i zyciem sakramentalnym, ktéry to zwig-
zek stanowi jedna z podstawowych zasad dotyczacych teologicznych pod-
staw usSwiecenia czlowieka. Uswiecenie to urzeczywistnia sie w swym
istotnym znaczeniu chrzescijanskim przez uczestnictwo w kaplanskim
i krolewskim postannictwie Chrystusa.

Vaticanum II ukazuje nam w Chrystusie racje i przyczyne sprawcza
oraz wzorczg naszego uczestnictwa w Jego misji krélewskiej, gdy
stwierdza miedzy innymi: ,,Chrystus, ktory stal sie postusznym az do
Smierci i dlatego zostal wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2, 8—9), wszedt
do chwaly swego Krolestwa. Jemu wszystko jest poddane, poki sam siebie
i wszystkiego mie podda Ojcu, aby Boég byl wszystkim we wszystkich
(por. 1 Kor 15, 27—28). Tej wladzy udzieli uczniom, aby i oni posiedli

-
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stan krélewskiej wolnosci i przez zaparcie sie siebie oraz przez zycie
$wiete pokonywali w sobie samych panowanie grzechu (por. Rz 6, 12);
co wiecej, aby sluzgc Chrystusowi w bliznich, przywodzili réwniez braci
swoich pokora i cierpliwo$ciag do Kréla, ktéremu stuzy¢ — znaczy pano-
wat” 7, Ta zasada uczestnictwa calego Ludu Bozego w misji krolewskiej
Chrystusa zawiera takze podstawowy program tegoz uczestnictwa czlon-
kow Kosciola okreslanych slowem ,laikat”, a wiec wszystkich katoli-
kéw swieckich. Do o0sob Swieckich szczegélnie zwraca sie Sobor, gdy
moéwi: , Pan réwniez za posrednictwem wiernych swieckich pragnie roz-
szerza¢ krélestwo swoje, mianowicie krélestwo prawdy i zycia, kro6-
lestwo swietoéci i ltaski, kroélestwo sprawiedliwogei, miloSci i pokoju,
a w krolestwie tym samo takze stworzenie wyzwolone zostanie z nie-
woli skazenia na wolno$¢ chwaly synéw Bozych (por. Rz 8, 21)” %,

Uczestnictwo w misji krolewskiej Chrystusa wyraza sie w szczegol-
nym powolaniu chrzeécijanina do panowania nad sobg i nad
catlym stworzeniem, nad przyroda. Z powolaniem tym
laczy sie caly porzadek moralnoSci chrzescijanskiej. Krolewskos¢ czlo-
wieka uwydatnia szczegélny dynamizm, cel i znaczenie zycia moralnego,
a szczegb6lnie moralnych zasad Ewangelii i Magisterium Kosciota, kto-
rego przedmiotem sg prawdy wiary i moralno$ci. Moralno$¢ nalezy poj-
mowa¢, zgodnie z nauka Kosciola, jako moralnos$¢ osobisty i spoleczng,
a wiec moralnos¢ zycia rodzinnego, umysiowego, zawodowego, ekonomi-
cznego czy politycznego. Uwydatniona przez Vaticanum II ,krolew-
sko$¢” czlowieka pozwala nam réwniez glebie] spojrzec¢ i Scislej osadzie
zwigzek zachodzgcy pomiedzy prawdg i moralnoscia, Logos i Ethos —
nie tylko w zyciu osobistym czlowieka, ale takze a moze przede wszyst-
kim, w zyciu spolecznym, a wiec takze w rodzinnym, malzenskim, naro-
dowym czy ogélnoludzkim.

Bliski nam dzi§ problem chrzescijanskiej egzystencji czlowieka wy-
raza sie takze w owej nierozerwalnej relacji Logosu i Ethosu, wiary
i moralnosci. Wiara bowiem wyraza sie takze w wol-
nosci i poprzez moralno$§é chrzescijansksy Proces
wzrostu i wzbogacania wiary dokonuje sie zar6wno na piaszczyznie praw-
dy, jak i moralnosci chrzeécijanskiej.

Swiadomo$é wspolzaleznosei Logosu i Ethosu chrze$cijanskiego sta-
nowi warunek ksztaltowania autentycznych postaw Ludu Bozego. For-
macja postaw jest $ciSle zwiazana z powolaniem kazdego chrzescijanina
do uczestnictwa w misji prorockiej, kaplanskiej i krolewskiej. Z wypel-
nieniem tegoz potrdjnego postannictwa w Kosciele wiaze sig¢ postulat

87 KK 36.
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urzeczywistnienia powszechnego powolania do $wietosci. Swietosé osoby
ludzkiej w znaczeniu ontologicznym i moralnym jawi sie jako owoc laski
powolania chrzescijanskiego, ktoére, wedlug Soboru, jest powolaniem do
Swietosei i do apostolstwa zarazem.

Urzeczywistnienie chrzescijanskiego powolania do $wietosci i “apo-
stolstwa stanowi zadanie i obowigzek kazdej-osoby ochrzczonej, ale jest
ono ‘mozliwe tylko we wspo6lnocie Ludu Bozego. Odpowiedzig czlowieka
odkupionego ma wspolnotowy charakter naszego uczestnictwa w pelnej
rzeczywistosci trwajacego w Kosciele odkupienia jest czynny udzial wszy-
stkich ochrzczonych w kaplanskiej, prorockiej i kréolewskiej misji Chrys-
tusa.

CZESC 11

1. PRZESEANKI TEOLOGICZNE PRAC II SYNODU DIECEZJ1
"CZESTOCHOWSKIEJ JAKO WNIOSKI WYNIKAJACE
Z DOTYCHCZASOWYCH ROZWAZAN

Zamyst o autentycznej odnowie diecezji wedlug nauki i ducha Soboru
Watykanskiego II jest bezposrednio zwigzany z postulatem poglebienia
swiadomosci, ze diecezja stanowi integralng czes$¢ jednego, powszech-
nego KoSciola, ustanowionego przez Jezusa Chrystusa i ze w diecezji
i przez diecezje urzeczywistnia sie Ko$ciél powszechny. Swiadomos¢ ta
ksztaltuje sie i doskonali na drodze poznania nauki o Kosciele, jako dok-
tryny katolickiej oraz na linii autentycznego zaangazowania si¢ w kon-
kretne jego zycie. . ,

Twierdzenie, ze wspélnocie diecezjalnej jest potrzebna poglebicna
swiadomo$¢ Kosciola, opiera sie na postulacie Soboru Watykanskiego II
uwydatniajacego zadanie poznania Kosciola w calej jego obiektywnej
rzeczywistosci, jaka ustanowil i jaka dzi§ widzi Chrystus, jego Boski Za-
tozyciel. .

Rzeczywistost te wyraza przede wszystkim KosSciol ujmowany jako
wspolnota Ludu Bozego i jako wspélnota hierarchiczna. Diecezja zatem,
jako autentyczna cze$¢ Kosciola powszechnego winna byé réwniez uj-
mowana i poznawana jako wspélnota Ludu Bozego i wspolnota hierar-
chiczna. Diecezja bowiem i poszczegdlni diecezjanie majg obowiazek po-
znania i okreslenia swego miejsca oraz zadania w tejze wspoélnocie. Miejs-
ce to mozna by okre$lic soborowym pojeciem jako powolanie poszcze-
golnych oséb ochrzezonych do budowania jednosci Kosciola diecezjal-
nege. Za owa jednos¢ diecezji, ktora stanowi warto$é nadrzedny w sto-
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sunku do problem6éw Kosciota lokalnego, odpowiadaja wszyscy diecezja-
nie. Do istotnych zatem elementéw ksztaltujacych $wiadomosé Kosciola
nalezy religijne i teologiczne rozumienie widzialnego znaku i fundamentu
tejze jednoSci, ktorym w Kosciele powszechnym jest Ojciec Swiety a w
diecezji biskup diecezjalny. Do czynnej wspoéipracy w budowaniu jed-
nosci Kosciola diecezjalnego, zgodnie z autentyczng swiadomoscig Kos-
ciola, sg przez Chrystusa powolane wszystkie wspélnoty tworzgce wew-
netrzng strukture diecezji, a wiec parafie, zakony, zgromadzenia zakon-
ne, grupy. i zespoly apostolskie.

2. KOSCIO% JAKO PRZEDMIOT RELIGIJNEJ WIARY

Koscidél obejmuje zaréwno caly rzeczywistosé i tajemnice Wecielenia
jak i Odkupienia, Obydwie te tajemnice stanowig niejako zasade wew-
netrznej struktury i dzialania Kosciota. W obydwu wymiarach: Wcie-
lenia i Odkupienia jest obecna i stale dziala Tréjca Przenajswietsza.
Chrystus kieruje Ko$ciotem i prowadzi go przez swego Ducha. Duch
Swiety nie tylko prowadzi Kosciél do pelni doskonalosci i ostatecznego
wypelnienia jego misji, ale go uswieca, ozywia i utrzymuje w ustawicznej
miodosci.

Koscidl, jak powiedzieliSmy, jest przedmiotem religijnej wiary a za-
tem i refleksji teologicznej i jako taki moze by¢ coraz pelniej i glebiej
poznawany i doskonalej milowany, gléwnie ma drodze ustawicznego
wzbogacania wiary. Wiara bowiem w miare swego rozwoju w
nas — w znaczeniu podmiotowym i egzystencjalnym — winna sie sta-
wa¢ coraz bardziej dojrzala. Szczegdlng dojrzalos¢ osigga ona wtedy, gdy
staje sie w nas wiarg eklezjalna, to znaczy wyznawang z calym
Kosciolem powszechnym, z Piotrem na czele. Wiara eklezjalna, w ktorej
z woli Chrystusa umacnia nas Piotr i ktéra nas z Nim w szczegblny spo-
s6b jednoczy, stanowi zrodlo czynnej i ofiarnej milosci w stosunku do
Kosciola. Tak rozumiana wiara i rodzgca sig¢ z niej milos¢, staje sie zy-
ciodajnym $wiatlem i moca ksztaltujaca styl myslenia i dzialania w ka-
tegoriach uniwersalistycznych, czyli autentycznie katolickich, zgodnych
z katolickim charakterem Kosciota.

Swiadome dazenie do wzbogacenia wiary, tak rozumianej wiary ekle-
zjalnej, stanowi fundamentalne znaczenie w podjetej przez II Synod
probie odnowy diecezjalnego Kosciota czestochowskiego.

Ow dynamiczny charakter wiary, wiary otwartej na
ustawiczny proces wzbogacania sie w ochrzczonych czlonkach, wymaga
od kazdego czynnej odpowiedzi na Boze powolanie i Boze objawienie. Jed-
ng z form odpowiedzi na ten dar jest ze strony czlowieka ufne zawie-
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rzenie Bogu. Pelne ufnosci otwarcie si¢ na Boga stanowi auten-
tyczng odpowiedz na zaproszenie ze strony Boga do uczestnictwa w praw-
dzie objawionej i w zyciu Bozym.

Wiara nie tylko przenika wewnetrzng strukture osoby ludzkiej, ale
uzdalnia jg do statego rozwoju, przez doskonalenie w sobie postawy za-
wierzenia i otwarcia sie na zjednoczenie z Bogiem i z wszystkimi ludzmi
w Chrystusie oraz na dzialanie daru mitosci wzgledem Boga i ludzi, co
ostatecznie sprowadza sie do idei samego Kosciola i postawy miloéci,
ktérg prezentuje. Kosciol bowiem jest znakiem czyli sakramentem zjed-
noczenia z Bogiem i wszystkimi ludzmi.

Majac na uwadze odpowiedzialnos¢ za staly proces wzbogacania wia-
ry Ludu Bozego w diecezji czestochowskiej, jesteSmy — zgodnie z nau-
ka Soboru Watykanskiego IT — przez Ducha Swietego przynagleni i przez
Boga na nowo powolani do uwydatnienia stalych zrédet ozywiajacych
i zapewniajacych moc dzialania wiary w poszczegolnych osobach i wspol-
aotach ludzkich.

3. ZRODLA OZYWIAJACE I ROZWIJAJACE RELIGIJNA WIARE
W KOSCIELE CZESTOCHOWSKIM

Zacheceni naukg wspomnianego Soboru i de§wiadezeniem zycia re-
ligijnego w Polsce, a zwlaszcza w naszej diecezji, pragniemy na nowo
ulatwié naszym diecezjanom skuteczny powrét do dwu glownych zrodel
ozywiajgcych i rozwijajacych religijng wiare.

Zrédla te II Synod widzi przede wszystkim:

1) w bardziej dojrzalym uczestnictwie w rzeczywistosci daru Bozego
przekazanego nam przez Chrystusa w Eucharystii, to znaczy w pel-
nym uczestnictwie w jej tajemnicy zgodnie z nauka Koésciola,

2) w teclogicznym poglebieniu i duszpasterskim ozywieniu czci Matki
Bozej zaréwno jako Posredniczki wszystkich lask, jak i wzoru oso-
bowego — zgodnie z nauksg Soboru Watykanskiego II i doswiadcze-
niem wiary w Polsce i w diecezji.

Rozwijajacy sie w naszej diecezji kult Eucharystii i czes¢ Matki Naj-
$wietszej stanowia nierozerwalnie zwigzane dwa nurty poboznosci. Ksztal-
tujg one doktrynalnie poprawng i wszystkim Polakom wlasciwg ducho-
wos¢ Ludu Bozego.

Kult Matki Najswietszej w diecezji czestochowskiej wyrasta z rea-
liow danych przez Boga, jak o tym $wiadczy znak obecnoSci Jasnej
Goéry w sercu diecezji i jak o tym méwi fakt zapotrzebowania wewnetrz-
nego ze strony diecezjan na szczegdlng obecnos¢ Maryi wsrod mas. Mowi
o tym poboznosé indywidualna i maryjnosé kszaltujaca fakty spoleczne,

39



wsrod ktérych centralne miejsce zajmujg pielgrzymki do naszego Jas-
nogérskiego sanktuarium i do sanktuariow regionalnych.

Wzbogacona na linii eucharystycznego i maryjnego kultu wiara sta-
nowi, zgodnie z zaloZeniem naszego Synodu, podstawe programoéw i dzia-
lan zmierzajacych do odnowy diecezji. Odnowa ta, chociaz dotyczy ca-
loksztaltu zycia Kosciola lokalnego, powinna si¢ dokonywaé¢ w sposob
uporzadkowany wedlug uzasadnionych i ustalonych kryteriow jego po-
trzeb i zadan.

4. GROWNE PROBLEMY PASTORALNE DIECEZJI

Rozlegly rejestr propozycji i tematow proponowanych przez rozne.
osrodki 1. zespoly diecezjalne a zwlaszcza przez Synodalne Komisje Pro-
blemowe, 'ilustrujacych istotne problemy i potrzeby pastoralne diecezji,
mozna sprowadzi¢ do nastepujacych dziatan podstawowych:

1. Maryjnose diecezji czestochowskiej jako problem teologiczny i Jako

zadanie duszpasterskie,

2. Powolania kaplanskie, zakonne i do zycia konsekrowanego w $wiecie
oraz duchowa, intelektualna i pastoralna formacja kaplandw jako
jedno z fundamentalnych zadan diecezji.

Problem i zadanie systematycznego uobecniania KoSciola na terenie
diecezji, szczegélnie przez dalszy, zorganizowany rozwdj sieci para-
fialnej, przez tworzenie i organizowanie nowych parafii, osrodkéw
duszpasterskich i zwigzanych z nimi struktur duszpasterskich m. in.
form duszpasterstwa stanowo-zawodowego i specjalistycznego, gléW-
nie za$ duszpasterstwa spolecznego, mlodziezy robotniczej, akademic-
kiej i inteligencji.

»

5. PROBLEM I ZADANIE PRZYGOTOWANIA LAIKATU DO
CZYNNEJ WSPOLODPOWIEDZIALNOSCI ZA KOSCIOL PRZEZ
APOSTOLSKIE I PRAKTYCZNE ZAANGAZOWANIE
SIE W ZYCIE DIECEZJ1

Wymienione. zadania gleboko zakorzenione w doktrynie katolickiej
i oparte na fundamencie wiary okresla konkretne dziedziny zycia Kos-
ciota diecezjalnego, w ktorych wszyscy jego czionkowie — na miare daru
Chrystusowego — podejma obowigzek wypelnienia swego powolania do
uczestnictwa w potrOJneJ misji Zbawiciela: prorockiej, kaplanskiej i kro-
Iewskxe] ~

" Teologicznie i pastoralme pogleblona aw osoblstym zyciu i poprzez
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duszpasterskie plany urzeczywistniana czes¢ Maryi, zwlaszcza Matki Bo-
ze] Czestochowskiej, stanowi rozlegly zakres zadan wyplywajacych
z uczestnictwa w misji prorockiej, a takze kaplanskiej. Praktykowane
w Kosciele powszechnym i w Polsce formy kultu maryjnego sa zarazem
Swiadczeniem o Chrystusie i Jego Kosciele i to w szeroko pojetym wy~
miarze spotecznym. Kult ten jest takze szczegélng formg funkceji kaplan-
skiej, jezeli mamy na mysli osigganie $wietoSci przez wszystkich czei-
cieli Matki Bozej, jak rowniez fakt zawierzenia Bogu przez Maryje Pol-
ski-i wszystkiego, co ja stanowi za wolnos¢ Kosciota. W akcie zawierze-
nia Bogu przez Maryje zar6wno siebie, jak i Narodu, wyraza sie ow kie-
runek ku Bogu, kierunek, ktéry uzyskuje wymiar kaplanskiej ofiary,
oddawania i przywracania Bogu siebie i wszystkiego dzieki uczestnictwu
w ofierze Jezusa Chrystusa.

Troska o powolania kaplanskie, zakonne i do zycia konsekrowanego
w -$wiecie laczy sie bezposrednio z misja prorocka, kaplanskg a takze
krolewska Chrystusa, zwlaszcza gdy mamy na mys$li powolanie kaplan-
skie .ukierunkowane na skladanie Bogu bezinteresownego i nieodwolal-
nego daru z siebie i stalg, plynaca z sakramentalnego Zycia pomoc taski
w. zdobywaniu postawy panowania nad sobag i nad cala przyrodg oraz
wszelkim stworzeniem, w czym wyraza sie krolewskos¢ czlowieka
ochrzczonego. v ‘

Apostolskie wysitki zmierzajace do uobecniania Kosciola w $§wiecie,
do tworzenia nowych wspélnot parafialnych, apostolskich, do budowa-
nia-nowych $wiatyn i kaplic katechetycanych, obejmuja swym zasiggiem
takze misje prorocky i kaplanska, poniewaz lacza si¢ one z miejscami
kultu Bozego i przekazywania Stowa Bozego.

Teologiczna i pastoralna formacja $wieckich do czynnej, dojrzalej
odpowiedzialnosci za Kosciél stanowi zasadnicze przygotowanie do wy-
pelnienia potrdéjnej misji Chrystusa.

ZAMIAST ZAKONCZENIA

Refleksje niniejsze nie wyczerpuja omawianego tematu. Zakres poru-
szanego zagadnienia niewgtpliwie wykracza poza ramy niniejszego arty-
kulu. Nauka Soboru Watykanskigo IT wnosi nowe i bogate tresci do ka-
tolickiej nauki o Koéciele. Cheae ukazaé pelny zarys jej obrazu, trzeba
sie odwola¢ do caloksztaltu eklezjologii katolickiej, a wiec soborowej
nauki o Kosciele. Taki stan wiedzy, opartej na eklezjalnej i dojrzalej
wierze oraz na autentycznej nauce o Kosciele, pozwoli nam z wieksza
tatwoscia, sprawnoseig intelektualng i moralna uksztaltowaé w sobie wias-
ciwa Swiadomosc¢ i wizje Kosciola.
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Swiadomo$¢ i wizja Kosciola wyrastajgca z wiary i katolickiej dok~
tryny, a ustawicznie ubogacana w nas dzieki dzialaniu Ducha Swietego,
niejako wyznacza wlasciwe perspektywy dla zrozumienia misji i odnowy
Kosciota diecezjalnego. Diecezja bowiem jako autentyczna cze$é Kosciola
powszechnego ma obowiazek wiernej odpowiedzi na zlecona sobie przez
Chrystusa misje i te specyficzne wynikajace z niej zadania, ktére pozwola
jej okresli¢ siebie jako zywa cze$¢ calego Ciala Chrystusowego jakim jest
Kosciél. Diecezja jest czescig Kosciola, ktéory w swym pochodzie przez
wieki staje sie coraz doskonalszy wewnetrznie — sine ruga et macula,
jakim go widzi i chce go mie¢ Chrystus; Kosciolem, ktéry takze jest skie-
rowany ku cztowiekowi i $wiatu w Chrystusie, aby go ukierunkowaé ku
Bogu, oddaé¢ przez Chrystusa w Duchu Swietym Ojcu, to znaczy wszyst-
kich ludzi i caly $wiat doprowadzi¢ do zbawienia.

Pragne poinformowaé czytelnika, ze dysproporcja objetosciowa po-
miedzy pierwsza i druga czeScig niniejszego artykulu jest zamierzona
z my$lg, aby wszyscy samodzielnie odpowiedzieli na dzielo Synodu na-
szej diecezji, poglebiajac swe przekonanie, ze program odnowy Kosciota
diecezjalnego moze sie dokonaé¢ autentycznie jedynie wowczas, gdy jego
zasady i programy beda gleboko zakorzenione w katolickiej dokfirynie,
a szczegoélnie katolickiej nauce o Kosciele, ktérg przekazuje nam Magis-
terium Ecclesiae. Na tej drodze jest mozliwe glebsze poznanie i okresle-
nie maryjnego charakteru naszej diecezji. Maryjnos¢ diecezji czesto-
chowskiej ujmowana jako fakt historyczny i realna rzeczywisto$¢ nada-
jaca wlasciwy charakter Kosciotowi diecezjalnemu stanowi nie tylko spe-
cyficzne zadanie duszpasterskie, ale i nadal problem teologiczny.
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