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»Shuchaj, Izraelu...” (Pwt 6, 4) -
czyli stucha¢, by kocha¢

Celem niniejszego artykulu jest przyblizenie wezwania do slucha-
nia, ktére zawarte jest we fragmencie Pwt 6, 4-9. Wpierw jednak zwré-
cimy uwage na znaczenie stuchania, jak je przedstawia Biblia, a nastep-
nie ukazemy rézne wymiary biblijnego wezwania do stuchania, zwlasz-
cza w kontekscie Ksiegi Powtérzonego Prawa.

Stucham, wiec jestem, czyli o koniecznos$ci stuchania

Czasownik stuchac¢ nalezy do najwazniejszych w Biblii, zaréwno
z racji czgstotliwosci wystepowania, jak i swego znaczenia. Tak jest na
pewno w przypadku kluczowych czasownikéw: hebrajskiego sama’
i greckiego akoud. Pierwszy z nich wystepuje w hebrajskiej Biblii 1188 ra-
zy, drugi za$ w greckim tlumaczeniu Starego Testamentu i w Nowym -
lacznie 1495 razy. Gdy te statystyke uzupelni¢ o formy rzeczownikowe,
synonimy, wyrazenia bliskoznaczne oraz greckie czasowniki zlozone,
ktérych przedrostki uwypuklajg rézny aspekt stuchania (np. eis-akoud,
ep-akoud, par-akoud), temat stuchania okazuje si¢ by¢ kluczowy dla biblij-
nego przeslania.

Zaréwno termin hebrajski sama’ jak i grecki akoué moga wyrazac je-
dynie czynnos¢ zmystowa, albo angazujaca calego czlowieka (z jego sfe-
rg intelektualng, emocjonalng i wolitywna). W pierwszym przypadku
idzie o przyjmowanie i rejestrowanie odgloséw, a co najlepiej oddaje
polski czasownik ,,stysze¢” Druga z omawianych czynnosci — okreslana
czasownikiem ,stlucha¢” — polega na przyjmowaniu takze tresci zawar-
tych w tym, co si¢ styszy. Moga przy tym by¢ obecne takie komponenty



jak gotowos¢ stuchania i przyjmowania treéci, rozumienie, zapamiety-
wanie i reagowanie!l.

Dla autoréw biblijnych stuchanie stanowi istotng cze$¢ komunikagcji
werbalnej, bez ktérej spolecznosé ludzka nie moze funkcjonowac. Widaé
to w biblijnej narracji o przerwanej budowie wiezy Babel (Rdz 11, 1-9).
Gdy Bég ,pomieszat jezyki” budowniczych (11, 7), przestali si¢ nawza-
jem rozumieé, cho¢ wczesniej nie mieli probleméw w komunikacji (11,
1-4). Uzyte w tekscie hebrajskim terminy podkreslaja radykalng zmiane
sytuacji: juz sie ,nie slyszy” (czasownik $ama’) kogos, kto byt dotad
,wspolczlonkiem spolecznosci” (termin réa’). Z takim rozmachem za-
planowana budowa nie bedzie ukonczona (11, 7), za$ realizujacy ja bu-
downiczowie rozpraszajq si¢ (Rdz 11, 8-9). ,Nie-stuchanie” powoduje
rozwigzanie istniejacej dotad spolecznosci?.

W Biblii idzie jednak przede wszystkim o stuchanie z ulegloscia
stowa, ktére Bég kieruje do czlowieka, a co wyraza takze czasownik
$ama’ Takie sluchanie stanowi warunek przynaleznosci do ludu Bozego,
a kto go nie wypelnia, musi by¢ wylaczony ze spolecznosci Izraela. Bég
za§ méwi poprzez okreSlonych ludzi, jak przypomina jedno z pouczen
prawnych:

Czlowiek, ktéry pycha uniesiony nie ustucha [34ma‘] kaplana ustano-

wionego tam, aby stuzy¢ Panu, Bogu twemu, czy tez sedziego, zostanie
ukarany $miercia. Usuniesz zlo z Izraela (Pwt 17, 12).

Rodzina jest miejscem wdrazania w tak rozumiane ,stluchanie”
Gdy za$ stojacy na czele rodu nie posiadal juz jurysdykcji nad jej doro-
stymi czlonkami, wéwczas postuszeristwo wobec Boga egzekwuja auto-
rytety spoleczne, jak to okresla kolejna prawna formuta3:

Jesli ktos bedzie mial syna niepostusznego i krngbrnego, nie stuchaja-
cego [Sama’] upomnien ojca ani matki, tak Ze nawet po upomnieniach jest
im niepostuszny [$ama’], ojciec i matka pochwycg go, zaprowadza do
bramy, do starszych miasta, i powiedza starszym miasta: «Oto nasz syn

1 Por. W. Mundle, akoud; [w:] Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testa-
ment, (Hg.) L. Coenen - K. Haacker, Bd. I (A-H), Wuppertal 21997, s. 987.

2 Por. U. Riitersworden, $ama’; [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testa-
ment, (Hg.) G. ]. Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, Bd. VIII, Stuttgart 1995,
s. 260.

3 Por. G. von Rad, Deuteronomium, (Das Alte Testament Deutsch 8), Gottin-
gen 21968, s. 99.
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jest niepostuszny i krnabrny, nie stucha [3ima‘] naszego upomnienia, od-
daje si¢ rozpuscie i pijafistwu». Wtedy mezowie tego miasta bedg kamie-
nowali go, az umrze. Usuniesz zlo sposréd siebie, a caly Izrael, slyszac
o tym, uleknie sie (Pwt 21, 18-21).

Z uleglo$cia nalezng Bogu trzeba stucha¢ spisanego Prawa i jego
interpretatoréw (kaptan, uczony w PiSmie), ale takze Prorokéw. Niestu-
chanie objawiajgcego sie Boga pociaga za soba konsekwencje, takze
spoteczne. Przyczyna politycznej klgski narodu wybranego lezy w tym,
ze odrzucil on glos Boga, jak dowodzi tego Jeremiasz (3, 13. 25). Glos ten
zawarty byt w Prawie (9, 12), przymierzu (11, 8) i nawotywaniu proroka.
W podsumowaniu 23 lat swojej dzialalnosci Prorok podkresla przede
wszystkim temat ,,stuchania”:

Poczawszy od trzynastego roku [panowania] Jozjasza, syna Amona,
kréla judzkiego, az do dnia dzisiejszego, przez dwadziescia trzy lata kie-
rowal Pan slowo do mnie, ja za§ méwilem do was niestrudzenie, a wy nie
stuchaliscie [Sdma’]. Pan posylal wam wszystkie swoje slugi, prorokéw,
bez przerwy, a wy nie stuchaliscie [Sama’] ani nie nadstawialicie uszu, by
stuchaé [sama’] (Jr 25, 34).

W Nowym Testamencie stucha si¢ przede wszystkim Dobrej Nowi-
ny, bo ,wiara rodzi si¢ ze stluchania” (Rz 10, 17). Czasownik akoud szcze-
golnie czesto wystepuje w Dziejach Apostolskich, bo az 89 razy (w ca-
lym Nowym Testamencie — 428). Juz sama czestotliwo$é wystepowania
tego czasownika w tej Ksiedze wskazuje, na jakiej zasadzie stowo Boze
rozszerza si¢ i umacnia.

Pomineliémy zagadnienie stuchania, ktdre jest wiasciwe dla Boga.
Wspomnimy tylko, ze jednym z toposéw uzywanych w Biblii dla dys-
kredytacji bogéw obcych jest stwierdzenie, ze oni nie stysza (Pwt 4, 28;
Ps 115, 4-7; 1 Krl 18, 27-29). W konsekwencji w Izraelu pojawia sie prze-
$wiadczenie, ktore mozna uja¢ w stwierdzeniu: jezeli nie sluchasz, nie
istniejesz4.

Gdy Bég méwi: ,, Stuchaj”

Stluchanie odgrywa nieporéwnywalnie wieksza role w dziejach
Izraela niz w innych kregach kulturowych i religijnych, jak chocby

4 Por. U. Riitersworden, §ama’, dz. cyt., 260.
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w Grecji czy w epoce hellenistycznej. B6g Abrahama, 1zaaka i Jakuba
objawia sie przede wszystkim w slowie, przyjmowanym przez stucha-
nie, nawet - gdy juz zapisane - jest odczytywane. W tradycji judeochrze-
Scijariskiej objawienie w formie wizji jest marginalne w poréwnaniu
z werbalnym, dlatego Izrael jest ,ludem stuchajacym”, a nastepnie ,lu-
dem Ksiegi”, karmigcym si¢ wcigz zwerbalizowanym objawieniem?.

W Biblii czesciej niz w innych ksiegach religijnych Bog wzywa do
stuchania, a nawet istnieje stala forma tego typu nawotywania. Tekst
~Stuchaj, Izraelu...” (Pwt 6,4-5) realizuje forme obejmujaca trzy ele-
menty, z ktérych pierwszy stanowi apostrofa: ,Sluchaj, Izraelu!” (Pwt
6, 4a). Drugim elementem jest stwierdzenie: ,Jahwe, nasz Bég, Jahwe je-
den” (6, 4b), za$ trzecim - jego konsekwencja, w formie wezwania: ,,Be-
dziesz milowal...” (6, 5). Ten schemat odpowiada archaicznym formom
komunikacji wéréd Semitéw, gdy — po zwréceniu si¢ do rozméwcey —
wypowiadano wpierw wspélnie akceptowalne zalozenie, a nastgpnie
wezwanie, polecenie, prosbe czy propozycje®.

Tego typu schemat powtarza Ksiega Powtérzonego Prawa, przy
czym wazng role odgrywa autorytet Mojzesza, przemawiajacego w imie-
niu Boga (5, 1; 6, 1-3) i identyfikacja stuchacza tej Ksiegi ze spolecznoscia
wybranych (,,Stuchaj, Izraelu”). Stuchanie [§ama’] slowa Bozego kreuje
istnienie wspdlnoty religijnej, ktora okresla si¢ jako ,egzystencja zro-
dzona z wyznania” (homologische Existenz — G. Ebeling). Ze wspélnoto-
twérczego wyznania rodzi sie dzialanie, ktérego poreczycielem chce by¢
Bég. Pragnie On bowiem, by jego ludzki partner wypeinit przedlozone
mu wyzwanie i dlatego zwraca sie do kazdego pokolenia z wezwaniem:
»stuchaj, Izraelu™?.

Ksigga Powtérzonego Prawa wielokrotnie powtarza, by caly Izrael
stuchal przede wszystkim Bozego pouczenia (Pwt 4,1; 5,1.27; 6,34;
27,9-10). Owe wezwania Izraela do sluchania zostaly rozmieszczone w
tej Ksiedze w taki sposéb, ze wyznaczajg istotne elementy jej struktury.
W wersecie 4, 1 stowa ,, A teraz, Izraelu, stuchaj” rozpoczynaja , Wielka
mowe” (Pwt 4-11). Umieszczone w wersecie 5, 1 ,Stuchaj, Izraelu” roz-
poczynaja rozdzial zawierajacy Dekalog (5, 6-21). W wersetach 6, 4 oraz
9,1 slowa ,Sluchaj, Izraelu” rozpoczynaja nie tylko zdania, ale takze

5 Por. W. Mundle, akoué, dz. cyt., s. 988.

¢ Por. J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34, 10-26, (FRLANT 114), Gottin-
gen 1975, s. 98-107.

7 Por. J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes..., dz. cyt., s. 57-63.
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rozpoczynaja dwa czlony tekstu (6, 4-7, 11 oraz 9, 1-29)8, odpowiadajace
sobie w strukturze chiastycznej A B B’ A”:

(A) - Stuchaj, Izraelu, Jahwe nasz Bég, Jahwe jeden... (6,4 -7, 11)
(B) — Gdy bedziecie slucha¢ Jahwe... (7, 12-26)
(B’) — Gdy nie bedziecie stlucha¢ Jahwe... (8, 1-20)

(A’) — Stuchaj, Izraelu, przejdziesz dzis Jordan... (9, 1-29)

Pierwszy z czterech powyzszych czlonéw, (A) (6,4 - 7, 11), tworzy
strukture koncentryczna typuabcdc’ b’ a”:

(a) Wielkie przykazanie: Bedziesz milowal... (6, 4-9)
(b) Trzeba bac sie Boga, bo On jest zazdrosny (6, 10-15)
(c) Strzec pilnie przykazan (6, 16-19)
(d) Opowiadac dzieciom o Wyjsciu z Egiptu (6, 20-22)
(c’) Bog zachowa strzegacych Jego przykazan (6, 23-25)
(b’) Wyniszczy¢ inne narody, bo Izrael jest ludem $wietym (7, 1-10)
(a’) Podsumowanie: Nalezy zachowa¢ przykazania, prawa i nakazy (7, 11).

Pierwszy element tej struktury koncentrycznej (a) zawiera stresz-
czenie, za$ ostatni (a’) stanowi podsumowanie calego czlonu (6,6 -
7,11). Stwierdzenie ,Jahwe jest jeden” (6, 4b) jest rozwiniete w poucze-
niu o koniecznej czci i bojazni wobec Boga (b) (6, 10-15) oraz w nakazie
wyniszczenia narodéw, ktére zamieszkiwaly ziemie obiecang (b’) (7, 1-
~10). Wezwanie do milowania Boga (6, 5) uzasadniaja konsekwencje za-
chowania przykazan Boga (c) (c’) (6, 16-19 oraz 6, 23-25). Wydarzenie
Wyjscia (d) (6, 20-22) jest punktem oparcia dla wezwania do milowania
Boga (6, 5) oraz tematem katechezy rodzinnej (6, 7).

W tak przemyslnie zbudowanym czlonie (6, 6 -7, 11) zwraca uwage
nie tylko powigzanie wyznania (,Jahwe jeden”) z moralnym zobowig-
zaniem (,Bedziesz milowal...”), ale takze egzystencjalne uzasadnienie
tego zwiazku: ,,Czyn, co jest prawe i dobre w oczach Pana, aby ci si¢ do-
brze powodzilo i aby$ wreszcie wzigl w posiadanie piekng ziemig, ktdra
poprzysiagt Pan przodkom twoim” (6, 18). Podobnie na innych miej-

8 Por. D. L. Christensen, Deuteronomy 1-11, (World Biblical Commentary Vol.

6A), Dallas, 1998, s. 143.
9 Por. D. L. Christensen, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., s. 137-138.
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scach Bég gwarantuje swa laske i pomyslnos¢ kazdemu, kto zachowa
Prawo (Pwt 5, 10.29-33; por. Mt 17, 19).

Caly ten czlon (6, 6 — 7, 11) zawiera swoista hermeneutyke Prawa,
streszczong w dwéch wersetach: ,Stuchaj, Izraelu, Jahwe nasz Bdg, Ja-
hwe jeden. Bedziesz milowal Jahwe, Boga twojego, z calego swego serca,
z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6,4-5). W takim
sformulowaniu zostaje uprzedzony zarzut, jakoby Prawo mialo moc za-
bija¢. Owszem, byloby tak w przypadku przyjecia jedynie litery Prawa
(por. 2 Kor 3, 6), z jego balastem przykazan, co moze by¢ faktycznie
$miertelne, a na pewno trudne do wcielenia (L. Perlit)!%. Gdy natomiast
Prawo zostaje przyjete jako konsekwencja wiary w jedynego Boga, ktéry
dowidédl swojej milosci wobec czlowieka, woéwczas odpowiedzig, zro-
dzona z takiej wiary, jest wspanialomyslne zaangazowanie si¢ czlowieka
w odpowiedZ milosci. Podobng hermeneutyke znajdziemy w Pierwszym
Liécie $w. Jana:

Po tym poznajemy, ze milujemy dzieci Boze, gdy milujemy Boga
i wypelniamy Jego przykazania, albowiem miloé¢ wzgledem Boga polega
na spelnianiu Jego przykazan, a przykazania Jego nie sg cigzkie (1] 5, 2-3).

Kto kocha Boga, chetnie wypelnia Jego przykazania, ktére nie sta-
nowia dla niego obcigzenia. Gdy za$ nie ma milosci Boga, kazde przyka-
zanie moze by¢ przezywane jako cigzar nie do uniesienia i ograniczenie.

Przede wszystkim stuchaé

Zdanie ,,Stuchaj, Izraelu, Jahwe nasz Bdg, Jahwe jeden” oraz , Bedziesz
milowal...” sg okreslane jako ,fundamentalna prawda religii Izraela”
oraz ,oparta na niej pierwszorzedna powinnos$¢”ll. Fundamentalna
prawda dotyczy Boga, jakim On sam objawil si¢ czlowiekowi, zas
pierwszorzedna powinnos¢ to odpowiedz, jakiej B6g oczekuje od czlo-
wieka. W tym kontekécie nie dziwi fakt, ze Jezus w czasie swojego na-
uczania musiatl ustosunkowa¢ si¢ do tych najwazniejszych tresci religii
objawionej, a Jego stanowisko zawarte jest w trzech Ewangeliach (Mk
12, 29-30; Mt 22, 37; 1k 10, 27).

10 Por. T. Veijola, The Law in the Bible and in its Environment, Publications of
the Finnish Exegetical Society 51, Helsinki 1990, 28.
11 D. L. Christensen, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., s. 143.
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Apostrofa ,Stuchaj, Izraelu”, ktéra wystepuje na tylu miejscach
Ksiegi Powtorzonego Prawa, nie moze by¢ wytworem czysto literackim,
ale musi by¢ zakorzeniona w konkretnych okolicznosciach zycia religij-
nego Izraela. Moze to by¢ uroczyste zgromadzenie ludu Bozego, w cza-
sie ktérego proklamuje sie wazne pouczenie pochodzace od Boga. Za-
wolanie ,,Shuchaj, Izraelu”, ktére moglo otwiera¢ zgromadzenie okre$la-
ne jako gahal, w ostatecznej redakcji Ksiegi Powtorzonego Prawa sygna-
lizuje nowe 1 wazne jej partie!2.

Nie do przeoczenia jest komentarz pochodzacy z tradycji rabini-
stycznej, ktory slowa ,Shuchaj, Izraelu” osadza w sytuacji, gdy patriar-
cha Jakub ma odchodzi¢ z tego swiata. Wéwczas mial on pyta¢ kazdego
ze swych synéw po kolei, a nastgpnie wszystkich razem, czy aby nie
maja watpliwosci odnosnie do wiary w Boga. Ci za$ mieli odpowiedzie¢:
»Stuchaj, Izraelu, nasz ojcze..., Pan, nasz Bég, jest jeden” Inna interpre-
tacja dodaje, ze wéwczas Jakub-Izrael wyrzekt: ,Niech bedzie blogosta-
wione Jego swiete Imie na wieki”, wéwczas zas Bég: ,Jakubie, zapewne
tego zyczyles sobie kazdego dnia, by twoje dzieci recytowaly rano i wie-
czorem Szema” (Piska 31)13. Latwo w takim rozwinieciu dostrzec nawia-
zanie do polecenia zawartego w Pwt 6,7 i obowiazku religijnego wy-
chowania synow.

W judaizmie w miare rozwoju instytucji synagogi wzrasta znacze-
nie stuchania Prawa, za$ recytacja Szema, obejmujaca fragmenty Pwt 6,
4-9; 11, 13-21 oraz Lb 15, 3741, ma stale miejsce w nabozenstwie syna-
gogalnym. Do tego pobozny Zyd w wersecie Pwt 6, 7 znajduje uzasad-
nienie do codziennej recytacji tego wyznania wiary. Po powrocie z nie-
woli babiloriskiej kazdego ranka w swiagtyni w Jerozolimie recytowano
Szema i Dekalog. Podobna liturgie pielegnowali chrzescijanie, przynaj-
mniej za panowania Trajana. Kantor recytowal wéwczas stowa ,,Stuchaj,
Izraelu”, zas lud odpowiadat , Jahwe jest jeden”14,

Fundamentalna prawda religii Izraela, po hebrajsku "Adonaj "elohénii
"Adondj ‘ehad (6, 4b) dopuszcza - z punktu widzenia gramatyki — cztery
tlumaczenia, z ktérych kazde przynosi jakis aspekt znaczenia. To hebraj-
skie zdanie nominalne najlepiej oddaje po polsku przeklad: ,Jahwe jest

12 Por. G. von Rad, Deuteronomium, dz. cyt., s. 45.

13 Por. Sifre, A Tannaic Commentary on the Book of Deuteronomium, trans. R.
Hammer, New Haven 1986, s. 58.

14 Por. M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, (Anchor Bible 5), New York 1991,
s. 353.
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naszym Bogiem. Jahwe jest jeden” W takim sformulowaniu nacisk jest
polozony na stwierdzeniu, iz Bég Izraela jest jeden (‘ehad). Taka wypo-
wiedZ niegdy$ mogta stuzy¢ centralizagji kultu w Izraelu, na pewno za$
wyraza przekonanie, iz faktycznie istnieje tylko jeden taki Bég, jakiego
Izraelici s3 wyznawcami'>. Wielokrotnie w ciggu swojej historii Izrael
doswiadczal tego, iz wobec potegi ich Boga bogowie pogan okazywali
sie bezsilni. Ostatecznie wigc sa tylko uluda, na calym za$ $wiecie nie ma
takiego Boga jak Jahwe!¢. Malo tego, Jahwe nie jest jak inni bogowie, jak
chocby Egiptu. Nie tyle jest pierwszym wsréd bogéw, ale jako jeden je-
dyny zasluguje na okreslenie ,Bég” W kontekscie calej Biblii zdanie to
stanowi wyznanie monoteizmu: Jahwe jest Bogiem jedynym?’.

W Roku Jubileuszowym, w ktérym Kosciét odwotywatl si¢ takze do
swoich korzeni, Jan Pawel II nawigzal do wezwania fundamentalnego
dla [zraela™:

«Sluchaj, Izraelu... Bedziesz milowal Pana Boga twojego, z calego
swego serca, ze wszystkich swych sil. Niech pozostang w twym sercu te
stowa, ktére Ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim synom” (Pwt 6, 4-7).
Stowa te, ktére pobozny Zyd codziennie powtarza, rozbrzmiewaja takze
w sercu kazdego chrzescijanina. ,Stuchaj! Niech te przykazania beda
wyryte w twoim sercu!” Nie mozna uwaza¢, ze jest si¢ wiernym Bogu,
jezeli nie przestrzega sie¢ Prawa. Bycie wiernym Bogu oznacza zreszta
takze bycie wiemmym samemu sobie, wlasnej autentycznej naturze oraz
swym najglebszym i nieprzepartym dazeniom (Audiencja generalna dnia
1 I11 2000).

Boga jedynego kochac catkowicie

Wyznanie (6, 4) podkresla prawde, ze B6g Izraela jest jeden (‘ehad),
za$ nastepujace po nim zobowiazanie (6, 5) okresla jakos$¢ mitosci: ,,Be-
dziesz milowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy
swojej, ze wszystkich swych sil” (6, 5). Trzykrotnie powtérzone kol (,,ca-
ly”) wskazuje, ze miloéé do Boga musi by¢ ,catkowita”, a wigc wylaczna
i niepodzielna. Nie tylko w tym sensie, by nie kocha¢ innych Bogéw, ale

15 Por. M. Rose, Der Ausschlifilichkeitsanspruch Jahwes. Deuteronomische Schul-
theologie und die Volksfromigkeit in der spiten Konigszeit, (BWANT 6), Stuttgart
1975, s. 134-137.

16 Por. D. L. Christensen, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., 145.

17 Por. M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., 337-338.
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by Jedynego kochac¢ ,catosciowo”. Relacja milosci do Boga nie moze by¢
obecna tylko w jakims$ sektorze zycia (np. w kulcie, czy modlitwie), ale
ma obejmowac wszystkie sfery tego, kto wyznaje Boga jedynego?s.

Tak radykalnie sformulowana powinnos¢ wynika z pewnej ,logiki
odpowiedniosci” obecnej w tekscie biblijnym. Bég, wybierajac sobie je-
den lud i gwarantujac mu zbawienie, domaga si¢ odpowiedniej wylacz-
nosci ze strony Izraela. Jedyny lud jedynego Boga (,,nasz B6g”) moze ko-
cha¢ tylko Jego jako Boga (,Jahwe jeden”). Nie moze Go przy tym ko-
cha¢ polowicznie, ale ,calosciowo”, na co wskazuje wyliczenie: ,be-
dziesz milowal..., z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszyst-
kich swych sit” (Pwt 6, 5). Ta jedynos¢ i wylacznos§¢é mitosci jest scisle
zwigzana z tym, ze Bég Izraela jest zazdrosny (6, 10-15) i nie pozwala
nawet na to, by Jego lud mieszat si¢ z innymi narodami (7, 1-10)".

Wymienione w przykazaniu mitosci trzy sfery czlowieka sa wtasci-
we dla biblijnej antropologii. Para hebrajskich terminéw waw (serce)
oraz nefesz (dusza/zycie) wskazuje na to, ze milos¢ do Boga ma obej-
mowa¢ zaréwno sfere rozumu jak i emocji. Milowanie zas Boga z calej
sity (me’od) wymaga samodyscypliny i zaangazowania woli czlowieka?.
W podobny sposéb formulowane sa zobowigzania wasala wobec suwe-
rena w tekstach hetyckich, w ktérych lojalnos¢ tego pierwszego formu-
lowana byla w kategoriach milosci. Milos¢ wobec suwerena wyrazala sie
w gotowosci oddania nawet wlasnego zycia i zaangazowania wszyst-
kich dostepnych sobie sil, w tym takze militarnych?!.

Inny sposéb rozumienia owego trychotomicznego zaangazowania
czlowieka w milos¢ do Boga proponuje jeden z autorytetow judaizmu,
Rabbi Meir:

Pismo méwi , Bedziesz milowal Pana, twego Boga, calym twoim ser-
cem” Milyj Go calym twoim sercem, jak czynil to twdj ojciec Abraham,
o ktérym powiedziano: , Lecz ty, Izraelu, méj stugo, Jakubie, ktérego so-
bie wybratem, potomstwo Abrahama, mego przyjaciela” (Iz 41, 8). ,1 z
calej twojej duszy”, jak uczynit Izaak, ktéry sam przywigzal sie do olta-
rza, jak jest powiedziane: ,I wyciggnal Abraham reke i chwycit néz, by
u$mierci¢ swego syna” (Rdz 22, 10). ,1 z calej twojej mocy” dziekuj Mu,
jak uczynit Jakub, gdy méwil: ,Nie jestem godzien calej laskawosci i calej

18 Por. M. Rose, Der Ausschlifilichkeitsanspruch Jahwes, dz. cyt., s. 141-142.
19 Por. U. Rutersworden, 5ama’, dz. cyt., 275.

20 Por. D. L. Christensen, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., s. 144.

21 Por. M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., s. 351.
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wiernosci, ktdre okazates Twojemu studze. Bo tylko z laska w reku prze-
prawilem si¢ przez Jordan, a teraz mam dwa obozy” (Rdz 32, 1122

Poniewaz tak sformulowane przykazanie milosci stanowi norme
docelowa, wigc wierzacy w Jedynego ma zmierzaé przez cale zycie do
tego, by nie kocha¢ niczego poza Bogiem. Jezeli zas kogokolwiek, to tyl-
ko w Bogu jedynym. Jest to takze norma docelowa w tym sensie, ze jej
kres stanowi oddanie Zycia za wiare. W tradycji judaizmu istnieje wrecz
topos, wedlug ktérego meczennicy umieraja ze slowami ,Szema” na
ustach. Przykladem jest Rabbi Akiba, ktéry — torturowany przez Rzy-
mian — traktuje swoja $mier¢ jako okazje do wyznania wiary: ,Stuchaj,
Izraelu” i do wypelnienia przykazania: ,Bedziesz milowal..., z calej
swojej duszy”23.

Tak radykalnie pojmowane przykazanie ,Bedziesz milowal” zakla-
da, ze przyjmujacy je przekonal sie o uprzedzajacej milosci Boga, ktéra
okazal On w wielu wydarzeniach, a szczegélnie w calym ciagu znakéw,
jakie mialy miejsce w czasie WyjScia i obejmowania ziemi obiecanej
w posiadanie (por. 6, 1-3.10-12).

Z przyjeciem prawdy o Bogu jedynym i wezwania do milosci (6, 4-
-5) wigze sie takze zobowigzanie, ktdre okresla dalszy los spolecznosci
Izraela, a ktére autor Ksiegi formuluje w poleceniu:

Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktére ja ci dzi$ nakazuje.
Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich méwil przebywajac w domu,
w czasie podrézy, kladac si¢ spa¢ i wstajac ze snu. Przywiazesz je do
twojej reki jako znak. Niech one ci bedg ozdoba przed oczami. Wypisz je
na odrzwiach swojego domu i na twoich bramach (Pwt 6, 6-9).

Tym samym przyjecie prawdy wiary i wezwania do mitosci (6, 4-5)
zostalo nierozerwalnie zwigzane z obowiazkiem ich interioryzacji, mani-
festacji w zyciu codziennym oraz przekazu wobec nastepnych pokolen.
W ten sposéb takze i w tym sformulowaniu dochodzi do glosu pedago-
giczny cel Ksiggi Powtérzonego Prawa.

Wyznaniu odnosnie do Boga i wezwaniu do milosci towarzyszy
takze motyw zachowania przykazan oraz bojazni:

2 Por. Sifre, dz. cyt., s. 62.
23 Por. M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, dz. cyt., s. 352.
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Bedziesz sie bal Pana, Boga swego, zachowujac wszystkie Jego nakazy
i prawa, ktdre ja tobie rozkazuje¢ wypelnia¢, tobie, twym synom i wnu-
kom po wszystkie dni zycia twego, bys dlugo mégt zy¢ (6, 2; por. 6, 13).

Owa bojazni Boga nie ma nic wspoélnego z lgkiem czy strachem, dla
ktorych nie ma miejsca, gdy jest milos¢. Tak to przynajmniej jedno-
znacznie formutuje Pierwszy List Jana:

W milosci nie ma leku, lecz doskonala milos¢ usuwa lek, poniewaz lek
kojarzy sie z kara. Ten zas$, kto sie leka, nie wydoskonalil si¢ w mitosci (1]
4,18).

Wydoskonalona za$ mitos¢ zawiera szacunek nalezny Bogu, ktéry
mozna okresli¢ jako bojazn Boza. Ona takze wie, ze milos¢ i bojazii wyra-
zaja si¢ w zachowywaniu Jego wskazan?. W tradydji rabinistycznej zna-
lez¢é mozna wywéd, z ktérego wynika, ze jedynie w odniesieniu do Boga
,milos¢ jest polaczona z bojaznia, zas bojazni z mitoscig” (Piska 32)%.

24 Por. N. Lohfink, Das Hauptgebot. Eine Untersuchung literarischer Einleitungs-
fragen zu Deuteronomium 5-11, (AnBib 20), Rome 1963, s. 163-164.
25 Por. Sifre, dz. cyt., 5. 59.
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Listen in order to love
Summary

The purpose of this paper is to give the reasons for an attitude of listening
to God on the basis of the most important command “Love the Lord your
God...” (Deut 6, 4). Biblical terminology connected with communication and
listening is presented first. The paper then deals with the function of listening in
religiousness of the faithful. An analysis of the meaning of God's calling for
listening together with possible interpretations constitute the main part. The
paper ends with an explanation of the meaning of the commandment of love in
the context of the Bible as a whole.



