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Zadatek Ducha Swigtego:
Pawlowe rozumienie Ducha i mozliwosci stojacych
przed chrzescijaninem

,On tez wycisnal na nas piecze¢ i zostawil zadatek Ducha w sercach
naszych” (2 Kor 1, 22)!. Listy Pawlowe przedstawiaja dzieto zbawienia
i tym samym doczesne status quo chrzescijanina na wiele sposobéw. Do
kardynalnych elementéw tej panoramy nalezy m.in. podejicie pneuma-
tyczne, czyli wskazywanie na Ducha Swietego, Jego obecnos¢ oraz skut-
ki Jego dziatania. Swiadczy o tym juz chocby zastosowanie stowa Tvedua.
Wedlug T. Paige’a, w corpus paulinum mamy 112-115 tekstéw, w ktérych
stowo mvedux oznacza Ducha Swietego; natomiast w Starym Testamencie
hebrajskim termin ruach oznacza Ducha Bozego ok. 90 razy, a mvebua
w Septuagincie posiada takie znaczenie ok. 100 razy?. Jesli uwzgledni¢
proporcje objetosciowe miedzy tymi trzema zbiorami pism, to juz na tej
podstawie nasuwa si¢ wiosek, ze corpus paulinum bardzo czesto zajmuje
sie Duchem Swietym3.

1 W niniejszym opracowaniu bedziemy traktowa¢ Drugi List do Koryntian
tak, jak funkcjonuje — oddzialuje on na mocy swej przynaleznosci do chrzescijani-
skiego kanonu ksiag natchnionych, czyli jako caloé¢. Co do problematyki zwig-
zanej z ewentualnym skompilowaniem tego Listu, zob. np. R. E. Brown, Que sait-
on du Nouveau Testament? Présentation de P. Debergé, Paris 2000, s. 595 n.

2 T. Paige, Holy Spirit, [w:] Dictionary of Paul and His Letters, ed. G. F. Haw-
thorne etc., Downers Grove-Leicester 1993, s. 405.

3 W przypadku niejednego tekstu Pawlowego interpretacja terminu mvedua
jest nadal przedmiotem dyskusji. Ze wzgledu na ramy niniejszej pracy nie be-
dzie mozna zaja¢ sig¢ tym zagadnieniem, trzeba jednak bedzie opowiedziec si¢ za
jakim$ rozwigzaniem. Co do uzasadnienia przyjetych interpretacji terminu
mvedue zob. np. J. P. Lémonon, L'esprit saint dans le corpus paulinien, [w:] Saint
Esprit. Dictionnaire de la Bible. Supplément, kol. 308. Wcigz aktualna pozostaje tez
konstatacja L. Cerfaux, Cristo nella teologia di san Paolo. Introduzione di T. Federici,
Roma 1969, s. 202: ,Nie zawsze jest mozliwe, czy tez nie zawsze jest rzecza uzy-



Misterium stworzenia - zbawienia jako poglebiajaca si¢ komu-
nia z Duchem Swigtym

Jak wskazuja np. Ga 3, 13 n., Rz 8, 11-17 oraz 1 Kor 15, 44-46, by¢
moze to pneumatyczne ukierunkowanie zainteresowan i duchowosci
stanowi wyraz wiary oraz konstatacji4, ze w swej istocie dzielo zbawie-
nia polega m.in. na wzmagajacym sie¢ obdarowywaniu ludzi zbawczymi
dla nich skutkami obecnosci i dziatania Ducha Swietego, czyli komunia
z Nim i tym samym z Chrystusem i z Ojcem. Czlowiek coraz lepiej zna
Ducha, a dzieje stworzenia - zbawienia jawia si¢ jako wzrastajace ,,udu-
chowienie”, ktére wchodzi w swa pelnie przez zmartwychwstanie (a nie
np. unicestwienie) ciala (tak rozumiany proces ,,uduchowienia” nie po-
lega wigc na staniu si¢ niematerialnym). 2 Kor 5, 5-19, a zwlaszcza Rz 8§,
19-23 wskazuja, ze tym Bozym darem postepujacej pneumatyzacji beda
(czy w pewnym stopniu juz sg) jako$ analogicznie obdarzane takze inne
stworzenia. Szczeg6lng wage posiadaja tu zwlaszcza zawarte w Rz 8,
19-23 stwierdzenia o udziale w wolnosci i chwale, czyli o pewnym
uczestnictwie w samej godnosci synowskiej zbawionych ludzi.

Rozumienie dziela stworzenia — zbawienia jako ,uduchowienia”
W znaczeniu wzrastajacej komunii z Duchem Swigtym pozostaje (na za-
sadzie uzupelnia sie) w $cistym zwigzku z innym, takze jak najbardziej
charakterystycznym dla teologii i duchowo$ci Pawlowej przekonaniem.
Corpus paulinum glosi triumfalnie (np. Rz 8, 1-2), ze wraz z chrzescijani-
stwem rozpoczal sie¢ nowy etap, jesli chodzi o spotkanie Duch - ludzie
(czy stworzenia jako takie, por. Rz 8, 15-16.19-23). Jest istotne, iz t¢ no-
wo$¢ nalezy rozumieé nie tylko w kategoriach chronologicznych, co
przede wszystkim w najwyzszym stopniu jakosciowych, bo wskazuja-
cych na eschatologiczne (ostateczne) wypelnienie calego dzieta Bozego,

teczna dokladnie okresli¢ granice znaczeniowe danego terminu. Najlepiej jest ro-
zumie¢ kazda formule z ta nieprecyzyjnoscia, jaka posiadala ona w umysle sw.
Pawla. Nieprecyzyjnos¢ jest znakiem bogactwa, a nie ubéstwa: Pawet jednoczesnie
brat pod uwage wszystko to, co pojecia Ducha i duchowego zawieraja jako mozli-
wosci znaczeniowe”

4 Np. 1 Kor 12-14 oraz Ga 3, 1-5 stanowia wyraz $wiadomosci (w pewnym
sensie nabytej takze empirycznie), ze w takiej czy innej mierze chrzeécijanin jest
w stanie rozpoznaé na drodze dedukcji rozumowe;j, czy i jak w danej wspdlnocie
koscielnej (przez jej czlonkéw, w ich zyciu) Duch Swiety jest obecny i dziata.
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czy przynajmniej na poczatek jego zupelnej realizacji (por. 1 np. Kor 10,
11)%. Ga 4, 3-7 ujmuje to nastepujaco:

My réwniez, jak dlugo byliSmy nieletni, bylismy zniewoleni przez
moce tego $wiata. Gdy jednak przyszla pelnia czasu (10D xpévov), postal
Bég Syna swego, (...) abySmy mogli otrzymac przybrane synostwo. Na
dowdd tego, ze jestedcie synami, postat Bég do serc naszych Ducha Syna
swego, ktéry wola: Abba, Ojcze! A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz
synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Boga¢.

50to 1 Kor 10, 11: ,A wszystkie te [wydarzenie] ulozyt [Bég] dla nich jako
figure (tumkag) [rzeczy przyszlych], spisane zas zostaly dla poinformowania nas,
ktérych dosiega (katfvtnkev) cel eonéw” Gramatycznie katfvtnkey to tryb orze-
kajacy perfectum, czyli chodzi o status quo juz zapoczatkowane w przesziosci
i trwajace nadal (chronologicznie przynajmniej w chwili pisania tekstu; jednak
w przypadku 1 Kor 10, 11 takie ograniczenie nie ma sensu, por. np. Ga 4, 4 n,,
wg ktorego pelnia czasu bynajmniej nie przeminela). Trzeba tez zwréci¢ uwage
na jeszcze jedno. 1 Kor 10, 11 wierniczy sekcje 1 Kor 10, 1-11, w ktérej Apostol
zajmuje si¢ wydarzeniami chronologicznie sytuujgcymi sie¢ przed okresem No-
wego Przymierza. Otéz Apostol interpretuje te wydarzenia (np. niewiernos¢
i grzech czlowieka oraz wiernos¢ i milosierdzie Boze) w kluczu chrystologicz-
nym i pneumatologicznym. Tzn. dostrzega w nich zbawcze dzialanie i Chrystu-
sa, i Ducha Swigtego. Moze to zaskakiwa¢ z tak czy inaczej uzasadnionych racji.
Co do zagadnienia (czy raczej: pokusy) wytyczenia granic dla zbawczego dzia-
lania Chrystusa oraz Ducha Swigtego, to warto przypomnie¢, ze jesli chodzi
o Chrystusa, corpus paulinum absolutnie nie wzbrania sie przed przypisywaniem
Mu udzialu w dziele stworzenia wszystkiego (np. 1 Kor 8, 6). Ojcowie Kosciola
(jak np. sw. Justyn, sw. Klemens z Aleksandrii i sw. Augustyn) podjeli t¢ mysl
(wiecej szczegolow na ten temat zob. F. Lambiasi, Lo Spirito Santo: mistero
e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987). Z jakich powodéw na-
lezaloby kwestionowac, ze w 1 Kor 10, 1-11 mamy do czynienia z wyrazem wia-
1y, iz w swej integralnosci dzielo stworzenia — zbawienia ma charakter i chry-
styczny, i pneumatyczny?

6 Jesli chodzi o rozumienie stowa geo,j (,,.B6g”) w Nowym Testamencie jako
zasadniczo oznaczajacego Boga Ojca (co nie podwaza wiary w béstwo Syna
i Ducha Swietego), zob. np.: Bég, Ojciec milosierdzia. Oficjalny dokument Papie-
skiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 pod redakcja Ko-
misji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1998,
s. 20; M. Corbin, La paternité de Dieu, Paris 1998, s. 10; D. Guthrie, R. Martin, God,
[w:] Dictionary of Paul...,dz. cyt., s. 354 n. (jest znamienne, ze slownik ten nie zawie-
ra osobnego hasta ,Father”, ale odsyla wlasnie do artykutu , God”, zob. s. 291).
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W swej integralnosci to Boze misterium, w jakie ludzie z Bozego da-
ru milosci bezinteresownej zostali aktywnie wlaczeni, i ktére trafnie
okreéla si¢ mianem dziela stworzenia — zbawienia (gdzie tak stworzenie,
jak i zbawienie s3 mozliwe jedynie dzieki Bozej woli i zaangazowaniu
si¢), ma charakter pneumatyczny: polega ono na poglgbiajacym sie
zwigzku z Duchem. Sam za$ chrzescijanin to czlowiek ,duchowy”, czyli
do istoty bycia chrzescijaninem nalezy zycie w komunii z Duchem
Swietym. Jak wskazuje np. Ga 4, 3-7 czy 2 Kor 1, 21-22, wedlug sw.
Pawla istnieje specyficznie chrzescijariskie spotkanie z Duchem Swietym
i specyficznie chrzescijaniskie doswiadczenie bardzo aktywnej obecnosci
tegoz Ducha, gdzie w stosunku do innych ludzi chrzescijanie s3 w ko-
rzystniejszej sytuacji. Nie jest to jednak na niekorzys¢ niechrzescijan, bo
przeciez do istoty bycia chrzescijaninem nalezy postawa misyjna, czyli
nie tylko bierny, ale i aktywny udzial w dziele zbawienia na rzecz in-
nych, w udzielaniu si¢ Ducha, w przyjmowaniu - przekazywaniu Go
(por. np. Ga 3, 2-5).

Corpus paulinum na wiele sposobéw przedstawia specyficznie chrze-
§cijaniskie spotkanie z Duchem Swigtym i tym samym specyficznie
chrzescijariskie doswiadczenie Jego skutecznych obecnosci i dzialania
(zob. 1 Kor 12-14). W kazdym razie mamy do czynienia z condicio sine
qua non, z samgq istotg bycia chrzescijaninem i zbawienia. Oto kilka przy-
kladéw. W Rz 8, 9 sw. Pawel kategorycznie stwierdza: , Jezeli za$ kto nie
ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy” Chrzescijanin to
czlowiek Ducha, Tchnienie Boze ozywia go i nim kieruje, co uzyska swe
niezmierzone apogeum w zbawieniu wiecznym (Rz 8, 11-17). W tym
znaczeniu chrzescijanin posiadajac prawdziwe cialo jednoczesnie jest
czlowiekiem duchowym”, w tym sensie wraz ze zmartwychwstaniem
ciala zbawieni w nieskoriczonej pelni beda , duchowymi” (np. 1 Kor 15,
44-46; Ga 6, 1). Jako Duch Boga Ojca i Duch Chrystusa (Rz 8, 9; Ga 4, 4
n.) Duch Swiety jest Duchem usynowienia chrzescijan przez Ojca
w Chrystusie, czyli posiada sobie tylko wlasciwy i konieczny wklad
w najdoskonalsze zjednoczenie czlowieka z Osobami Bozymi, w komu-
nie polegajaca na obdarzeniu ludzi udzialem w misterium trynitarnym,
w zyciu Bozym (np. Rz 8, 15-17). Jest On tez Duchem chrzeécijaniskiego
Kosciola, zycia Kosciola, Jego zyciem (np. 1 Kor 12, 1-13). Jest On
wszechmocnym i jednoczagcym Tchnieniem, dzigki ktéremu chrzescija-
nie dostepuja odpuszczenia grzechow tak skutecznego, ze w swej istocie
zwigzanego z przemiang zycia na lepsze (np. 1 Kor 6, 9-11). Jest On takze
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Duchem skutecznej modlitwy (1 Kor 12, 3; Rz 8, 15; Ef 6, 18). Duch Swie—
ty jest tez Moca zmartwychwstania, czyli wiecznej pelni zycia (Rz 8, 11).

W Nowym Testamencie na stuzbe dzielenia si¢ chrzescijaniskimi do-
$wiadczeniami i nadziejami, jakich Zrédlem i gwarantem jest Swiety
Duch QOjca i Chrystusa, zostalo przyjete takze okreslenie dppapuv czyli
,zadatek” itp. Skoro pisma nowotestamentalne sg natchnione, to w ta-
kim razie takze za pomoca tego terminu Tchnienie Boze suwerennie ob-
jawia sig, czyli nawigzuje zbawczy kontakt z ludZmi (zob. 1 Kor 7, 40;
2 Tm 3, 14-17).

Okreslenie dppapuv (,,zadatek”)

W Nowym Testamencie stlowo avrrabw,n pojawia sie jedynie trzy
razy: 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 14. Jednak za kazdym razem odnosi sie ono
wlasnie do Ducha Swietego i specyficznie przedstawia Jego role w sto-
sunku do chrzescijan, a w konsekwengji takze na rzecz innych ludzi, czy
nawet innych stworzen. Skoro za$§ wszystkie te teksty znajduja sie
w corpus paulinum, to mamy do czynienia z jednym ze specyficznie
Pawlowych aspektéw rozumienia misterium Ducha Swietego i tym sa-
mym Boga Ojca, Chrystusa, czy tez np. chrzescijaristwa, doczesnosci,
zbawienia. Takze w tym przypadku nalezy przyja¢, ze Apostol nie jest
sam. Juz chociazby fakt, iz wzmiankowane teksty znajduja si¢ w Listach,
wskazuje, ze takie ujecie stanowi cze$¢ takze tego dialogu — komunii
(czyli wymiany, wzajemnych wplywéw, ubogacania sie itp.), jaki laczy
Apostola z jego dzie¢mi w wierze. Jesli List do Efezjan zostal napisany
juz po $mierci §w. Pawla, to mamy w takim razie potwierdzenie, ze
mys$], jej powstawanie i przekazywanie stosowane przez Mistrza zostaja
z powodzeniem podjete przez jakiego$ ucznia (i w pewnej mierze przez
jego wspolnote czy wspolnoty). W kazdym razie takze pneumatologia
Listu do Efezjan jest, co do Nowego Testamentu, na bardzo wysokim
poziomie. [ takze do tego pisma odnosi sie zasada, ze zainteresowania
teoretyczne zawsze pozostaja w zwigzku z doswiadczeniami, konstata-
cjami, oczekiwaniami itp., czyli z konkretnym Zyciem autora oraz jego
srodowiska. Sa wyrazem jego i ich duchowosci oraz t¢ duchowos¢ nadal
ksztaltuja’.

7 Por. R. E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament? Présentation de P. Debergé,
Paris 2000, s. 497: ,,Upodobnic si¢ do mistrza jest wyrazem wdziecznosci. Czerpac
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Oto odnosne fragmenty Nowego Testamentu ze slowem appofuv:

2 Kor 1, 22: ,,On [tzn. Bég Ojciec] tez wycisnal na nas pieczec i zo-
stawil zadatek (tov éppapdva) Ducha w sercach naszych”;

2 Kor 5, 5: ,,A Bég, ktéry nas do tego przeznaczyl, dal nam zadatek
(tov appapdve) Ducha”;

Ef 1, 13-14: ,W Nim [tzn. w Chrystusie] takze i wy uslyszawszy
slowo prawdy, Dobra Nowinge waszego zbawienia, w Nim réwniez
uwierzyliscie i zostaliScie naznaczeni pieczgcia Ducha Swietego, ktéry
byt obiecany. On jest zadatkiem (appafuv) naszego dziedzictwa w ocze-
kiwaniu na odkupienie, przez ktdre staniemy si¢ wilasnoscia Boga, ku
chwale Jego majestatu”

Z okreslenia avrrabw,n korzysta nie tylko Nowy Testament, nie tyl-
ko teologia. Warto podkresli¢, ze jako takie wywodzi si¢ ono z zycia co-
dziennego, ,$wieckiego”; jest zwigzane z handlem, zawieraniem umoéw
itp., czyli z zyciem codziennym wraz ze skladajacymi si¢ na nie np. na-
dziejami, dazeniami, szukaniem zabezpieczen, trudnosciami, niepewno-
$ciami, pulapkami®. Teologicznie takie pochodzenie nadaje omawiane-
mu stlowu duza konkretno$é, zrozumialos¢ rowniez dla czlowieka nie-
zbyt obeznanego z teologia. Takze ono ostrzega wiec przed niewlasci-
wym (niebiblijnym, niechrzescijariskim) na przyklad wylaczaniem ,do-
czesnego” czy ,S$wieckiego” z dziela zbawienia (przy jednoczesnym re-
alistycznym poszanowaniu ich tozsamosci)®>. W pewnym znaczeniu

od niego natchnienie, by péjé¢ dalej niz mistrz, to jeszcze wigkszy wkiad w po-
zostawione przez niego dziedzictwo. (...) To dziedzictwo jest nadal zywe, bo
Pawel przygotowat takie nowe pokolenie, ktére moze dziala¢ tak skutecznie jak
on sam”

8 Interesujacego przykladu dostarcza tu Rdz 38, 17-20 wedlug Septuaginty
(czyli tekst juz w starozytnosci, w czasach $w. Pawla traktowany jako natchniony).

9 Zob. J. Guitton, O Nowym Testamencie, Kielce 1999, s. 17: ,Zbyt czgsto wie-
rzono, ze odda sie czes¢ temu co $wiete odgradzajac je, oddzielajac od warun-
kéw i ograniczen ludzkich. Jest to tendencja prawie fatalna dla mysli religijnej.
Mozna jg bylo dostrzec u pogan, ktérzy wymyslili rozréznienie $wietego i swiec-
kiego. Nastepnie przeszio to do wszystkich jezykéw. Pierwsza herezja byt do-
ketyzm, ktéry uwazal nature ludzka Jezusa za pewien pozdr. Jakby Chrystus byt
bardziej boski bez jakiejkolwiek relacji z uwarunkowaniami wilasciwymi czio-
wiekowi. Ta wlaénie tendencja nadal ozywia wielu powaznych i poboznych au-
toréw, gdy objasniaja Pisma $wiete. Wierza oni, ze ponizyliby je, jesli przyznali-
by im jaka$ wspdlng miare razem z innymi pismami ludzkiego autorstwa”
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dzielo stworzenia — zbawienia jest takze czym$ codziennym: a nawet
wiecej, bo ,,zawiera” w sobie codzienno$é, bo decydujaco ja ksztaltuje.

W grece $wieckiej z terminu éppapuwv korzystano na przyklad przy
zawieraniu uméw handlowych, gdzie mégl on oznacza¢: 1) ,zastaw”,
ktory pézniej sie¢ zwraca; 2) ,zadatek” czyli czesc¢ calej, spodziewanej,
gwarantowanej zaplaty, ktéra to czes¢ jednak juz daje prawo do posia-
dania na przyklad danej rzeczy. Wlasnie to ostatnie znaczenie jest istotne
dla tekstéw nowotestamentalnych!®. Chodzi wiec o gwarancje, ze nalez-
na czy obiecana calo$¢ zostanie w przyszlosci udzielona; odpowiada to
jednemu z najwazniejszych punktéw przeslania biblijnego i duchowosci
Pawlowej: bezinteresowna milo$¢ ze strony Bozej wyraza si¢ takze
w wiernosci. Zasade t¢ w nastepujacy sposéb streszcza 2 Kor 1, 20 (czyli
tekst nalezgcy do bezposredniego kontekstu 2 Kor 1, 22): ,(...) ile tylko
obietnic Bozych, wszystkie s «tak» w Nim [tzn. w Chrystusie]. Dlatego
tez przez Niego wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu na chwale” Eko-
nomia ,zadatku” zaklada pewng wzajemnos¢ ,udzielania — przyjmowa-
nia”, gdzie przyjmujacy nie jest bezwolny czy zupelnie bierny. , Ekono-
mia” ta posiada takZze inng, wazna ceche. Réwniez ona dobrze odpowia-
da rozumieniu dziejéw stworzenia — zbawienia w znaczeniu wzmagania
sie zwigzkéw z Bogiem, czyli coraz pelniejszego cieszenia si¢ darem zy-
cia. Za J. Behmem mozna ja przedstawi¢ nastepujaco: , [appapwr] zawsze
oznacza takie dzialanie, ktére zobowiazuje do czegos wiekszego”!l.
.Zadatek” otwiera droge ku przyszlosci i to przyszlosci pomyslnej od
teraz”

Skoro appepuwv (,zadatek”) odgrywa zasadnicza role przy zawarciu
umowy, to przychodzi na mysl takze staro- i nowotestamentalne rozu-
mienie Przymierza (a wiec jesteSmy w samym sercu teologii i duchowo-
§ci takze chrze$cijariskiej), ktére przeciez jest przezywane jako pewien
ukiad z gwarancjami i zobowiazaniami. Pole semantyczne okreslenia ép
pafuv jest tez w pewnym stopniu podobne czy nawet pokrywa si¢ z po-
lem semantycznym wiasciwym okresleniom ,,odkupiciel”, ,odkupienie”
w ich biblijnym znaczeniu!2. Wszedzie tu mamy do czynienia z bardzo

10 Zob. G. M. Burge, First Fruits, Down Payment, [w:] Dictionary of Paul..., dz.

cyt., s. 300 n.

11§, Behm, éppapuwv, [w:] Theological Dictionary of the New Testament I, s. 475.

12 Niestety wokél terminéw typu ,odkupienie” naroslo wiele nieporozu-
mieni, czy nawet mamy do czynienia z blednymi interpretacjami. Szerzej na te-
mat ,,odkupienia” w znaczeniu biblijnym (i tym samym u pierwszych chrzesci-
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mocnym odniesieniem do konkretnych sytuacji i tym samym potrzeb
zwigzanych z zyciem (takze ,na co dzien”) oraz z akcentowaniem kon-
kretnego zaangazowania sie.

Zadatek ,ulokowany” w sercach chrzescijan

Przypomnijmy 2 Kor 1, 21-22: ,Tym za$, ktéry umacnia nas wespét
z wami w komunii z Chrystusem (ei¢ Xpiotov), i ktéry nas namascit, jest
Bég, ktdry wycisngl na nas pieczec i umiescil zadatek Ducha w sercach
naszych” ,Zadatek” otwiera na pomyslniejsza przyszlos¢, zapowiada -
gwarantuje co$ wiekszego. Skoro zas termin ten jest pochodzenia eko-
nomicznego, to nawigzujac do tego pochodzenia, mozna oddac¢ to ukie-
runkowywanie na lepsze jutro za pomoca ekonomicznego okreélenia
»,ulokowany”

2 Kor 1, 21-22 znajduje sie w kontekscie dotyczacym dziela zbawie-
nia: ,ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sg «tak» w Nim [tzn. w Chry-
stusie]” (2 Kor 1, 20). Mamy tu do czynienia ze spojrzeniem pelnym
optymizmu, nadziei czy nawet chrzescijariskiej pewnosci co do dobrej
woli Boga i skutecznosci Jego zaangazowania sie na rzecz potrzebuja-
cych zbawienia (por. np. 2 Kor 5, 17-19; Rz 5, 5; 8, 1-2.24), ze spojrze-
niem nie tylko bardzo szerokim, ale nawet wiasciwie to calosciowym.
2 Kor 1, 20 odnosi takie rozumienie dziej6w takze do konkretnej, nie
zawsze nielatwej sytuacji wewnetrznej, w jakiej znajduje sie Kosciét ko-
ryncki czy niektorzy jego czlonkowie (zob. np. 2 Kor 2, 23-24). W osta-
tecznym rozrachunku mamy do czynienia z pewnym uzupelnianiem si¢
tych dwéch spojrzen, ze swiadomoscia wiaczenia konkretnych wyda-
rzen (takze tych nielatwych) w Boze dzielo zbawienia. Wigczenie to nie
pozostaje bez wplywu na czlowieka, jego zycie i los. W rozumieniu
chrzescijariskim jest to wplyw pozytywny. W swej istocie polega on nie
tylko na odbieraniu zlu jego tupu, ale jeszcze wigcej, bo wedlug od-
wiecznego planu jest udzielaniem pelni Zycia (np. 2 Kor 2, 14 n.; Kol 2,
15, Ef1,3n.).

Takie przedstawianie sytuacji czlowieka (w danym przypadku cho-
dzi o chrzescijan) w kluczu historiozbawczym (ogélnie, jak i w odniesie-

jan) zob. np. F.-X. Durrwell, Ojciec. Bég w swoim misterium, Kielce 2000, s. 59 n.; L.
Morris, Redemption, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 784-786.
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niu do konkretnych, niekiedy deformowanych przez grzech sytuacji)
posiada jeszcze jedna, jak najbardziej zasadnicza ceche. 2 Kor 1, 20-22
przedstawia dzieje zbawienia (czy to rozumiane jako calo$¢, czy biorgc
pod uwage jaki§ konkretny ich etap, np. konkretng sytuacje danego
czlowieka) w kluczu trynitranym: jako zbawienie urzeczywistniane ra-
zem przez Ojca i Chrystusa, i Ducha Swietego, gdzie kazdy z tych
Trzech dziala z dwoma Pozostalymi wspélnie, a zarazem na wlasciwy
sobie sposéb. Zbawienie i cale zycie chrzescijariskie posiadaja wiec cha-
rakter trynitarny!3. Takze duchowo$¢ nie moze stanowi¢ tu wyjatku.

2 Kor 1, 22-23 mozna interpretowaé w znaczeniu, ze $w. Pawel stara
sie wzmocni¢ ufnos¢ adresatéw, ich pewnos¢ co do przyjetej i wyzna-
wanej wiary. Chodzi wiegc takze o zaufanie do chrzescijanina i o zaufanie
chrzescijanina wzgledem samego siebie. W takim kontekscie i w tym
celu Apostol siega takze po okreslenie ,zadatek Ducha” Gramatycznie
sformulowanie to mozna rozumie¢ ,,zadatek, ktérym jest Duch” Teolo-
gicznie, w znaczeniu na przyklad refleksji nad obecnoscia i dzialaniem
udzielonego przez Ojca Ducha, nasuwa sie nastepujaca interpretacja.
Zbawienie polega na przyjmowaniu Ducha (zob. np. Rz 8, 1 n.; Ga 3, 12
n.; 4, 3 n.)!4, na byciu coraz bardziej przez Niego ozywianym, czyli ,du-
chowym”, gdzie stan ten ma otrzyma¢ swa niezmierzona petnie w zmar-
twychwstaniu ciala (tak rozumiane ,uduchowienie” bynajmniej nie
utozsamia sie wiec z ,odcielesnieniem”; por. np. 1 Kor 2, 9 n,; 15, 43 n.).
Jesli Duch zamieszkuje czlowieka i ozywia go, to trzeba méwié¢ o pew-
nych stadiach tej obecnosci, o stopniach natezenia tego dzialania czy
moze lepiej o stadiach oraz o stopniach (zmiennej intensywnosci) otwar-
cia sie (otwierania sig) czlowieka na to dzialanie. I tak wedlug §w. Pawla
mamy do czynienia na przyklad z przedchrzescijariskim oddzialywa-
niem Tchnienia BoZego na danego czlowieka, skoro wierzy¢ w Chrystu-
sa nie mozna inaczej, jak dzieki pomocy Ducha (1 Kor 12, 3). Istnieje tez
bardzo specyficzne, metadoczesne dzialanie Ducha w zmartwychwsta-
niu ciala (Rz 8, 11), co idac za Apostolem nalezy uzna¢ za poczatek bez-
kresnego apogeum bycia ozywianym przez Ducha (por. 1 Kor 15, 44-46).

13 Nowy Testament nieraz poswiadcza o trynitarnym rozumieniu i przezy-
waniu zycia chrzescijaniskiego i dziela zbawienia (np. Rz 8, 1-39; 2 Kor 13, 13; Mt
28, 18-20): nalezy w tym widzie¢ jak najbardziej charakterystyczny rys pierwot-
nego chrzescijanstwa (czyli takze duchowosci chrzescijaniskiej jako takiej).

14 Zob. np. L. Voronov, Kosciét i Eucharystia w swietle Tréjcy Swigtej, [w:] Eu-
charystia. Kolekcja Communio 1, Poznati-Warszawa 1986, s. 91.
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Jednak w czasie zycia doczesnego takze relacje chrzescijanin (!) — Duch
Swiety niestety nie zawsze ukladaja sie wedlug tej samej logiki i dyna-
mizmu wzrastania: przeciez w doczesnosci takze chrzescijanin moze ulec
grzechowi (np. Ef 4, 30).

Okreélenie ,,zadatek Ducha” z 2 Kor 1, 22 nawiazuje do historii
spotkania czlowieka z Duchem. Kontekst pozwala sprecyzowaé, ze cho-
dzi o sam poczatek specyficznie chrze$cijaniskiego spotkania z Duchem
Swietym, spotkania potencjalnie coraz blizszego, coraz bardziej inten-
sywnego (por. np. wspomniane juz Rz 8, 11 i 1 Kor 15, 44 n.). Mimo nie-
skoriczonej r6znicy miedzy Duchem Swietym i czlowiekiem ten ostatni
nie jest tu bynajmniej kim$ biernym, bezwolnym itp.15 Zadatek, poczatek
obecnosci i dzialania Ducha nie zostal udzielony wbrew czlowiekowi.
Co do jego przyszlosci, to odpowiedzialno$¢ spoczywa takze na czlo-
wieku: ,(...) co czlowiek sieje, to tez zbierze: kto sieje dla swego «ciata»
(oapt), jako plon od «ciala» (oepE) zbierze zaglade; kto sieje dla Ducha, ja-
ko plon od Ducha zbierze zycie wieczne” (Ga 6, 7-8)16. To, ze zbawienie

15 Zwracajac si¢ do katechumendéw, §w. Cyryl Jerozolimski stwierdza: ,Jesli
przystapisz, ludzie wprawdzie spelnig zewnetrzne obrzedy, lecz Duch Swiety da
ci niewidzialng laske. (...) Otrzymasz tyle laski, ile zdolasz obja¢, nie tylko tyle,
ile méwie. Bo moze si¢ zdarzy¢, Ze wymieni¢ malo, a ty otrzymasz wiecej, wiara
bowiem ma szeroki zasieg” (cyt. za B. Czesz, Duch Swigty zostat nam dany. Na-
uczanie Ojcéw i wiara starozytnego Kosciota, Gniezno 1998, s. 32 n.). Zob. tez Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, wyd. II poprawione, Poznari 2002, 1101 (,,Duch Swiety
udziela czytajagcym i sluchajacym duchowego rozumienia slowa Bozego, wedlug
dyspozydji ich serca”) i Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia 17 (,[...] przez dar
swojego Ciala i swojej Krwi, Chrystus pomnaza w nas dar swojego Ducha, wy-
lanego juz w Chrzcie $w. i udzielonego jako «pieczeé» w sakramencie Bierzmo-
wania”).

16 W Ga 6, 8 terminu o#pf nie nalezy rozumie¢ w znaczeniu np. polskiego
okreslenia ,cialo ludzkie” Oznacza tam ono czlowieka jako wrogiego Bogu
i tym samym swym braciom oraz siostrom, czyli czlowieka jako zgubg takze dla
siebie, podporzadkowanego wrogom Boga, swych braci i siéstr oraz siebie sa-
mego (mozna tu mysle¢ niejako o utozsamieniu sie takiego czlowieka ze swym
najwigkszym wrogiem, zob. np. Rz 7, 15 n.). W ostatecznym rozrachunku taki
czlowiek — moze chodzié takze o chrzescijanina ~ jest wrogiem siebie samego,
dziala na wlasng zgube. Zob. R. J. Erickosn, Flesh, [w:] Dictionary of Paul..., dz.
cyt., s. 303 n.; X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznari 1986, s. 190 n.;
W. Misztal, ,,Cialo” i jego wieloznaczno$é, [w:] Encyklopedia ckrzeécijanistwa. Historia
i wspotczesnosc: 2000 lat nadziei, Kielce 2000, s. 141 n.
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jest laska (a nie zadng zastuga, zdobycza czy przystlugujacym ludziom
prawem), nie oznacza bynajmniej, ze czlowiek moze czy ma pozostac
bierny. Wrecz przeciwnie, laska zbawienia w swej istocie utozsamia sie
z uzdolnieniem czlowieka do wspéldzialania z Bogiem, do bycia coraz
bardziej aktywnym takze dla wlasnej pomyslnosci (np. 1 Kor 3, 6 n.; 15,
10; Ef 2, 8-10).

,Zadatku Ducha” udzielil Bég Ojciec. B6g $w. Pawta to Béog, o kt6-
rym czlowiek nie jest w stanie wszystkiego powiedzie¢; jednak zarazem
Bog ten daje si¢ wystarczajaco poznac jako posiadajacy bardzo mocno
rysujaca sie osobowos¢. Cos podobnego trzeba powiedzie¢ o Jego Duchu
(por. 1 Kor 2, 9-16)". Takze On pozostaje dla ludzi niezglebiona tajemni-
ca, jednak przez swe dzialanie daje si¢ pozna¢ jako posiadajacy przy-
mioty, ktére maja charakter Bozy, czyli w wyjatkowym, najwyzszym
stopniu konkretny. Oto przynajmniej dwa z nich. Duch Swiety jest Du-
chem Ojca: zyje On w zupelnej komunii z Ojcem na przyklad w takim
znaczeniu, ze najskuteczniej zbawczo jednoczy czlowieka (czyli istote
stworzong, grzeszng, Smiertelng) z Ojcem (por. np. Rz 8, 15-17). Duch
Swiety jest tez Duchem Chrystusa: zyje On w zupelnej komunii z Chry-
stusemn na przyklad w znaczeniu, ze najskuteczniej zbawczo jednoczy
czlowieka (czyli istote stworzong, grzeszna, Smiertelng) z Chrystusem
(por. np. Rz 8, 9b). Okreslenie ,zadatek” z 2 Kor 1, 22 jest w stuzbie tej
samej zbawczej ekonomii. Wskazuje ono na Ducha jako na rzeczywisty,
konkretny (w pewnym sensie ,namacalny” przez skutki swej obecnosci,
zob. np. 1 Kor 12, 1 n.) dowéd obecnosci Boga z chrzescijaninem i dla
chrzescijan (i w ten sposéb takze na rzecz innych ludzi i stworzen). Wraz
z Chrystusem Tchnienie Boze gwarantuje, ze Boze obietnice zostana

17 Por. M.-A. Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Tes-
tament. Volume 1. Ancien Testament — Hellénisme et Judaisme — La tradition synoptique
~ L'oeuvre de Luc, Paris 1978, s. 79: , Terminy zwigzane z domena religii sa ptynne
i to poczynajac od pojecia Bozego «tchnienia». Tym, ktéry nadaje im okreslong
jakos¢, jest Bog Abrahama, 1zaaka i Jakuba, to znaczy Bég posiadajacy mocng
tozsamos¢ osobowa. A czyni to biorac te wlasnie pojecia na swoja stuzbe. Bardzo
wyraznie wida¢ to na przykladzie transu nebiicznego. Jednak od momentu
utraty z pola widzenia autorytetu Bozego i sposobéw wypelniania Jego zamiaru,
terminy te (i pojeciu «tchnienia» Bozego przypada tu pierwsze miejsce) ponow-
nie ulegajg rozmyciu. Ich udzialem staje si¢ mozliwos¢ otrzymania w catosci lub
czesciowo tego, co dla nich charakterystyczne, juz nie od Boga, ale wychodzac
od spekuladji i wytworéw wyobrazni indywidualnej lub zbiorowej”
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spetnione (por. 2 Kor 1, 19 n.). Ze swej strony zestawienie stwierdzen z 2
Kor 1, 21-22 o udzieleniu zadatku i o opieczetowaniu sugeruje, ze Duch
jest nie tylko ,zastawem” na przyszlos¢ (zwlaszcza te ostateczng), ale
jednoczes$nie i znakiem chrzescijariskiej przynaleznosci do Boga (czyli
zbawczej, synowskiej komunii z Nim) juz teraz i mimo takich czy in-
nych, bedacych w doczesnosci udzialem czlowieka trudnosci lub nawet
upadkéw.

2 Kor 1, 22 stanowi pewna calos¢ z w. 21. Ten zwigzek powinien
pozwoli¢ na lepsze zrozumienie stwierdzenia, ze Duch Swiety jest za-
datkiem udzielonym przez Boga Ojca, umieszczonym przez Niego
w sercach chrzescijan. Inaczej méwiac, wolno mie¢ nadzieje, ze w ten
spos6b dowiemy sie co$ wigcej o Pawlowym rozumieniu (i doSwiadcze-
niu) spotkania z Tchnieniem Bozym, o Jego dzialaniu. 2 Kor 1, 21-22
opisuje, jak na rzecz chrzescijan dziala Bég Ojciec: ,Tym za$, ktory
umacnia nas wespol z wami $ciéle jednoczac z Chrystusem (el¢ Xpiotov),
i ktéry nas namascil, jest Bg, ktory tez wycisnal na nas pieczg¢ i umie-
Scil zadatek Ducha w naszych sercach”8. Mozna (i trzeba) zastanawiac¢
si¢, czy Boze dzialanie, o ktérym jest mowa w przytoczonym tekscie,
dokonuje si¢ przez chrzest. Chodziloby wigc o sakrament, ktéry jako
suwerenne dzialanie Boze jest u poczatku zycia chrzescijanskiego. Mieli-
by$my wigc do czynienia z pewna analogia (czy zwiazkiem) z przesla-
niem zawartym w okres$leniu ,zadatek Ducha” Takze ono wskazuje na
pewien poczatkowy punkt zwrotny, fundamentalny dla pomyslnej
przyszlodci: przede wszystkim tej ostatecznej, ale réwniez i tej docze-
snej!®. Wazne jest, ze wg 1 Kor 1, 21 (i kontekstu) droga ku pomysinej

18 Na temat rozumienia waznych teologicznie, nowotestamentalnych kon-
strukcji el¢ Xpiotov por. A. Oepke, €lg, [w:] Theological Dictionary of the New
Testament I1, s. 420 n. Sformulowania te nalezy odrézni¢ od formut ,,w Chrystu-
si¢” Sformulowania el¢ Xprotov zasadniczo wskazuja na dynamizm ,wszcze-
pienia w Chrystusa” (por. J 15, 1 n.), czyli na (coraz wigksze) udzielenie — przyje-
cie bardzo $cislej i koniecznej dla zbawienia komunii z Chrystusem, co rozpo-
czyna si¢ wraz z przyjeciem wiary w Chrystusa i chrztem ,w” Chrystusa (np. Rz
6, 3 n.; Ga 2, 16); jak to ukazuje np. Rz 6, 1-11, odtad czlowiek jest chrzescijani-
nem, inaczej méwiac ,jest w Chrystusie”, Zyje w zbawczej komunii z Nim.

13 Por. np. 1 Kor 7, 15 wraz z kontekstem: ,,do zycia w pokoju powolat nas
Bog” W 1 Kor 7, 15 forma gramatyczna greckiego czasownika, ktéry na polski
ttumaczy sie przez ,powolal”, zaklada, ze Bég nie przestaje pragnaé, by chrze-
Scijanie w doczesnosci w zyciu malzefiskim i rodzinnym cieszyli si¢ darem po-
koju. A w znaczeniu biblijnym ,,pokéj” trzeba rozumie¢ bardzo szeroko, czyli nie
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przyszlosci eschatologicznej oraz jak najbardziej pozytywna zmiana co
do juz doczesnego status quo danego czlowieka utozsamia sie ze sta-
niem si¢ i byciem chrzescijaninem. Dotyczy to takze zawartej w 2 Kor 1,
21-22 teologii i doswiadczenia (duchowosci) ,zadatku Ducha” (nalezy
tu odnotowa¢ pewna réznice w sensie komplementarno$ci w stosunku
do 2 Kor 5, 5 i Ef 1, 13-14). Mamy do czynienia z takim dzialaniem,
przez ktére Ojciec pozytywnie wyréznia chrze$cijan. Wzmianki o na-
maszczeniu i opieczetowaniu maja charakter uroczysty. Pierwsza z nich
odsyla do znanych juz Staremu Testamentowi kategorii wyboru, powie-
rzenia misji, uczynienia znamienitym, uzdolnienia do wypelnienia po-
wierzonego zadania. Takze metafora pieczeci bardzo mocno podkresla
szczeg6lny charakter Bozego zaangazowania si¢, przynalezno$¢ do Nie-

tylko jako np. ,,spokéj wewnetrzny”, ale przede wszystkim jako jedno z najwaz-
niejszych débr udzielanych przez Boga, znak komunii z Nim czy nawet synonim
zbawienia (zob. np. Rz 14, 17). W takim razie nalezy przynajmniej zwréci¢ uwa-
ge na nastepujace zagadnienie. Od samego poczatku jednym z najbardziej fun-
damentalnych dla chrzescijafistwa (tzn. i dla duchowosci chrzescijanskiej) za-
gadnien jest status doczesnosci, rozumienie $wiata i zycia doczesnego, ich miej-
sca w dziele zbawienia. Wiele tekstéw biblijnych ukazuje pelnie zbawienia
w wiecznosci (i tym samym nieskoniczong przemiang, jaka zapoczatkuje ten stan
rzeczy) jako odnowienie i udzielenie pelni istnienia temu, co juz istnieje w do-
czesnosci: np. Mt 19, 28; Mk 14, 25; Dz 3, 21; 2 Kor 5, 17 (por. 5, 5, gdzie jest mo-
wa o ,zadatku Ducha”); Ap 21, 1 n. W ten sposéb mamy do czynienia z bardzo
pozytywnym podejsciem do doczesnosci (i tym samym do zbawienia, do wiecz-
nosci, do samego Boga) oraz z podkresleniem wielkosci i odpowiedzialnosci
czlowieka. Nawigzujgc do tego przestania, zwlaszcza z uwzglednieniem wkiadu
Ducha w urzeczywistnienie tego misterium, F. Lambiasi (Lo Spirito Santo: mistero
e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987, s. 330) pisze: , Teza kata-
stroficzna nie moze powolywac¢ si¢ na Sob6r (Gaudium et spes 39), gdzie jedynie
w wyniku bledu w ttumaczeniu wloskim tekst brzmi w nastepujacy sposéb: «Nie
znamy czasu, kiedy bedzie miala koniec ziemia i ludzkos$¢». Tymczasem w tekscie
laciriskim mamy tutaj czasownik «consummare». Nie oznacza on «skonczy¢, zu-
zyé» (w tym wypadku w lacinie uzywa slowa «consumere»), ale «nies¢ ad sum-
mump, tzn. do pelni, do doskonalosci; czyli interesujacy nas tekst nalezaloby prze-
tlumaczy¢: nie znamy czasu, kiedy ziemia i ludzkos¢ zostang doprowadzone do
wypelnienia; nie znamy sposobu, w jaki zostanie przemieniony wszechswiat. Tak
wiec stuszniej byloby méwi¢ o «koricu tego czasu» zamiast o «koricu $wiata»” Ja-
ko ,zadatek” Duch jest obecnoscia i gwarancja tej pomyslnej przyszlosci osta-
tecznej, jej obecnoscig w doczesnosci, obecnoscia, ktéra bynajmniej nie jest wobec
tej doczesnosci wroga, obojetna, przelotna.
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go i tym samym udzielanie przez Niego gwarancji. Zaré6wno w przy-
padku wzmianki 0 umacnianiu rozumianym jako jednoczenie z Chry-
stusem, jaki i wzmianek o namaszczeniu i opieczetowaniu wolno dopa-
trywac si¢ odniesieri do Ducha Swietego, o ktérym nastgpnie wprost be-
dzie mowa (por. np. 1 Kor 12, 3; Ef 4, 30). Duch jest przeciez zupeinym
przeciwienstwem slabosci, On tez umacnia?9, bez Niego nie ma zwigzku
z Chrystusem (np. 1 Kor 12, 3; Rz 8, 9). Tak podkreslana obecnoé¢ Ducha
w sercach (czyli w rozumieniu biblijnym w punkcie newralgicznym dla
ludzkiego zycia i tym samym dla zbawienia, por. np. Rz 10, 10; Mt 15,
18 n.) pozytywnie wyréznia chrzescijan wzgledem innych ludzi i stano-
wi dla nich Boza gwarancje szczesliwej przyszlosci eschatologicznej (np.
Rz 8, 11-18; Ef 4, 30). Samo w sobie takze okre§lenie ,zadatek Ducha”
wskazuje na specjalny zwigzek.

Bég dziala w ten sposéb (udziela taski), ze obdarza chrzescijan przy-
wilejem niezbednej dla zbawienia komunii z Chrystusem (ei¢ Xprotov),
co zarazem ich umacnia (2 Kor 1, 21). Wzmianka o namaszczeniu moze
stuzy¢ uwydatnieniu znaczenia tego zwigzku. W grece mamy tu gre
sléow: ,namaszczenie” - ,Chrystus” (czyli ,Namaszczony”). Juz pier-
woinemu chrze$cijafistwu znana jest mysl, ze namaszczeniem, jakiego
udziela Ojciec Chrystusowi i dzieki Chrystusowi przez chrzest nastepnie
Jego wyznawcom, jest Duch Swiety (zob. np. rozumienie chrztu Chry-
stusa i chrztu chrzescijariskiego w Mt 3, 13 n. i paralelne oraz Dz 10,
37 n.)2. Namaszczenie wigze si¢ z wybraniem i uzdolnieniem danych
0oséb (np. przetozonych i przywdédcéw, jak: kréléw, prorokéw, kapla-
néw) do spelnienia misji na rzecz innych, dla dobra innych (na tym po-
lega ich powolanie i godnos$¢). W 2 Kor 1, 21-22 umocnienie i namasz-
czenie trzeba w takim razie rozumiec jako uzdolnienie do stuzby Bogu,
czyli i Jego zbawczemu dzielu (powolanie — oddzielenie jest wiec na

2 Zob. G. Ghiberti, Spirito, [w:] Schede bibliche pastorali, vol. X. Sacr — Spi. 338,
Bologna 1970, s. 25; A. B. Luter, Grace, [w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 373:
»,Udzialem Pawla stalo sie¢ jedyne w swoim rodzaju doswiadczenie laski Bozej
posréd stabosci i przediuzajacych sie cierpieni wraz ze swym «o$cieniem ciata», 2
Kor 12, 9. Tutaj, podobnie jak w innych miejscach u Pawla, termin «faska» jest
uzywany jako synonim w stosunku do «mocy Bozej», dynamis; por. Rz 5, 2-12.
W niektérych wypadkach to ostatnie sformulowanie wydaje si¢ nawet by¢ od-
powiednikiem okre§lenia «Duch Bozy» (por. Rz 6,14 i Ga 5, 18)”

2t Co do tekstéw patrystycznych, zob. Y. de Andia, Namaszczenie, [w:] Duch
Odnouwiciel. Kolekcja Communio 12, Poznan 1986, s. 253 n.
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rzecz innych i dla wlasnego dobra). W 2 Kor 1, 21-23 moze w tym zna-
czeniu chodzié¢ o wszystkich adresatéw (wszystkich chrzescijan) lub (w
szczegllny sposéb) o pelniacego urzad apostolski Pawta (i jego najbliz-
szych wspétpracownikéw; por. 2 Kor 1, 19).

Lakoniczne i jednoczes$nie bardzo bogate w tresci wersy 2 Kor 1, 21—
-22 odznaczajg si¢ takze przez nagromadzenie imieslowéw, ktére na
polski trzeba ttumaczy¢ opisowo: Befardv (,ktéry umacnia”), ypioeg
(,ktéry namascil”), oppayioapevog (,ktdry opieczetowal”), douc (, ktory
dat”). Pierwszy z nich gramatycznie wyraza pewna ciaglo$¢ dzialania.
Natomiast nastepne wskazuja, ze dane dzialanie juz zostalo dopelnione.
Bég Ojciec w ten sposéb ustanawia, podtrzymuje i poglebia wspdlnote
ludzi z Chrystusem, czyli czyni chrzescijaninem, czyli zbawia. W tym
kontekscie mozna wigec rozumie¢ stwierdzenie ,zadatek Ducha” jako
odnoszace si¢ nie tylko do chrztu, ale do calego wtajemniczenia — wpro-
wadzenia w nowe zycie w Chrystusie: tzn. chodziloby o nawrécenie, wiare,
chrzest, Eucharystie i przyjecie Ducha, o zapoczatkowanie zycia chrzesci-
janskiego jako takiego i gwarancje trwalosci oraz udzielenia jego pelni.

W 2 Kor 1, 19-22 Bég Ojciec zostaje ukazany jako wierny, Chrystus
jako wypelnienie obietnic Bozych (wiernos¢) i co$ analogicznego trzeba
tez powiedzie¢ o Duchu Swietym. Wiernos¢ cechuje tez chrzescijan, czy
lepiej: sa oni w stanie i powinni takimi byé¢. Dzieki dzialaniu Bozemu
(por. ,Amen”) jest ona jako wdziecznos¢ oraz dzialanie itp. odpowiedzia
Bogu (wspéldzialaniem) i proszeniem, a takze byciem wyodrebnionym —
uwiarygodnionym przez Ducha. By¢ moze w ten sposéb Apostot chce
ukaza¢ swa postuge i Zycie chrzescijan jako takich jako udzielane - do-
pelniane przez Ojca, przez Chrystusa i przez Ducha (czyli posiadajace
specyficzny Bozy charakter) oraz przez samego chrzescijanina, ktéry do-
$wiadcza dzialania Ducha i tym samym Chrystusa oraz Ojca (czyli jako
zycie prawdziwie ludzkie).

Serce jako , miejsce ulokowania” Ducha

,Miejsce”, w ktéorym wedlug 2 Kor 1, 22 Ojciec ,,ulokowal” ,zadatek
Ducha”, okreslaja stowa ,,w naszych sercach” Chodzi o serca chrzesci-
jan: nie tylko o Apostola, jego najblizszych wspétpracownikéw oraz
bezposrednich adresatéw Listu (por. np. 2 Kor 1, 19 n.), ale serca
wszystkich chrzescijan.
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Wedlug corpus paulinum, Bég pozostaje wierny swym zbawczym
obietnicom (np. 2 Kor 1, 20), czego integralng ,czescig” jest udzielenie
wlasnie Ducha Swietego wszystkim, ktérzy wierza (w znaczeniu biblij-
nym) w Chrystusa (por. Ga 3, 13 n.)2. Na swoj sposéb w te logike wiacza
sie stwierdzenie, ze Ojciec umiescil ,,zadatek Ducha” w sercach chrze-
scijan. Chodzi o zamieszkiwanie, o aktywnga obecnos¢ Ducha, ktory jest
Osoba pracujacg, bardzo aktywna, majacq swe plany i realizujaca te
plany.

Bardzo wazna dla Pawlowego rozumienia i przezywania chrzesci-
janstwa jest wiara, ze chrzescijanie sg — zyja ,w” Bogu Ojcu (np. 1 Tes 1,
1), ,w” Chrystusie (np. 2 Kor 5, 17-19) oraz w Duchu Swietym (np.
2 Kor 6, 4-7). Wydaje sig, ze mamy tu do czynienia z pewna odpowied-
nioscig w stosunku do przestania, ze chrzescijanin to istota zamieszkala
przez Ojca (1 Kor 3, 16; 14, 25), przez Chrystusa (np. Ga 2, 20) i przez
Ducha Swietego (np. Rz 8, 11.15). Listy Pawlowe wspominaja tez o ab-
solutnym przeciwieristwie takiego stanu rzeczy. Czlowiek zgubnie dla
siebie moze by¢ na przyklad ,w” grzechu (Rz 6, 1 n.) czy ,w” $mierci
(Rz 5, 21). W czlowieku moze takze zamieszkiwa¢ (aktywnie i zgubnie
dla tegoz czlowieka) grzech i tym samym zle duchy (np. Rz 7, 23 - 8, 5;
Ef 2, 2)23. Na swoj sposéb w te logike wlacza sie stwierdzenie, ze Ojciec
umiescil ,zadatek Ducha” w sercach chrzescijan. Chodzi o majace na
celu zbawienie czlowieka zamieszkiwanie, o aktywna obecnos¢ Ducha.
Idac za Drugim Listem do Koryntian, serce ludzkie mozna scharaktery-
zowa¢ nastepujaco.

Decydujace jest to, ze przez Ducha i przez Chrystusa w sercu czlo-
wieka dziala Ojciec, ze ci Trzej razem nadal oddzialuja na ludzi w tym
najbardziej newralgicznym miejscu (1, 21-22)24,

W sercu czlowiek na dobre i na zle jest najbardziej soba, tam trzeba
szuka¢ prawdy o nim (5, 12). Tam Apostol doznaje wewnetrznej rozterki
i ucisku, ktore sa wyrazem milosci wobec sprawiajgcych trudnosci dzieci

2 Takze inne pisma nowotestamentalne podzielaja to przekonanie (np. ] 7,
37n.).

2 Por. M. Bielawski, Przemieniajgce swiatlo Ducha. Na tropach pneumatologii,
Warszawa-Lublin 1999, s. 10.

24 Wzmianke o opieczetowaniu mozna rozumie¢ w znaczeniu, ze chodzi
o obecno$¢ Chrystusa i (wzrastajace) podobieristwo danego czlowieka do Niego
(az po pelnie tego podobienistwa w zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym). Zob.
K. Homa, Szawet z Tarsu, Krakéw 2003, s. 14.
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w wierze (2, 4; 6, 11; 7, 3; podobnie 8, 16 o Tytusie). Serce , kieruje” czlo-
wiekiem (9, 7). Stad postepowanie czlowieka w ogromnej mierze bedzie
zalezalo od tego, kto dziala w sercu danego czlowieka: takze w zwigzku
z tym umieszczenie ,,zadatku Ducha” przez Ojca w sercach chrzescijan
trzeba interpretowac jako wyraz Jego troskliwej i przewidujacej mitosci
(1, 22). Jesli w sercu dziala sam Bég, to umieszcza w nich to, co najko-
rzysiniejsze dla danego czlowieka (1, 22: ,,zadatek Ducha”; 8, 16: troske
o siostry i braci w wierze, czyli miloé¢ wzgledem nich). To przez serce
prowadzi droga laczaca czlowieka z Bogiem, i ktéra mozna rozumie
w kategoriach wiary czy nawrécenia (2 Kor 3, 15-16). W 3, 2 Apostot
stwierdza, ze aby by¢ skuteczna, ewangelizacja musi dosiegnaé ludzkie-
go serca i ,wpisac si¢” w nie: i to tak, by zaszle w sercu zmiany byly
czytelne dla wszystkich ludzi. Znamiennie nastepny wiersz precyzuje to
misterium przez odniesienie do wszystkich trzech Oséb Bozych oraz
przez odniesienie do wktadu ze strony cztowieka. Wedlug 3, 3 ,,zapis”
w sercu posiada charakter Chrystusowy, tzn. w jaki$ sposéb uobecnia
Chrystusa, przekazuje o Nim to, co najwazniejsze i upodabnia do Niego
(por. np. Ga 4, 19; 3, 1): wszystko to dopelnia si¢ dzigki Duchowi, ktérego
Apostot przedstawia w Jego zwigzku z Ojcem. Tego ostatniego Apostot
charakteryzuje za pomoca bardzo waznego dla Pisma Swietego okresle-
nia, jakim jest ,, zywy” (por. podobne stwierdzenie o Duchu w 3, 6).

W 3, 3 serce, w ktérym czlowiek doznaje zbawczych obecnosci
i dzialania Boga, Apostot okresla jako ,cielesne”, gr. kardi,aij sarki,naij.
Nasuwa si¢ przypuszczenie, ze §w. Pawel mysli o proroctwie z Ez 36,
23-27%5. Potwierdzenia dostarczaja tez odniesienia do Ducha i Jego
zbawczego dzialania od wewnatrz czlowieka. Jesli tak, to Apostol wska-

25 Do najblizszego kontekstu Ez 36, 23-27 nalezy slynna wizja powrotu,
dzigki Duchowi Bozemu, do zycia wysuszonych kosci z Ez 37, 1-14. Ta ostatnia
toruje droge takze nowotestamentalnej pewnosci co do zmartwychwstania oraz
decydujacej roli Ducha w tym misterium (zob. A. Jankowski, Duch Swigty wielkim
darem czaséw mesjariskich. Dane Starego Testamentu, [w:] Napelnieni Duchem Swig-
tym, Poznan 1982, s. 20 n.). Ez 37, 1-14 trzeba tez interpretowa¢ w kategoriach
Bozej, urzeczywistnianej przez ruach Bozego, troski o doczesne zycie swego lu-
du (czyli takze poszczegélnych oséb). Przypuszcza sig, ze Ez 36, 23-27 oraz 37,
1-14 mogly wywrze¢ duzy wplyw na $w. Pawla (jesli chodzi o wspélczesny
Apostotowi judaizm, to teksty cieszyly si¢ godnym odnotowania zainteresowa-
niem); zob. np. R. Kuntzmann, Ezéchiel, I'homme de I'Esprit, [w:] Saint Esprit. Dic-
tionnaire de la Bible. Supplément XI, kol. 148.
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zuje na urzeczywistnienie przez Boga obietnicy, do ktdrej nawiazuje Ez
36, 26: 1 dam wam serce nowe i ruach nowego (LXX: kawvdv; chodzi wiec
o zmiang jakosciowa) tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce
kamienne, a dam wam serce z ciala (LXX: kapdiav oopkivny)” W rozu-
mieniu Pawlowym zastosowane do serca ludzkiego okreslenie ,ciele-
sne” — oapkivog sygnalizuje, Ze w swej istocie cztowiek zyje z Bozego da-
ru i ze zawsze potrzebuje dalszej opieki Bozej, by pozosta¢ zywym, by
zy¢ w pelni. Mamy wiec do czynienia z sekwencjg stworzenie — zbawie-
nie wieczne wraz z tym wszystkim, co zawiera si¢ miedzy tymi biegu-
nami. W rozumieniu biblijnym caly ten obejmujacy wszystko ,obszar”
pozostaje Scisle zwigzany z Duchem Bozym, zbawczo zalezy od Niego?.
Na swéj spos6éb wskazuja na to tak 2 Kor 3, 3, jak tez w okreslonej mie-
rze Ez 36, 267. W tym kontekscie jako szczegélnie interesujace jawi sie 2
Kor 4, 6, ktore odczytuje dokonujace si¢ w sercu chrzescijanina zbawcze
dzialanie Boze w kategoriach stwérczych, jako kontynuacje dzieta stwo-
rzenia (por. 2 Kor 5, 17, gdzie zwigzek z Chrystusem wprost zostanie
przedstawiony jako pewna ciaglosé i zarazem jako jakosSciowo nowe
stworzenie).

2% Co do udzielenia zbawienia, czyli udzielenia pelni zycia w zmartwych-
wstaniu por. np. 2 Kor 5, 5; co do zycia chrzescijariskiego w doczesnosci zob. np.
1 Kor 12-14; o udziale ruach Bozego w dziele stwérczym méwia np. Rdz 1, 1-2
czy Ps 104, 30 n. 1 Kor 10, 1-11 wskazuje, ze §w. Pawlowi nie jest obce przekona-
nie, ze Duch Swiety dziala takze przed nastaniem pelni czasu (czyli ekonomii
chrzescijanskiej). Corpus paulinum explicite nigdy nie méwi o udziale Ducha
Swietego w akcie stwérczym. Jednak zawarta w nim teologia to teologia stwo-
rzenia — zbawienia, ciaglosci — rozwoju, wypelnienia odwiecznego planu i obiet-
nic Bozych, gdzie caly czas w odniesieniu tak do Starego, jak i do Nowego
Przymierza mamy do czynienia z tym samym i jednoczesnie coraz lepiej znanym
Bogiem i Jego Mesjaszem (np. 1 Kor 10, 1-11). Czy pneumatologia mogtaby by¢
wyjatkiem od tej prawidlowosci? Na pewno nie. Zob. np. T. Paige, Holy Spirit,
[w:] Dictionary of Paul..., dz. cyt., s. 404 n.; F. Mickiewicz, Wylanianie si¢ Ducha
Bozego z mrokéw tajemnicy w Pismach Starego i Nowego Testamentu, [w:] Duch
Odnowiciel, 12 Kolekcja Communio, Poznan 1998, s. 35.

27 Co do takiej interpretacji Ez 36, 26 (czyli rozumiejgc dzieje stworzenia -
zbawienia i tym samym przeslanie biblijne caloéciowo; z punktu widzenia chrze-
§cijanistwa taka interpretacja nie tylko jest usprawiedliwiona, ale przede wszyst-
kim konieczna) zob. np. A. Jankowski, Duch Swiety wielkim darem czaséw mes-
jariskich. Dane Starego Testamentu, [w:] Napetnieni Duchem Swigtym, dz. cyt., s. 21.
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~Zadatek”, Duch i Jego obecnosé: zbawcza aktywnos¢
i skutecznosé

Drugi List do Koryntian poswieca Duchowi Swigtemu duzo miejsca
i podkresla Jego zasadniczy wkltad w dzieje stworzenia - zbawienia. To
przeslanie mozna stresci¢ nastepujaco.

Duch jest darem Bozym, darem umieszczonym i aktywnie dzialaja-
cym juz teraz i ,na” przyszlos¢ (takze te ostateczng) jako gwarancja
w tak newralgicznym miejscu, jakim jest serce chrzescijanina (1, 22).
Wedlug 3, 3, Duch Bozy sprawia, ze ewangelizacja jest skuteczna, czyni
obecnym Chrystusa w sercach chrzescijan. Chodzi o taka obecnosé, ktéra
moze odczyta¢ kazdy (!) czlowiek.

W 3, 6 Przymierze, w ktérym udzialem zostali obdarzeni chrzescija-
nie, zostalo przedstawione jako Nowe; przy czym przymiotnik keivog
(,nowy”) sugeruje, ze chodzi o nowos¢ nie tylko chronologiczna, co
jeszcze bardziej jakosciowa (por. podobne rozumienie nowego stworze-
nia w 2 Kor 5, 17). 3, 6 jeszcze bardziej znamiennie okresla to Przymierze
jako Przymierze Ducha. W Pi$mie Swietym temat Przymierza nalezy do
najbardziej zasadniczych. Nowe Przymierze posiada swg wartos¢ (,,no-
wos¢” nie tylko chronologiczng, ale takze jakosciowa) dzigki Ojcu
i Chrystusowti, i Duchowi. Razem z Ojcem i Chrystusem Duch jest wiec
Sprzymierzericem, wiernym Dawca ratunku i Zycia w jego pelni.

2 Kor 3, 6 taczy Ducha z tym podstawowym darem, jakim jest zycie
(w pewnym sensie chodzi o synonim zbawienia, o podstawowy Bozy
dar), takze na inny sposéb. ,, Duch daje zycie” (3, 6). Gramatycznie tekst
grecki sugeruje, ze mamy tu do czynienia z pewng ciagloscia i ustawicz-
nym zwiekszaniem udzielania daru Zycia i to juz w doczesnosci (gra-
matycznie (wormoiel to tryb oznajmiajgcy czasu terazniejszego, por. tez
zastosowanie przymiotnika kaivog). Na podobna ceche ekonomii Nowe-
go Przymierza, czyli przymierza Ducha, wskazuje 2 Kor 3, 8: ,,0 ilez bar-
dziej pelne chwaly bedzie postugiwanie Ducha!” Co do stwierdzenia
,Duch daje zycie” z 3, 6, to jest ono bardzo wazne i z tego powodu, ze
daru zycia sensu stricto wedlug Pisma Swietego moze udzieli¢ jedynie
B6g28. W takim razie ozywiajac, Duch przedstawia sie bardzo znaczaco

28 Do bardzo waznych wnioskéw prowadzi juz sama tylko analiza zastoso-
wania, jakie w Nowym Testamencie znajduje czasownik {gomotéw (,,dawac zy-
cie”; na pierwszym miejscu zostang umieszczone odniesienia do corpus paulinum;
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(por. podobne w swej kategorycznosci Ga 6, 8: ,,od Ducha jako plon
zbierze zycie wieczne”)®. Jesli 3, 17a nalezy rozumieé ,Duch jest Pa-
nem”30, to mozemy mie¢ do czynienia z bardzo wazna analogia wzgle-

zreszta to przede wszystkim w tym zbiorze pism wystepuje interesujacy nas cza-
sownik). Z jednym, znaczagcym wyjatkiem podmiotem jest zawsze jedna z Osdéb
Bozych i to zwykle wspéldzialajac z inng z tych Oséb. Wspomniany wyjatek to
Ga 3, 21, wedlug ktérego Prawo (nawet ono, cho¢ dane dla zbawienia przez sa-
mego Boga!, por. np. Ga 6, 13) nie ma mocy ,,ozywia¢” W poszczegdinych tek-
stach udzielanie zycia jest rozumiane raczej jako eschatologiczne, czyli trwale i w
calej pelni (przy czym dzielo to moze by¢ przedstawiane jako juz rzeczywiscie
rozpoczynajace si¢ w doczesnosci, cho¢ zasadnicze miejsce przypada jednak
zmartwychwstaniu). Boga Ojca jako dajacego zycie przedstawiaja: Rz 4, 17 (ozy-
wianie umarlych; razem ze wzmianka o stwarzaniu); Rz 8, 11 (Ojciec wskrzesi
chrzescijanina przez mieszkajagcego w nim swego Ducha); 1 Kor 15, 22 (jesli ma-
my tu passivum divinum, to wg tego tekstu Ojciec wskrzesza razem z Chrystu-
sem); 1 Kor 15, 36 (jesli mamy tu passivum divinum, to najprawdopodobniej
podmiotem jest Ojciec; moze tez chodzi¢ o to, ze dziala On wspdlnie z Chrystu-
sem i Duchem, por. np. 15, 22.45); ] 5, 21 (razem z Chrystusem, chodzi jedynie
o wskrzeszenie i zycie wieczne?, a moze raczej takze o udzielanie zycia juz w do-
czesnosci?). Chrystusa jako dajacego zycie przedstawiaja: 1 Kor 15, 45 (chodzi
o Chrystusa jako Dawce Ducha, czyli Chrystus udziela zycia razem z Duchem;
.stal si¢” moze tez wskazywac na udzial Ojca w tym misterium; jednoznacznie
kontekst wskazuje, ze chodzi o udzielanie zycia definitywne, na sposéb trwaty
i pelny poczynajac od zmartwychwstania Chrsytusa); J 5, 21 (razem z Ojcem,
chodzi ,jedynie” o wskrzeszenie i zycie wieczne? moze raczej takze o udzielanie
zycia juz w doczesno$ci?). O udzielaniu zycia przez Ducha méwia: 2 Kor 3, 6;] 6,
63 (razem z Chrystusem); 1 P 3, 18 (zmartwychwstanie Chrystusa, dzialanie ra-
zem z Ojcem?); zob. tez w corpus paulinum np. Rz 8, 11 (Duch daje zycie razem
z Ojcem); 1 Kor 15, 45 (Duch daje zycie razem z Chrystusem).

29 Co do $wiadectw Pawlowych o béstwie Ducha Swigtego zob. E. R. Mar-
tinez, La vita cristiana e la spiritualita secondo san Paolo (ad uso degli studenti), Roma
1992, s. 17 n., 61 n., 124 n.; B. Witherington, Christology, [w:] Dictionary of Paul...,
dz. cyt, s. 107. Méwiace o béstwie Ducha Swietego slowa ,Wierze w Ducha
Swietego, Pana i Ozywiciela” z nicejsko-konstantynopolitaniskiego wyznania
wiary w doslownym tlumaczeniu brzmia nastepujgco: ,(...) w Ducha Swietego,
ktéry panuje i ozywia” (zob. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum
et declarationum de rebus fidei et morum. Edizione bilingue. A cura di P. Hiinermann,
Bologna 1995, s. 90).

% Co do takiego rozwigzania np. na podstawie targuméw zob. F. Lambiasi,
Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987,
5.72n.
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dem przestania o Duchu z 3, 6 w znaczeniu wyznania wiary w Jego bé-
stwo3! i tym samym z przedstawianiem dziejéw stworzenia — zbawienia
(czyli takze loséw Kosciola i poszczegdlnych ludzi) jako zmierzajacych
ku szcze$liwemu wypeknieniu pod Jego zbawczymi auspicjami. Jesli ro-
zumowanie to jest stuszne, to ciekawa kontynuacje stanowi 3, 17b. Tekst
ten mozna odczyta¢ w znaczeniu, ze Duch daje i gwarantuje wolnosc,
czyli znowu taki dar, ktéry w zasadzie utozsamia sie ze zbawieniem.
Niech wystarczy przypomnied, ze tak w Starym jak i w Nowym Testa-
mencie misterium paschalne jest rozumiane jako wyzwolenie, ze zwycie-
stwo nad grzechem i $miercig to wyzwolenie (np. Wj 5, 12-15; Ga 5, 1).
W 2 Kor 3, 18 Apostol pisze: ,My wszyscy z odslonieta twarza
kontemplujemy i odbijamy jakby w zwierciadle chwale Pana i doznaje-
my przemiany w ten sam obraz, osiagajac coraz wiekszy stopien chwaty
[dost.: doznajemy przemiany od chwaly ku chwale, coraz bardziej
w chwale] zgodnie z dzialaniem Pariskiego Ducha” Slowa te mozna ro-
zumie¢ w znaczeniu, ze Duch coraz bardziej upodabnia chrzescijanina
do jego Pana, a nawet uzdalnia chrzescijanina do aktywnego udzialu
w tym misterium32, We wzruszajacy sposéb Apostol przedstawia te ,,dro-
ge” — w tym i udzial w niej Ducha — w 2 Kor 6, 1-10, gdzie Duch zostaje
wprost wspomniany w w. 6. W ostatecznym rozrachunku chodzi o upo-
dobnienie przez zmartwychwstanie i wejscie w pelnie zycia wiecznego,
czego wiasnie zadatkiem, tzn. gwarantem i poczatkiem, jest Duch (5, 5).
Swego rodzaju streszczenie tej jednoczycielskiej roli Ducha zawiera 13,
13 (podsumowanie Listu i jego pneumatologii): ,Laska Pana Jezusa
Chrystusa, milo$¢ Boga i dar jednosci (kowwvie) Ducha Swietego Zz wami
wszystkimi!” Duch jednoczy horyzontalnie i wertykalnie, ludzi i osoby
Boze, a tym samym ludzi miedzy soba. Takim jest Jego dzielo w wiecz-
noSci zbawienia i juz na doczesnej drodze ku zbawieniu. Takze w tym

znaczeniu jest On zadatkiem.
* * *

31 Por. o Chrystusie 1 Kor 12, 3; Flp 2, 6~11; Rz 10, 9-13.

32 Por. A. Jankowski, ,Spiritus consummator” czyli ostateczne zadanie Ducha
Swigtego, [w:] Napetnieni Duchem Swigtym, dz. cyt., s. 196: ,Jednak wychowawcza
pomoc Ducha Oredownika rozciaga sie takze na inne dziedziny zycia wiernych,
wcigz z taka sama dynamika docelowa, eschatologiczng — «przemiany w obraz
Pana» (2 Kor 3, 18). Wszystko to wymaga wspélpracy wolnej woli jednostek.
Gdy ta zawodzi, Duch Swiety jest «zasmucony» (Ef 4, 30) takim sprzeciwem wo-
bec Jego zamiaréw”
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W 2 Kor 1, 22 metafora ,zadatku” przypomina o obecnosci i dziala-
niu Ducha Swietego w chrzeécijaninie, na rzecz chrzeécijanina, a tym
samym dla zbawienia takze innych. Wtajemnicza w to misterium.
Swiadczy tez, do jakiego stopnia Bég sie zaangazowal: dal takze swego
Ducha.

Wedlug 2 Kor 1, 21-22 ekonomia Nowego Przymierza posiada pra-
wa i zabezpieczenia bardziej niezlomne niz na przykiad ludzka gospo-
darka i logika. Duch jest obecny i dziala w samym sercu czlowieka, wraz
z Ojcem i Chrystusem stanowi zyciodajne i milujace serce dziejow. Wraz
z Nimi od poczatku gwarantuje ich cigg dalszy. Otrzymawszy od Ojca
przez Chrystusa ,,zadatek Ducha”, chrzescijanie maja wiec jak najbar-
dziej uzasadnione powody, by nie tylko patrze¢ z nadzieja na przy-
szlo§¢, ale takze stawiac¢ czolo (np. jako przelozony czy ,szeregowy”
czlonek wspdélnoty) aktualnym trudnosciom w wymiarze indywidual-
nym i wspélnotowym, wlasnym i dostrzeganym u innych. Ciesza sie
przeciez obecnoscia Ducha, ktéry jako gwarant jest juz obecno$cia po-
my$lnej przyszlosci eschatologiczne;.

Zastosowane do Osoby Bozej okreslenie ,zadatek”, poprzez swe
pochodzenie z jezyka codziennego, konkretnego, powszechnie zrozu-
mialego, stanowi takze bardzo wazng i udang prébe budowania mostéw
miedzy bogactwem teologii (czyli i duchowosci) chrzes$cijariskiej i prze-
cigtnymi ludZzmi, wskazywania, ze cale zycie czlowieka rzeczywiscie
moze i powinno by¢ coraz bardziej zrozumiala droga zbawienia. Histo-
ria oddzialywania na ludzi Drugiego Listu do Koryntian wskazuje tez,
ze jest to proba udana i warta wykorzystania.
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Les arrhes du Saint-Esprit
Résumé

En 2 Cor 1, 22 la métaphore de ,arrhes” rappelle la présence et I’'oeuvre du
Saint-Esprit dans le chrétien : en faveur de ce chrétien et de cette maniére aussi
pour le salut des autres. Cette métaphore fait mieux connaitre ce mystere. Elle
témoigne jusqu’a quel point Dieu s’est engagé: Il a donné et donne sans cesse son
Esprit.

D’apreés 2 Cor 1, 22 I'économie de la Nouvelle Alliance posséde des lois et
des garanties plus efficaces que 1'économie et la logique humaines. L’Esprit est
présent et agit dans le coeur méme de ’homme; en communion avec le Pére et le
Christ, Il est le coeur vivifiant et aimant de I’histoire. Ensemble avec le Pére et le
Christ, 1'Esprit garantit dés le commencement la suite réussie de I'histoire. Les
chrétiens ont requ du Pere, par le Christ, le Saint-Esprit. IIs peuvent par
conséquent étre pleins de confiance en ce qui concerne 1’avenir, aussi au sens de
pouvoir affronter victorieusement les difficultés du temps présent: difficultés
personnelles, communautaires, toutes les difficultés (ce qui vaut et pour les
supérieurs de communautés et pour tous leurs membres). Ils sont forts de la
présence de 1’Esprit qui garantit et fait présent déja maintenant le futur
eschatologique de plénitude de la vie.

L’'emploi du terme ,arrhes” pour parler de la Personne divine, par
I'étymologie de ce terme (il provient du langage de tous les jours) ainsi que son
caracteére concret, compréhensible pour tous, constitue l'essai important et réussi
de faire des ponts entre la richesse de la théologie (alors aussi de la spiritualité)
chrétienne et les gens ,communs” Tout la vie du chrétien peut et doit étre
toujours mieux comprise comme le chemin du salut. L’histoire de la réception de
La Seconde Lettre aux Corinthiens montre qu’il s’agit de l'essai réussi et méritant
d’étre appliqué toujours.
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