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Racje upodobnienia chrzescijan do Chrystusa
w Nowym Testamencie

Nowy Testament nakresla cel procesu rozwojowego chrzeécija-
nina: ma on upodobni¢ si¢ do Chrystusa, ma by¢ uksztaltowany na
wzor Jego obrazu. W ten sposéb bedzie podobnie jak Chrystus -
oczywiscie z zachowaniem wlasciwych proporcji — doskonatym ob-
razem Boga i wypelni swoje pierwotne przeznaczenie!. Rodzi sig
jednak pytanie o biblijne racje chrystomorfizmu: na jakiej podstawie
chrzescijanin bedzie upodobniony do Chrystusa. Podstawa ta nie jest
jednolita. Mozna w Nowym Testamencie wyrézni¢ trzy racje chry-
stomorfizmu: odwieczne przeznaczenie Ojca, solidarnos¢ z Chrystu-
sem ~ ,,ostatnim Adamem” oraz ogladanie Chrystusa.

~Stworzeni w Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 10)

Pierwsza racje chrystomorfizmu podaje $w. Pawet w Rz 8, 29-30:

Albowiem tych, ktdrych przedtem poznal [Bég], tych tez przeznaczyl na
to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna, aby On byt Pierworodnym mie-
dzy wielu braémi. Tych za$, ktérych przeznaczyl, tych tez powotlal, a kté-
rych powolal - tych tez usprawiedliwil, a ktérych usprawiedliwil - tych
tez obdarzyl chwalg2.

! Por. S. Wronka, Upodobnienie chrzescijan do Chrystusa w Nowym Testamencie,
.Polonia Sacra” 15:2004, s. 301-312.

2 Wszystkie cytaty biblijne polskie za: Biblia Tysigclecia, Poznan 52002,
a greckie za: The Greek New Testament, edited by K. Aland, M. Black, C.M. Marti-
ni, B. M. Metzger, A. Wikgren, Stuttgart 31983.



W zdaniach tych wyliczone zostaly historyczne etapy ,tajemni-
czego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu, Stwdrcy wszechrze-
czy” (Ef 3, 9). Na temat tego planu Boga méwi Apostol szerzej
w hymnie umieszczonym na poczatku Listu do Efezjan (por. 1, 3-14).
Zbawczy plan obejmuje calo$¢ dziejéw, siega od wiecznosci do
wiecznosci. Zapoczatkowany ,przed zalozeniem $wiata” (Ef 1, 4; Mt
13, 34; 25, 34; ] 17, 24; Ap 13, 8; por. Ef 3, 11; 1 P 1, 20) czy wedlug
mniej precyzyjnego wyrazenia ,przed wiekami” (1 Kor 2, 7; Tt 1, 2;
por. 2 Tm 1, 9), osiagnie swdj kres przy definitywnym koncu czasu,
ktéry nastapi z chwilg paruzji (por. 1 Kor 15, 23-24; Ap 21, 1.23).
~Miejscem”, w ktérym plan Bozy ma poczatek i koniec, jest niebo (ev
Toi¢ ovpavoic) - Swiat nadzmystowy, transcendentny bedacy przed-
miotem aspiracji czlowieka i polem zmagan miedzy Bozym miste-
rium zbawczym a dzialaniem duchowych, wrogich czlowiekowi
,Poteg” (Ef 1, 3)3.

Wszystko od Boga wyszlo i do Niego ma powrdci¢; tak od-
wiecznie i suwerennie zadecydowal Bég ,wedlug postanowienia
swej woli” (kate thy ebdokiow tod BeAnuatog abvtod; Ef 1, 5), swoim
,zamiarem zgodnie z zamyslem swej woli” (kata TpoBeoLy  kota
v BovAn tod BeAnpatoc adtod; 1, 11). Nagromadzone tu rzeczowniki
wyrazaja tres¢ zbawczej woli Boga?. @éinua (chcenie) oznacza nieod-
wracalne dazenie Stwdércy ku zbawieniu czlowieka. Terminu ebdokie
uzywa Pawel prawie zawsze na okreslenie naturalnego i spontanicz-
nego upodobania Boga w czynieniu dobrze ludziom (por. Ef 1, 5.9;
Kol 1, 19-20). Termin ten wskazuje na to, ze przyszle, wiecznotrwale
dobro czlowieka od samego poczatku ekonomii zbawienia bylo
przedmiotem szczegdélnej milosci i upodobania Bozego (por. 1 Kor 1,
21). IlpdBeoi¢ jest postanowieniem, dekretem Bozym, decyzja zbawczg
obejmujaca zaréwno przyszle zbawienie, jak i wszystkie $§rodki po-
trzebne do jego osiaggniecia (por. 2 Tm 1, 9). BouAn (wola) wyraza tak-
ze Boze chcenie, rézni sie jednak od zywiolowej i niesprecyzowanej
sklonnosci, jaka jest BeAnua, tym, ze jest bardziej refleksyjna. Wszyst-
kie te pojecia wskazuja, ze B6g w swym zbawczym chceniu jest ab-

3 Por. H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Diisseldorf 21958, s. 46—47.
4 Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, [w:] Drogi zbawienia. Od Biblii
do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 12-15.
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solutnie wolny i niezalezny od czlowieka (por. Rz 9, 11; Kol 1, 19-20).
Jedynym motywem Jego inicjatywy zbawczej jest ,,milos¢” (ayamn; Ef
1, 4) i Yaskawosé” (xapic; 1, 6-7), ktérymi od poczatku darzy wszyst-
kich ludzi bez wzgledu na ich grzechy (por. 1z 54, 8; Jr 31, 2—4; Ez 18,
23,0z 11,1-9; Rz 5, §; 8, 23. 39; 1 Tm 2, 4; Tt 3, 4-5; 1] 4, 10. 19). To
misterium Bozej dobroci (por. Rz 16, 25; Ef 3, 3) jest dla czlowieka
niezglebione. Stad caly zbawczy plan, u podstaw ktérego to miste-
rium lezy, nazywa $w. Pawel ,tajemnica Bozej woli” (pvotiprov tod
BeAnuatog avtob; Ef 1,9).

Zbawczy plan podjety przez Boga przed wiekami realizuje sig
w historii zbawienia (oikovopie). Pierwsze akty Boga urzeczywistnia-
jace ten plan dokonaly sie jeszcze przed stworzeniem $wiata, tworza
one swoistg prehistorie zbawienia. Naleza do nich: poznanie, wybra-
nie i przeznaczenie®.

Realizacja zbawczego planu rozpoczyna si¢ tym, ze Bég przy-
znaje nam przestrzenn w swej wiecznej mysli: , przedtem poznal”
(mpoéyvw) nas (Rz 8, 29). Poznanie to nie jest czysta tylko, odwieczna
wiedza Boga o przyszlosci, ale jest wybierajacym, stwérczym widze-
niem i zawiera w sobie uznanie i przyjecie (por. 1 Kor 8, 3; Ga 4, 9;
1 Tm 3, 19)6. Z poznania wyplywa nastepny akt. Bég ,wybral
(¢keAckato) nas” (Ef 1, 4; por. 2 Tes 2, 13; 1 P 1, 1-2), tzn. wszystkich
wiernych bez wzgledu na to, gdzie i kiedy zyja, czyli cala ,nowa
ludzkos¢” Jest to wybranie zupelnie darmowe (por. Rz 9, 11), zalez-
ne jedynie od milosci Boga i to do tego stopnia, ze bywa niekiedy
utozsamiane z ta miloscig (por. 8, 31-34). B6g od poczatku zaapro-
bowal nas i obdarzyl swa nieskoriczong miloscig, tak ze nic zlego nie
moze si¢ nam juz przytrafi¢’. Wrecz przeciwnie, czeka nas wspaniala
przyszlosé. , Albowiem tych, ktérych przedtem poznal, tych tez
przeznaczyl (mpowploev) na to, by sie stali na wzér obrazu Jego Syna,
aby (eic) On byl Pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29; por.

5 Akty te nie stanowia etapéw w $cistym tego stowa znaczeniu, gdyz w Bo-
zym dzialaniu nie ma nastepstwa czasu; por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa
Boga, s. 19.

6 Por. H.W. Schmidt, Der Brief des Paulus an die Romer, Berlin 1963, s. 151; H.
Schlier, Der Rémerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, 5. 272.

7 Por. K. Romaniuk, Zbawcza inicjatywa Boga, s. 17-18.
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Ef 1, 5.11; 2 Kor 5, 5; Rz 9, 23; Ef 2, 10). Celem Boskiego przeznacze-
nia jest upodobnienie wiernych do Chrystusa zmartwychwstalego.
Jego synostwo, Jego chwala, Jego ,bycie obrazem” maja przypasé
w udziale wszystkim wierzacym. Nie chodzi wigc tylko o istnienie
w lacznosci z Chrystusem (por. 2 Kor 13, 4; 1 Tes 4, 17; 5, 10; 2 Tm 2,
11; ] 14, 3; 17, 24) czy o uczestnictwo w Jego funkcjachs, ale o dziele-
nie z Chrystusem sposobu istnienia. Wlasnie taka jest pradefinicja
ludzkiej egzystencji okreslona nieodwolalnym Bozym dekretem:
dzieli¢ wspanialo$¢ istnienia Chrystusa®.

Mboéwiac o Bozym przeznaczeniu, Pawel nie zamierza dzieli¢ lu-
dzi na przeznaczonych i nieprzeznaczonych. Wprawdzie mozna
znaleZz¢é w jego pismach pewne wypowiedzi na temat podwdjnego
przeznaczenia - wybrania i odrzucenia (por. Rz 9, 11-13.17-18.20-21),
pozornie przypominajace nauke qumrariska, niemniej jest on daleki
od tej ideil?. Pojecie ,negatywnego” przeznaczenia stluzy Pawlowi do
polemiki z zydami, ktérzy odrzucili Ewangeli¢, uwazajgc Prawo za
jedyna droge zbawienia. Wykorzystuje to pojecie tylko po to, by uka-
za¢ suwerennos¢ Boga i wielkos¢ Jego laski z jednej strony, a z dru-
giej — nicod¢ czlowieka i jego wysiltkéw: zbawienie czlowieka, a w
pewnym sensie i jego potepienie, zalezy przede wszystkim od Boga,
a nie od niego samego (por. Rz 9, 11-12.16; 11, 5-6). Nigdy jednak nie
doprowadza Pawel mys$li o ,negatywnym” przeznaczeniu do korica.
Pojecie to rozumiane w takim znaczeniu, w jakim przyjmowali je
qumranczycy (jako pewna forma predestynacjonizmu), jest dla niego
niedorzecznoscia i bluZnierstwem z tego powodu, ze Bég przezna-
czajac kogo$ z gory na potepienie, bylby niesprawiedliwy (por. 9, 14;
11, 1-2). Apostol prébuje wykaza¢ sprawiedliwoséé Boga, méwiac

8 Np. w sadzeniu ludzi (por. Mt 19, 28; £k 22, 29; 1Kor 6, 2; Dn 7, 22; Mdr 3,
8) i aniotéw (por. 1 Kor 6, 3; 2P 2, 4; Jud 6).

9 Por. H. Schlier, Der Romerbrief, s. 272; HW. Schmidt, Der Brief des Paulus an
die Rimer, s. 151.

10 Czlonkowie sekty w Qumran utrzymywali, ze Bég znal wszystkie czyny
ludzkie przed stworzeniem $wiata i niezaleznie od nich zadecydowat o losie lu-
dzi: jednych wybral, by byli ,,synami swiatlosci”, i przeznaczyt do zycia z soba
w niebie, innych uznat za ,synéw ciemnosci” i przeznaczyt do $mierci; por. E.
Larsson, Christus als Vorbild. Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Ei-
kontexten, Lund 1962, s. 297-298.
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o Jego cierpliwosci wzgledem ludzi zastlugujacych na gniew (por. 9,
22) i 0 zamiarze objawienia swej chwaly wzgledem ludzi objetych
zmilowaniem (por. 9, 23-24). Bég nikogo z géry nie odrzuca, ale cze-
ka cierpliwie na jego nawrdcenie, chce kazdego czlowieka zbawic
(por. 1 Tm 2, 4). Ta milosierna postawa Boga uwidacznia si¢ zwlasz-
cza na przykladzie Izraela, ktérego Bég nie odrzucil ostatecznie, mi-
mo ze on odrzucit Chrystusa (por. Rz 11). Pawel uzywa idei przezna-
czenia przede wszystkim w znaczeniu pozytywnym, aby umocnié¢
nadzieje chrzeécijan co do ostatecznego zbawienia. Upodobnienie
chrzescijan do Chrystusa jest na mocy Bozego przeznaczenia zapew-
nione i nie mozna mie¢ co do tego zadnej watpliwoscill.

Pewnos¢ ta przebija wyraznie w Rz 8, 31-39. Wyplywa za$
z nastepnych aktow zbawczych Boga, ktéry doprowadza swéj plan
do korica. Historyczna realizacja naszego przeznaczenia rozpoczyna
si¢ powolaniem: ,tych zas$, ktérych przeznaczyl, tych tez powolal”
(ékadeoev; Rz 8, 30). Celem powolania jest ,wspdlnota (koiwwvia) z Sy-
nem Bozym Jezusem Chrystusem” (1 Kor 1, 9), ,,chwala Pana nasze-
go” (2 Tes 2, 14; 1 P 5, 10; por. 1 Tes 2, 12) i Jego ,,pokéj” (Kol 3, 15).
Dokonuje sie ono ciagle (por. 1 Tes 2, 12; 5, 24) i obejmuje wszystkich
ludzi (por. 1 Kor 1, 24). Na miano powolanego zastuguje jednak
czlowiek dopiero wtedy, gdy odpowie pozytywnie na apel Bozy'2.
Wéwczas powolanie jest skuteczne, bo ,wierny jest Ten, ktéry was
wzywa: On tez tego dokona” (1 Tes 5, 24; por. Rz 8, 28).

Nastepnym etapem w historii zbawienia jest wedlug Rz 8, 30
usprawiedliwienie: ,a ktérych powolal - tych tez usprawiedliwil”
(dikaiwoev). Wystuzyt je nam Chrystus przez $mieré¢ i zmartwych-
wstanie (por. Rz 4, 25; 5, 9. 18), jest darem laski (por. 3, 24), ktory
otrzymujemy na chrzcie (por. 1Kor 6, 11) przez wiare (por. Rz 3, 26;
5,1, Ga2, 16; 3, 6.8; Flp 3, 8-9) potwierdzona péZniej uczynkami (por.
Ga 5, 6; Jk 2, 14. 22. 24). Usprawiedliwienie polega nie tylko na jakims
przychyleniu si¢ Boga ku nam, ktéry widzi w swoim Synu jedynego
w pelni Usprawiedliwionego (por. Dz 3, 14) i dlatego gotéw jest
i nas, powigzanych z Jego Synem, uzna¢ za usprawiedliwionych, ale

11 Por. E. Larsson, Christus als Vorbild, s. 300-302.
12 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep — przeklad z oryginatu — komen-
tarz, Poznan-Warszawa 1978, s. 185, 187; H. Schlier, Der Romerbrief, s. 272-273.
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na wewnetrznym odrodzeniu, na ktére sklada sie odpuszczenie
grzechéw i uswiecenie (por. 1 Kor 6, 11; Ef 1, 7). W Chrystusie mamy
moznos¢ zajecia sprawiedliwej postawy wobec Boga i odnoszenia sig
do Niego jak do prawdziwego Ojca. Nie jestesmy wigc tylko trakto-
wani przez Boga jako usprawiedliwieni, ale okazujemy sie¢ w Jego
obliczu rzeczywiscie sprawiedliwymi w najglebszym bycie, na nowo
stworzeni na wzor Chrystusals,

Mimo ze dostapiliSmy juz z goéry usprawiedliwienia, to jednak
ciagle jeszcze ,wyczekujemy spodziewanej sprawiedliwosci” (Ga 5,
5). Usprawiedliwienie objawi si¢ ostatecznie jako wejscie do chwaty,
do ktdrej juz zostaliSmy dopuszczeni i przyjeci: ,a ktorych uspra-
wiedliwil — tych tez obdarzyt chwala” (&86kacev; Rz 8, 30). Aoryst wy-
raza z jednej strony niezachwiang pewnos¢ przyszlego uwielbienia
(wszystko od dawna jest juz ustalone i wykonane, nawet jesli my te-
go jeszcze nie odczuwamy), a z drugiej - obecne dzieje chrzescijanina,
ktory juz wszedl na droge do wspaniatej chwaly przez laske i przy-
brane synostwo Boze (por. Rz 8, 2.10; 2 Kor 3, 18; Ef 3, 16) i zmierza
ku jej petnil4.

Jak widaé z tych rozwazari, Bég od wiecznosci ma swdéj pelen
milosci plan wzgledem ludzi. Angazuje w niego cala swojg wole
i inicjatywe. Nic wiec dziwnego, ze plan ten jest skutecznie realizo-
wany, poprzez histori¢ zbawienia zmierza do swego celu. A osta-
tecznym celem calego zbawczego dziela podjetego z inicjatywy Boga
Ojca i wykonanego przez Jezusa Chrystusa (por. Ga 1, 4; Flp 2, 8) jest
upodobnienie wiernych do zmartwychwstalego Chrystusal!s. On jest
prawzorem, ku ktéremu (ei¢ abtév; Rz 8, 29; Ef 1, 5; Kol 1, 16) skiero-
wany jest kazdy czlowiek.

Zbawczy plan nie tylko zmierza do Chrystusa, ale takze realizuje
sie¢ w Nim, zmierza do Niego w Nim. ,W Chrystusie” (ev XprotQ)
Bég powzial swe postanowienie (Ef 1, 9) i je wykonal. ,W Nim"” wy-
bral nas (Ef 1, 4), powolal (Flp 3, 14; 1 P 5, 10), usprawiedliwil (Rz 3,
24; 1 Kor 6, 11; 2 Kor 5, 21; Ga 2, 17) i obdarzyt chwala (1 Tm 2, 10; 2

1B Por. J. Guillet, Usprawiedliwienie, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, Poznaii-Warszawa 1973, s. 1015-1016.

U Por. H. Schlier, Der Romerbrief, s. 273-274.

15 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 186.
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Tm 2, 10). ,W Nim” zostaliSmy stworzeni (Kol 1, 16), odrodzeni
(2 Kor 5, 17; Ef 1, 10-13; 2, 5-7.10) i ,w Nim” znajdziemy swéj do-
skonaly kres (Flp 3, 9; Kol 1, 28). ,W Nim” zyjemy (Rz 6, 11) i zaspo-
kajamy kazda potrzebe (Flp 4, 19). ,W samym $rodku przepasci po-
teznej transcendencji $wiata jesteSmy ukryci (...) w Chrystusie Jezu-
sie”16. Laczy nas z Nim najsciSlejsza ,, wspdlnota” i , wspdluczest-
nictwo” (kowwvia; 1 Kor1,9;17J1, 3).

,Pierworodny sposréd umartych” (Kol 1, 18)

Ostatnie formuly (v Xpiot®, kowwvin) podprowadzily nas juz
ku drugiej racji chrystomorfizmu, jaka jest solidarnos¢ z Chrystusem.
Racje te zamknal Pawel w znamiennej dla niego typologii Adam-
Chrystus. Wiez typologiczna jest jedng z zasad, obok wypelnienia
i przerastania, jakie rzadza stosunkiem Nowego Testamentu do Sta-
rego, i stanowi o lacznoéci miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami
nastepujacymi po sobie w czasiel’. Zestawiajac Chrystusa z Ada-
mem, $w. Pawel nie uzasadnia tej typologii. Wydaje sie, ze byla ona
juz znana jego czytelnikom!8. Istotnie, jej slady odnajdujemy takze
u Synoptykow.

Sumaryczne sprawozdanie Markowe z kuszenia Jezusa ukazuje
Go jako antytyp Adama.

A przebywal na pustyni czterdziesci dni, kuszony przez szatana, i byl ze
zwierzetami, aniolowie za$ Mu stuzyli (1, 13).

Opis ten nawiazuje do blogostawionego stanu w raju, gdzie
Adam panowal nad zwierzetami (por. Rdz 2, 19-20), a wedlug apo-
kryféw judaizmu zwierzeta szanowaly go (por. Apokalipsa Mojzesza
16), aniolowie za$ karmili go niebiariskim pokarmem do chwili
upadku (por. Talmud babiloriski, Sanhedryn 59b; Zycie Adama 4),
i gdzie byl kuszony przez szatana (por. Rdz 3, 1-7). Nawigzujac do

16 H. Schlier, Der Brief an die Epheser, s. 48.

17 Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrze-
Scijariskiej, Kielce 2002, s. 124-126, wyraza relacje¢ miedzy Starym i Nowym Te-
stamentem w pojeciach ciagtosci, braku ciaglosci i postepu.

18 Por. J. Jeremias, "Aday, [w:] TWNT, s. 141.
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pierwotnego stanu, autor chce powiedzie¢, ze to, co bylo, powtarza
si¢ obecnie. Jezus réwniez jest poddany prébie, z ktérej wychodzi
jednak zwyciesko; On zaprowadzi utracony stan rajski (por. 1z 11, 6-
-8; 65, 25; Oz 2, 20). Mozna wiec powiedzieé, ze Jezus jest drugim
Adamem i ze wraz z Nim nastaly czasy eschatologiczne?.

Na podobny wniosek naprowadza genealogia Jezusa u Lukasza
(por. 3, 23-38), odmienna od Mateuszowej (por. 1, 1-17). Cofa sie ona
pokoleniami od Jezusa az do Adama, ktéry byt ,,synem Bozym” (Lk
3, 38). Wprawdzie tekst nie méwi wprost o tym, ze z Jezusem jako
nowym Adamem zaczyna si¢ nowa ludzko$é, niemniej podobny
wniosek sie narzuca, jesli sie weZmie pod uwage, ze po tej na Ada-
mie zakorczonej genealogii nastepuje bezposrednio scena kuszenia
Jezusa (por. 4, 1-13) i ze sam autor byt blisko s$w. Pawla, ktéry dwu-
krotnie rozprowadza te typologie2.

Apostol nazywa Adama wprost ,typem Tego, ktéry mial
przyj$¢” (témog tod pérdovtog; Rz 5, 14), a Chrystusa - ,ostatnim Ada-
mem” (éoxatoc 'Aday; 1 Kor 15, 45). Inspiracje dla tej typologii czerpie
dawny rabin z literatury judaistycznej. Rabini nie znali wprawdzie
mesjanskiego tytulu ,ostatni Adam”, ktérego Pawel uzywa, ale w ich
pismach wystepuje pojecie ,,pierwszego Adama” (‘adam hari’son) czy
,dawnego Adama” (‘adam haqqadmoni). Nadto rozprzestrzenia sie
w judaizmie pojecie Praczlowieka jako idealnego cztowieka, ktéremu
Mesjasz ma przywrdcié¢ utracong przez grzech wspanialosé, oraz na-
uka o preegzystujacym Mesjaszu jako ,Synu Czlowieczym” (aramej-
skie bar nasa’, Yioc tod avépunov). W ideach tych widoczne sg slady
wschodniego mitu o Praczlowieku, ktérego niekiedy utozsamiano ze
zbawca. Pawel znal te koncepcje teologiczne i zastosowal je orygi-
nalnie do Chrystusa. Za Filonem Aleksandryjskim, wedlug ktérego
pierwszy opis (Rdz 1, 26-27) méwi o stworzeniu idealnego cziowieka
na obraz Bozy (= Logos), drugi natomiast (Rdz 2, 7) o stworzeniu
Adama, widzi ,,obraz Bozy” z Rdz 1, 27 w Chrystusie (por. Kol 1, 15;
2 Kor 4, 4), podczas gdy Rdz 2, 7 odnosi do stworzenia Adama (por.
1 Kor 15, 45). Zgodnie takze z nim uwaza, ze niebieski Czlowiek zo-

19 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstgp — przektad z ory-
ginatu — komentarz, Poznari-Warszawa 1977, s. 87-88.
20 Por. J. Jeremias, 'Adoy, s. 141.
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stal stworzony wczesniej niz ziemski (por. 1 Kor 15, 46; Kol 1, 15).
Niezaleznos¢ Pawla od Filona uwidacznia si¢ w tym, Ze niebieskie-
mu Czlowiekowi przypisuje misj¢ eschatologiczna, ktéra spowodo-
wala okreslenie , ostatni Adam”

Pawel widzial w Jezusie preegzystujacego Mesjasza na podsta-
wie Jego samookreslenia jako ,Syna Czlowieczego”, ktére znal, co
wynika z mesjariskiego znaczenia Ps 8 o synu cztowieczym w 1 Kor
15, 27. Zastgpowal je jednak przez awBpwmog (Rz 5, 15; 1 Kor 15, 21; Ef
5, 31-32; 1 Tm 2, 5). Jezus sam uwazat sie za ,Syna Czlowieczego”,
chcac przez to pokazaé, ze przynalezy do rodzaju ludzkiego i Zze ma
wypetni¢ chwalebne proroctwo Daniela (7, 13). Laczyl wiec swoje
postannictwo z pierwocinami nowego stworzenia.

Podobnie jak na poczatku ,tego $wiata” stoi Adam jako pierwszy czlo-
wiek, tak zmartwychwstaty Chrystus stoi na poczatku ,wieku przyszle-
go” jako Ten, ktdry inicjuje doskonale, odkupione stworzenie Boze2..

Biblijny typ i antytyp maja pewien rys wspdlny. W wypadku
Adama i Chrystusa jest nim to, Ze zaréwno jeden, jak i drugi stano-
wig glowe pewnej generacji (por. Dz 17, 26; Ef 2, 14-15), oraz to, ze
decyduja do pewnego stopnia o przyszltych losach calych pokolen.
Jednak istniejg miedzy nimi takze réznice: 1) w swoich wplywach na
przyszle pokolenia typ moze dokonaé¢ o wiele mniej niz antytyp;
2) skutki owych wplywéw typu i antytypu sa dla ludzkosci w oby-
dwéch wypadkach skrajnie odmienne (por. Rz 5, 12-21; 1Kor 15, 21—
—22)22, Pawel wykorzystuje typologie Adam-Chrystus do zobrazo-
wania uniwersalnosci laski (por. Rz 5, 12-21) oraz do udowodnienia
zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 20-23) w uwielbionym ciele (por.
15, 44-49).

W Rz 5, 12-21 (por. Flp 2, 6-11) Apostol poréwnuje ekonomie
»0bcigzenia” z ekonomia ,wzlotu”2, Z Adamem, praojcem wedlug
ciala, wszyscy ludzie sq zwiazani przez solidarnos¢ upadlej natury; z
Chrystusem natomiast, Glowa odkupionej ludzkosci i Dawca Bozego

21 Tamze, s. 143.

22 Por. K. Romaniuk, Czynny udziat Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca, [w:]
Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznari~Warszawa-Lublin
1970, s. 146.

23 Por. A. Gelin, Pismo Swigte o cztowieku, Paris 1971, s. 150~153.
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zycia — przez solidarno$¢ laski. Pierwszy czlowiek nakreslil swoim
potomkom droge prowadzaca poprzez autogloryfikacje, niepostu-
szenistwo, grzech do potepienia i $§mierci. Droga wyznaczona przez
drugiego Czlowieka ma kierunek odwrotny: poprzez ogoltocenie, po-
stuszenistwo prowadzi do laski, usprawiedliwienia i Zycia w chwale.

Pierwszy czlowiek wprowadzil na swiat Smier¢, drugi zwyciezyl
$mier¢ zmartwychwstaniem. Te antyteze podejmuje Pawet w 1 Kor
15, 21-22: ,Poniewaz bowiem przez czlowieka [przyszla] $mier¢,
przez Czlowieka tez [dokona sie] zmartwychwstanie. I jak (Gamep)
w Adamie wszyscy umierajg (dnofvijokovoiv), tak tez (obtwg) w Chry-
stusie wszyscy beda ozywieni” ({womownfnoovtai). Podobnie jak
$mier¢ jest pewna i dosiega wszystkich ludzi, tak réwniez pewne jest
zmartwychwstanie, ktére obejmie w przyszloéci wszystkich?¢. Gwa-
rancja tego jest Chrystusa, ktéry ,zmartwychwstal jako pierwociny
sposréd tych, co pomarli” (dmapxn t@v kekowunpévwy; 15, 20. 23). Jest
On wprawdzie dotad pierwszym i jedynym, ktéry powrécil na
trwale (perfectum eyryeptat) do zycia (por. Rz 6, 9-10; Ap 1, 18; 2, 8)
czy lepiej - ktoéry przeszedl do nowego zycia, ale nie jest odosobnio-
nym wyjatkiem, lecz poczatkiem szeregu. Jego zmartwychwstanie
pociaga za soba zmartwychwstanie wszystkich, tak jak pierwsze ze-
brane i ofiarowane Bogu snopy — pierwociny (&mapxn) rozpoczynaly
zniwa i uswiecaly wszystko, co bylo jeszcze do zebrania (por. Rz 11,
16; 2 Tes 2, 13)%. W Chrystusie jako , pierwocinach” cala ludzkos¢
zostala wskrzeszona. Chrystus zmartwychwstal zatem jako pierwszy
i jest przyczyna i wzorem naszego zmartwychwstania, odwrotnie niz
Adam, ktory jako pierwszy umart i stal sie przyczyna i wzorem na-
szej Smierci.

Prawda ta zawarta jest takze w nadanym Chrystusowi tytule:
~Pierworodny sposréd umartych” (mpwrétokog ek t@v vekpdv; Kol 1, 18;
Ap 1, 5; por. Dz 26, 23).

2 Jest pewne, ze wszyscy zmartwychwstana, pozostaje jednak watpliwosc,
czy wszyscy zmartwychwstana ,,do zycia” (J 5, 29). Pelne powstanie z martwych
uzaleznione jest od lgcznosci czlowieka z Chrystusem w zyciu ziemskim (por.
Flp 3, 9-10). W kazdym razie wszyscy sa przeznaczeni do tego, by mie¢ udzial
w chwalebnym zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Rz 8, 29).

25 Por. E. Walter, Der erste Brief an die Korinther, Leipzig 1968, s. 291.
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Jesli ,umarlymi” sa wszyscy ludzie na skutek powszechnosci grzechu
pierworodnego i prawa $mierci (Rz 5, 12.14. 17; 1 Kor 15, 22), to Chrystus
jest ,pierworodnym nowej ludzkoéci” Uczynil On ja nowa przez swoja
$mier¢ i zmartwychwstanie (Rz 4, 25). Wiasnie dzieki zmartwychwstaniu
kroczy On na czele umartych. Ale co wiecej - jest On konieczng zasada
wszelkiego zmartwychwstania: tak na duchu, tzn. zycia dla Boga i dla
siebie (Rz 6, 11.13.23; 2 Kor 5, 15), jak i na ciele. Cielesne zmartwychwsta-
nie Chrystusa jako Glowy jest nowym narodzeniem czlonkéw Ciala, a za-
razem rekojmia powszechnego zmartwychwstania eschatologicznego (Rz
8, 11; 1 Kor 15, 20-23.27; 2 Kor 4, 14; 1 Tes 4, 14; 2 Tm 2, 11), ktére w za-
wiazku dzigki Niemu juz si¢ dokonalo (Ef 2, 5-6). Totez Kosciét w dal-
szym ciggu tego listu (Kol 2, 12; 3, 1-3) ukazuje si¢ nam jako spolecznos¢
umarlych wskrzeszonych dzigki Chrystusowiz.

Zostanie ona okreslona pézniej jako ,Kosciél pierworodnych”
(exkAnola mpwrotokwy; Hbr 12, 23). Widzimy, ze tytut chrystologiczny
,Pierworodny” zostal przeniesiony na wszystkich wiernych. Nasuwa
to przypuszczenie o szczegdlnej bliskosci i podobienistwie wiernych do
Chrystusa.

Istotnie, solidarnos¢ chrzescijan z Chrystusem nie ogranicza sie
tylko do zmartwychwstania cial, ale obejmuje takze upodobnienie
cial wskrzeszonych do uwielbionego ciala Chrystusa. Maja one sta¢
sie na drodze cudownej przemiany (por. 1 Kor 15, 51-52) ,cialami
niezniszczalnymi, chwalebnymi, mocnymi, duchowymi” (oGua
mevatikov; 15, 42-44).

Stal sie pierwszy czlowiek, Adam, dusza Zyjaca (Yuxn (@on), a ostatni
Adam duchem ozywiajacym (mvetpa (womorolv).  Pierwszy czlowiek
z ziemi (& yR¢) — ziemski, Drugi Czlowiek - z nieba (¢ olpavod). Jaki 6w
ziemski, tacy i ziemscy (xoikoc — xoikoti). Jaki Ten niebieski, tacy i niebie-
scy (émoupdviog — €movpdyiot). A jak nosiliémy obraz ziemskiego [cziowie-
ka] (eikwv tob yoikob), tak tez nosi¢ bedziemy obraz [Czlowieka] niebie-
skiego” (elkwv tod émovpaviov; 15, 45. 47-49).

Pierwszy Adam utworzony z ,prochu ziemi” (Rdz 2, 7) otrzymat
od Boga zasade zycia (yuvxn), ktéra réwniez byta doczesna. Byl wiec
z ziemi i pozostal ziemski?. Przystugiwalo mu cialo naturalne -

26 A. Jankowski, Listy wigzienne sw. Pawla. Wstgp ~ przekitad z oryginatu - ko-
mentarz, Poznan 1962, s. 232-233.
77 Por. K. H. Schelkle, Theologie des Neuen Tetaments, t. I, Diisseldorf 1968, s. 119.
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~zniszczalne, niechwalebne, stabe, zmystowe” (odpa Yuykov; 15, 42~
—44), jakie przekazuje si¢ wcigz obecnie. Zachodzi z nim $cisia soli-
darnoé¢: wszyscy otrzymuja takie samo cialo i taka sama zasade zy-
cia, dzielg jego sposéb bytowania. Chrystus, ,ostatni Adam”, pocho-
dzi natomiast z nieba, jest niebieski jako preegzystujacy Syn Bozy
i jako zmartwychwstaly Czlowiek w uwielbionym ciele. Ozywiony
nie tylko przemijajacym Zyciem (Jvxn), ale i nieprzemijajacym mvebpa
Rz 1, 4; 8, 11; 1 Tm 3, 16; 1 P 3, 18), sam staje si¢ zasada i moze
udzieli¢ zycia calemu stworzeniu (mvebua (womolodv). Z ostatnim
Adamem rozpoczyna si¢ ,nowe stworzenie” Jego wykonczenie na-
stapi w chwili paruzji, gdy Chrystus przyjdzie w chwale z nieba
i , przeksztalci nasze cialo ponizone w podobne do swego chwaleb-
nego ciala” swa moca (Flp 3, 21). Wéwczas bedziemy jak On niebie-
scy, majac cialo duchowe i dzielgc Jego sposéb bytowania (eikwv tod
enovpaviov). Tekst 1 Kor 15, 4549

w sposéb wyjatkowo zwarty ttumaczy moc, ktérag ma Chrystus, by wie-
rzacych uksztatltowaé wedlug swego ciala chwalebnego?.

Solidarno$¢ z Chrystusem nie bedzie jednak pelna, jak w wy-
padku pierwszego Adama, gdyz nasze ciala beda wprawdzie du-
chowe, ale tylko Chrystus pozostanie mvebua {womolodv??.

Adam i Chrystus sa przedstawicielami dwéch odrebnych kate-
gorii ludzi, a takze dwdéch okreséw religijnych w dziejach ludzkosci.
,Nie bylo jednak wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; du-
chowe bylo potem” (1 Kor 15, 46). To historyczne nastepstwo stwo-
rzenia pierwszego czlowieka i zmartwychwstania Czlowieka drugie-
go jest prawzorem dla losu chrzescijan, ktérzy dopiero wtedy beda
przemienieni w ,obraz niebieskiego”, gdy nosili , obraz ziemskiego”
(15, 49; por. 15, 44.46.48). Nie mozna przy tym przyoblec si¢ w obraz
Chrystusa, nie porzucajac obrazu Adama (por. 15, 36.50), co doko-
nuje si¢ w $mierci rozciggnietej od chrztu az do $mierci cielesnej®.
Dzieje kazdego czlowieka i calej ludzkosci sa ,wedréwka poprzez
$mier¢” od ,obrazu Adama” do ,obrazu Chrystusa”

28 A. Gelin, Pismo Swigte o cztowieku, s. 147.
2 Por. E. Schweizer, @uyixde, [w:] TWNT IX, s. 663-664.
30 Por. E. Larsson, Christus als Vorbild, s. 311.
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Pomiedzy tymi dwoma obrazami, polaczonymi w jeden i ten sam plan
Bozy (Rz 8, 29; Ef 1, 3-14), istnieje ukryty zwiazek i réwnoczesnie podzial,
wywolany grzechem, oraz dynamiczna przewaga jednego obrazu nad
drugim3!,

Na tle calego zbawczego planu

fakt powszechnego zmartwychwstania jest powrotem ludzi do rajskiego
stanu Adama, lecz udoskonalonym przez mozliwie najscislejsze polacze-
nie i upodobnienie braci i wspéldziedzicéw (Rz 8, 17) do Chrystusa
chwalebnego?2.

W nowym Adamie jest przykladowo przedstawiona i spelniona
egzystencja ludzka.

»Bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1] 3, 2)

Trzecia racja chrystomorfizmu jest oglad Chrystusa. Ma on miej-
sce juz tu, na ziemi, cho¢ jest to jeszcze niedoskonale widzenie, ,jak-
by w zwierciadle” Dopiero w eonie 3cidle eschatologicznym bedzie
to widzenie ,twarza w twarz” (1 Kor 13, 12). O tym, ze oglad Chry-
stusa jest podstawa naszego upodobnienia do Niego juz w czasie
ziemskiego zycia, méwi $w. Pawet w 2 Kor 3, 18:

My wszyscy z odslonietg twarza wpatrujemy sie w jasnos$¢ Pariska jakby

w zwierciadle; za sprawg Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upo-
dabniamy si¢ do Jego obrazu.

Tekst ten mozna dobrze zrozumie¢ jedynie na tle midraszu, jaki
Apostol daje w 3, 4-16 do Wj 34, 28-35. Wykazuje w nim wyzszos¢
urzedu apostolskiego, ktory jest , postugiwaniem Ducha i sprawiedli-
wosci” w ramach Nowego Przymierza Ducha, nad postuga Mojzesza
bedaca ,postugiwaniem $mierci i potepieniu” w ramach Starego
Przymierza litery. Nas interesuje przede wszystkim ten fakt, ze po-
przez obcowanie z Bogiem twarza w twarz Mojzesz doznaje cudownej
przemiany, w ktorej dziala Bég i Jego chwala (kabod; Wj 34, 29-30.

31 P Lamarche, Obraz, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Po-

znafn-Warszawa 1973, s. 596.
32 K. Romaniuk, Czynny udziat Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca, s. 208.
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35)33. Motyw ten wykorzystuje Pawet w naszym tekscie, w ktorym po-
réwnuje sytuacje Apostoléw i Kosciola z sytuacja Mojzesza i Izraela.

Wszyscy chrzescijanie (bueig mdvtec) w przeciwstawieniu (8¢) do
ludu starotestamentowego (por. 2 Kor 3, 7.12-15) dopuszczeni s3 do
bliskosci z Bogiem i ,,z odslonietg twarza wpatrujg si¢ w jasnosc Pari-
ska jakby w zwierciadle” ,Odslonieta twarz” (&vakecaivupévoy
Tpéowtov) jest aluzja do Mojzesza, ktéry rozmawial z Bogiem bez za-
stony na twarzy (por. Wj 34, 34-35), oraz do zydéw, ktérzy nie ro-
zumieja Pisma z powodu zaslony spoczywajacej na ich sercach (por.
2 Kor 3, 14-15). W przeciwienistwie do synéw Izraela chrzescijanie
rozumieja dobrze Pisma i znajduja w nich Chrystusa, ktérego ozna-
czaly i zapowiadaly. Natomiast podobnie jak Mojzesz widziat chwale
Jahwe, oni widzag w Ewangelii jasnos¢ Pariska i sq otwarci na to
przemieniajace promieniowanie Pana chwaly. ,Odslonieta twarz”
oznacza wiec zrozumienie Ewangelii i calego Starego Testamentu,
ktérego sens w Ewangelii zostal odsloniety34, a zarazem otwarcie sie
na ,blask Ewangelii chwaty Chrystusa” (4, 4)®.

Chwale te, ktéra utozsamia sie z chwalg Boza (por. 4, 6), oznacza
wlaénie zwrot ,jasnos¢ Pariska” (66Ea kupiov). Jest ona przedmiotem
ogladu ze strony chrzescijan, ktérzy w nig ,wpatrujg si¢ jakby
w zwierciadle” Autor uzyl tu znanego dla Koryntian terminu stoic-
kiego katontpilecbar, utworzonego od katontpov (zwierciadlo), aby

3 Mojzesz rozmawial (AaA€iv) z Bogiem twarza w twarz (por. Wj 33, 11; 34,
34; Lb 12, 8). W tradycji judaistycznej istnialo jednak prze§wiadczenie, ze mial
takze przywilej ogladania Boga twarza w twarz. Stary Testament daje poniekad
podstawe do takiego przypuszczenia (por. Wj 33, 11.17-19; Lb 12, 8; Pwt 34, 10;
Syr 43, 3.5; 1z 6, 1.5), cho¢ z drugiej strony kategorycznie zaprzecza, jakoby Moj-
zesz ogladat oblicze Boga (por. Wj 33, 20-23; por. ] 1, 18; 1] 4, 12). Pawel wydaje
si¢ i$¢ po czesci za tradycja zZydowska i przyznawaé Mojzeszowi jaka$ forme
ogladu, skoro w 2 Kor 3, 18 méwi ,wpatrujemy si¢” Nie jest wykluczone, ze
synoptyczne sprawozdania o przemienieniu Jezusa (por. Mt 17, 1-8 i par.), we-
diug ktérych uczniowie ujrzeli chwale Chrystusa (por. 2 P 1, 16~18), postuzyty
mu jako ogniwo posrednie w interpretacji Ksiggi Wyjscia; por. E. Larsson, Chri-
stus als Vorbild, s. 282-285.

34 Por. tamze, s. 286.

35 Por. K. Priim, Diakonia Pneumatos. Der zweite Korintherbrief als Zugang zur
apostolischen Botschaft. Auslegung und Theologie, t. I, Rom—Freiburg-Wien 1967,
s. 169.
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obrazowo wyrazi¢ mysl sciSle starotestamentowa o posrednim, nie-
doskonalym ogladaniu Boga na ziemi. Paralelnym tekstem jest 1 Kor
13, 12: ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle (81’ €sontpou), niejasno”36.
Obok tego znaczenia medialnego (oglada¢, kontemplowaé w zwiercia-
dle) termin ten ma takze znaczenie aktywne (odbija¢ niby w zwiercia-
dle). Nie mozna tych znaczen calkowicie oddziela¢ od siebie, pierwsze
bowiem pocigga za sobg drugie. Tym bardziej, ze opis z Ksiegi Wyjscia,
ktdry jest ttem dla naszego tekstu, méwi wprost o tym, ze twarz Mojze-
sza promieniata na skutek rozmowy z Bogiem (por. 34, 29), a nie o tym,
ze ogladal on chwale Jahwe3”. Dokladnie tak samo jak Mojzesz wi-
dzial chwale Jahwe i odbijal ja na swym obliczu, tak chrzescijanie
widza w Ewangelii chwale Chrystusa i odbijaja ja w sobie. Jesli
przyjmie sie obydwa znaczenia, to w katontpi{ouevor zawarta juz jest
przemiana chrzescijan. Dokonuje sie ona poprzez ogladanie i odbie-
ranie chwaly Chrystusa w ,zwierciadle duszy”, polega wiec na
udziale chrzescijan w tej chwale.

Ogladanie przez wiare i odbieranie jasnosci Pariskiej ksztaltuje
chrzescijanina na przedmiot ogladu, pozwala mu odtworzy¢ w sobie
ten przedmiot3$, tak Ze ,coraz bardziej jasniejac, upodabnia sie do Je-
go obrazu” Czasownik petopopdodobat ma rézne znaczenia u Pawla
(por. Rz 12, 2; Ga 4, 19). Tu zgodnie ze znaczeniem popdn (postac)
w Flp 2, 67 oznacza przemiane realng, siegajaca do glebi duchowe;j
struktury, a nie tylko zmiane usposobienia czy przekonan. Za takim
rozumieniem przemawia takze przemiana Monesza przez o0fa za-
czerpnieta ze spotkania z Jahwe, do ktérej trzeba sie ciagle odwoty-
wacé. Ma ona wartos$¢ bytowa, a nie tylko moralng, skoro chwate na
obliczu Mojzesza mozna bylo zewngtrznie zauwazyc¢ (por. Wj 34,
30.35). Przemiana chrzescijan dokonujaca sie, podobnie jak w wy-
padku Mojzesza, poprzez udzial w chwale i majaca réwniez wartos¢

3 Por. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstgp — przekiad z oryginatu - komen-
tarz, Poznan 1965, s. 363-364, 187.

37 Por. E. Larsson, Christus als Vorbild, s. 279-280; K. Priim, Diakonia Pneuma-
tos, t. 1, s. 170. Tak tez tlumaczy Biblia Tysigclecia: ,wpatrujemy si¢  coraz bar-
dziej jasniejac, upodabniamy si¢” Natomiast E. Dabrowski, Listy do Koryntian,
363-364, i R. Bultmann, Der zweite Brief an die Korinther, Gottingen 1976, s. 93-97,
opowiadaja sie za wylacznie medialnym znaczeniem katomtpifesfat (widziec).

38 Por. K. Prum, Diakonia Pneumatos, t. 1, s. 178.
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bytowa przewyzsza typ starotestamentowy. W przeciwieristwie bo-
wiem do zewnetrznej i nietrwalej przemiany Mojzesza ma charakter
wewnetrzny i trwaly. Zwlaszcza trwatosé Pawel mocno akcentuje®.
Podczas gdy jasnos¢ oblicza Mojzesza przemijata (por. 2 Kor 3, 7.10-
—11.13), chrze&cijanie ,coraz bardziej jasnieja” (&no 60Enc eic 86Eow).
Proces ten zmierza do tego, by wierni przemienili si¢ w ten sam obraz
(thv abtiw eikéve), tzn. aby byli takim samym obrazem, jakim jest
Chrystus (por. 4, 4). On wiec jest prawzorem dla chrzescijanina,
a jednoczesnie sprawca jego przemiany poprzez Ducha Pariskiego,
ktéry kieruje tym procesem (kabamep amo kuplov mvebpartoc)¥. Proces
ten jest doswiadczany przez chrzescijan pasywnie i ukazuje sie¢ w swej
wspaniatosci jako od Chrystusa wychodzace promieniowanie laski
i jej wewnetrzne dzialanie. Pawel kladzie nacisk wlasnie na wielkosc
tego procesu, a nie na ludzkie wspéldziatanie. W petapopdodpeba ma
na mysli bardziej strone pasywna (jesteSmy przemieniani) niz me-
dialng (przemieniamy sie)4l.

Wedlug Pawla chrzeicijanie juz na ziemi (w 2 Kor 3, 18 tylko
czas terazniejszy) ogladaja przez wiare chwale Chrystusa w Ewan-
gelii dzieki Duchowi, ktéry daje im zrozumienie i pozwala im otwo-
rzy¢ sie¢ na promieniowanie tej chwaty. Oglad ten przynosi im prze-
miane na obraz Chrystusa. Sprawca tej przemiany jest sam Pan obec-
ny i skuteczny w swoim Kosciele poprzez Ducha (por. Ef 3, 16-17; 4,
23). Ten niewidzialny proces wcigz urzeczywistnia si¢ w wierzacych
i postepuje naprzéd, o ile otwieraja si¢ oni na Stowo gloszone pod-
czas liturgii‘?, wystawiajg sie na Jego dzialanie na modlitwie i zata-
piaja sie¢ w Nie w czasie kontemplacji.

Mowiagc o przemianie poprzez oglad, Pawel zdaje si¢ styka¢
z hellenistyczng mistyka. W rzeczywistosci jednak jest bardzo odle-
gly od religijnosci misteryjnej®3. Przemiana bowiem wedlug niego
dokonuje si¢ dzigki Chrystusowi, a nie dzigki wlasnemu wysitkowi
czlowieka. Ogladanie chwaly Chrystusa umozliwia chrzescijanom

39 Por. tamze, s. 180-181; E. Larsson, Christus als Vorbild, s. 285, 287, 291.
40 Por. K. Priim, Diakonia Pneumatos, t. 1, s. 195.

41 Por. tamze, s. 182.

42 Por. R. Bultmann, Der zweite Brief an die Korinther, s. 98, 111.

43 Por. ]. Behm, Metapopdpow, [w:] TWNT 1V, s. 766.
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Duch, natomiast w misteriach oglad béstwa dokonuje si¢ poprzez
powtarzane czesto rytualne opus operatum. U Pawla nie ma miejsca na
deifikacje**, méwi on tylko o przemianie na obraz Chrystusa z za-
chowaniem calego dystansu miedzy czlowiekiem a Bogiem. Nadto
przemiany tej dostepuja wszyscy wierzacy, a nie tylko elitarna grupa
wtajemniczonych. I przede wszystkim to, co Pawel rozumie pod po-
jeciem przemiany, nie jest procesem tylko immanentnym i mistycz-
nym, ale procesem, w ktérym transcendentna i eschatologiczna rze-
czywistos¢ (86, mvebpa) ogarnia chrzescijanina i go ksztaltuje.

Chrzescijanin juz oglada Chrystusa i upodabnia sie do Niego, ale
jest to tak niedoskonaly oglad, ze Pawel powie wprost: ,wedlug wia-
ry, a nie dzieki widzeniu postepujemy” (2 Kor 5, 7; por. 1 P 1, 8)
i ,nie ogladajac, spodziewamy sie” (Rz 8, 25; por. 1 P 1, 9) dopiero
zobaczy¢ Chrystusa twarzg w twarz i w pelni do Niego upodobnic¢.
Jego nadzieje podziela sw. Jan, ktéry pisze w pierwszym swoim liécie:

Umilowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi,

ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy.

Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni,
bo ujrzymy Go takim, jakim jest (3, 2).

Tekst ten jest trudny do zrozumienia ze wzgledu na tajemniczy
styl i zastepowanie imion Boga i Chrystusa zaimkami. Stad mozliwe
sa rozne jego interpretacje zaleznie od tego, co uwaza si¢ za podmiot
stow: ,,gdy sie objawi” i kogo oznaczaja zaimki w zdaniu: ,,do Niego
podobni, bo ujrzymy Go” Pierwsza interpretacja sadzi®>, ze ,gdy sie
objawi” (¢ davepwdf)) podejmuje ,jeszcze si¢ nie ujawnilo” (olnw
épavepwbn) z elipsa ,czym bedziemy” (tl éoduebe); podmiotem stéwr:
.gdy sie objawi” jest wiec zwrot: ,czym bedziemy” Przemawia za
tym - zdaniem biblisty niemieckiego - kontekst: termin obnw (jeszcze
nie) wytworzy! silne napiegcie, ktére razwiazuje wlasnie eav pavepwdi
(gdy sie objawi) rozumiane takze czasowo. Zaimki adt®, abtév odnosi

4 W misteriach eleuzyjskich jest to w rzeczywisto$ci metafora bez tresci,
gdyz na Olimp, gdzie przebywali bogowie, nikt nie wchodzil, a po $mierci kaz-
dy musial zstepowac do Hadesu; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep — prze-
ktad z oryginatu — komentarz, Poznan 1959, s. 388.

45 Por. J. Chaine, Les épitres catholiques, Paris 21939, s. 179; R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe, Freiburg-Basel-Wien 31965, s. 170.
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ta interpretacja do Boga, gdyz o Nim jest mowa w 3, 1, a zmiana o0so-
by w 3, 2 jest malo prawdopodobna. Chrystus zostaje wprowadzony
dopiero w 3, 3 przez nowy zaimek &keivogié.

Ta przekonywujaca argumentacja nie wyklucza drugiej inter-
pretacji?’, ktérej poczatek dal sw. Augustyn. Wedlug niej stowa: ,gdy
sie objawi” odnosza si¢ do paruzji Chrystusa, lacznie z ta paruzja,
ktéra dokonuje sie¢ w momencie $mierci chrzescijanina bedacego
w stanie aski. Autorzy powoluja sie na bliski kontekst, gdzie $w. Jan
méwi wyraznie o paruzji w identycznych stowach (por. 2, 28)48. Jest
to tym bardziej prawdopodobne, ze méwigc o tym autor odwoluje
sie do tradycji i teologii wspélnoty*’, w ktérej oczekiwanie na po-
wtérne przyjscie Chrystusa bylo bardzo zywe (por. Ap 22, 17.20;
1 Kor 4, 5; 11, 26; 16, 22; Flp 4, 5; 1 Tes 4, 16-17 i Hbr 10, 25. 37; Jk 5,
8). Konsekwentnie zaimki abt®, abtov odnosi ta interpretacja do
Chrystusa.

O tym, ze wierni beda ogladac oblicze chwalebnego Chrystusa,
mowi $w. Jan wyraznie w Ap 22, 4 (por. ] 17, 24). Prawdg t¢ wyraza
rowniez autor listu do Hebrajczykéw poprzez negacje: ,Starajcie sie
o pokdj ze wszystkimi i o uswigcenie, bez ktérego nikt nie zobaczy
Pana” (12, 14). Wedlug Pawla ci, ktérzy nie uznajg Boga i nie sg po-
stuszni Ewangelii, zostang w dniu paruzji ukarani przez odsunigcie
ich od oblicza Pariskiego (2 Tes 1, 8-9), natomiast ci, ktérzy szukaja
tego, co w gorze, ukaza sie razem z Chrystusem w chwale (Kol 3, 1-
—4; por. 1 Tes 3, 13).

Bedzie to jasny, doskonaly oglad. Wierni ujrza Chrystusa takim,
jakim jest (kabu €otiv), a wiec w Jego bdstwie, a nie jak na ziemi,
gdzie ,widzimy” Chrystusa w sposéb niedoskonaly przez wiare,
a wiec w Jego czlowieczenistwie doczesnym i w Jego Ewangelii. Jak
na ziemi , widzimy” Boga jedynie w Chrystusie (por. ] 1, 18; 5, 37; 6,

46 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, s. 170.

47 Por. ]. Bonsirven, Epitres de Saint Jean, Paris 1954, s. 148-149; F. Grygle-
wicz, Listy katolickie, s. 387; F.C. Synge, 1] 3, 2, ,Journal of Theological Studies”
3 (1952), s. 79, ktéry daje propozycje innej interpunkgji.

48 Por. J. Bonsirven, Epitres de Saint Jean, s. 148-149.

49 Swiadcza o tym powtarzajace sie stowa: ,wiemy” (3, 2; 5, 20), ,wiecie” (3,
5. 15); por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 388; R. Schnackenburg, Die Johan-
nesbriefe, s. 170.

366



46; 14, 8-9; 1] 4, 12 oraz J 12, 45; 14, 9), tak i w przyszlym eonie zoba-
czymy Go (por. Mt 5, 8) w Chrystusie. Bedziemy tez upodobnieni
do Boga na wzér Chrystusa, w ktérym mieszka ,Bdstwo na sposéb
ciala” (owuatikde; Kol 2, 9); poprzez chrystomorfizm dochodzi sie do
teomorfizmu. Mozna wiec — uzgadniajac obie interpretacje — widzie¢
w zaimkach a0t®, a0tév jednoczesnie i Boga, i Chrystusa, a raczej Bo-
ga przez Chrystusa.

Racjg chrystomorfizmu jest wedlug 1] 3, 2 oglad: ,bedziemy do
Niego podobni, bo (6tt) ujrzymy Go takim, jakim jest” Zdanie to
moze wyrazac, zgodnie z przyczynowo uzytym tutaj oti, albo przy-
czyne naszego upodobnienia: ogladanie Chrystusa w uwielbionym
ciele sprawi, ze staniemy si¢ do Niego podobni, albo przyczyne po-
znania naszego podobienstwa: z faktu ogladu Chrystusa poznamy,
ze jestesmy do Niego podobni. Mozna by tez rozumieé¢ te wypo-
wiedZ w ten sposéb, ze chrystomorfizm bedzie warunkiem ogladu:
jesli bedziemy podobni do Chrystusa jako Boga, to bedziemy Go
oglada¢ (por. Hbr 12, 14; 2 Tes 1, 8-9; Kol 3, 1-4)51. Trudno odczyta¢
wlasciwg mysl hagiografa. W kazdym razie powiedzial on tu, ze
oczekujemy podobieristwa z Chrystusem, poniewaz oglad Chrystusa
jest czescia skladowa przyszlego zbawienia. Ogladanie Chrystusa
Jtakim, jakim jest” zaklada Jego bliskos¢ i udzial w Jego Boskiej
chwale; tylko bowiem czlowiek przenikniety ta chwala moze oglada¢
Chrystusa jako Boga®2. A wiec bliskos¢ Chrystusa i przemienienie
w postaé chwaly tworza calosc53.

Sw. Jan zdaje sie kontynuowaé¢ mysl Pawla z 2 Kor 3, 18. Swe
spojrzenie kieruje ku ostatecznemu koricowi, gdy wierni zobacza
bezposrednio Stowo Boga i Jego chwale, ktéra w pelni odbije si¢ w
nich i przemieni ich na obraz Pana chwaty. W ten sposéb proces, kt6-
ry rozpoczal si¢ na chrzcie, osiggnie swoje widzialne dopelnienie.
Podobienistwo zawarte juz w dzieciectwie Bozym zostanie catkowicie
ujawnione i wykorczone. Zbawieni otrzymaja wedlug Jana postac

50 Por. J. Bonsirven, Epitres de Saint Jean, s. 148.

51 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 387.

52 W Ewangelii Janowej ,oglad” i ,chwala” sa sobie przyporzadkowane
(por. 1, 14; 17, 24).

53 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, s. 172-173.
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chwaly na podstawie ich zrodzenia z Boga, a wedlug Pawla na pod-
stawie adopcji jako dziedzice Boskiej chwaty otrzymaja oni ciato du-
chowe, niebieskie54.

Podsumowanie

Podstawe upodobnienia zbawionych do Chrystusa stanowia
wedlug Nowego Testamentu trzy racje.

1) Pierwsza z nich jest odwieczne i nieodwolalne przeznaczenie
Ojca, abysmy sie stali na wzér obrazu Jego Syna. Caly zbawczy plan
podjety z milosci przez Boga i realizowany skutecznie w historii
zbawienia zmierza wlasnie ku temu celowi. Podobieristwo do Chry-
stusa moze by¢ zatem przedmiotem niezachwianej nadziei chrzesci-
janina, ktéry ,,w Chrystusie” zostal pomys$lany i ,w Nim” zyje od
chwili chrztu.

2) Druga racja chrystomorfizmu jest zasada solidarnosci z Chry-
stusem, zawarta w typologii Adam-Chrystus. Jak na poczatku ,tego
$wiata” stoi Adam, tak na poczatku ,wieku przyszlego” stoi , ostatni
Adam”, ktéry inicjuje doskonale, odkupione stworzenie Boze.
Z Adamem jesteSmy zwigzani przez solidarno$¢ upadiej natury,
z Chrystusem - przez solidarnos¢ laski bedacej zadatkiem przysziego
zmartwychwstania w uwielbionym ciele. Chrystus, ,Pierworodny
sposréd umarlych”, ,pierwociny” i ,Duch ozywiajacy”, jest przyczy-
na i wzorem naszego zmartwychwstania. Jako Jego bracia i wspét-
dziedzice bedziemy mie¢ udzial w Jego zwycigstwie nad $miercia
i otrzymamy ,cialo duchowe”, podobne do Jego chwalebnego ciala.
Aby dostagpi¢ w przyszlosci pelnego powstania z martwych
i upodobnienia do Chrystusa, musimy juz tu na ziemi podja¢ soli-
darnie los Syna Czlowieczego, ktéry zostal wywyzszony po uprzed-
nim, dobrowolnym unizeniu sig.

3) Oglad chwalebnego Chrystusa jest trzecig racja upodobnienia
do Niego. Duch daje chrzeécijanom zrozumienie Ewangelii i pozwala
im otworzy¢ sie na jej blask. W niej ogladaja oni przez wiare chwale
Chrystusa juz w tym zyciu i zwlaszcza podczas liturgii i osobistej

54 Por. E. Monse, Johannes und Paulus, Miinster 1915, s. 168.
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kontemplacji wystawiaja si¢ na Jego dziatanie, ktére przemienia ich
na Jego obraz, przez co staja sie coraz doskonalszymi obrazami Boga.
Widzenie to jest obecnie niedoskonale, ,jakby w zwierciadle” Dopie-
ro w eonie $cisle eschatologicznym zbawieni ujrza Chrystusa , twa-
rza w twarz”, ,takim, jakim jest” i odbija doskonale Jego obraz w so-
bie. Wéwczas beda w pelni upodobnieni do Chrystusa i zlaczeni
z Nim w milosnym ogladzie, a przez Niego upodobnieni do Boga
i zlaczeni z Bogiem.

Nowy Testament roztacza przed czlowiekiem wspaniale per-
spektywy, ktére przekraczaja najsmielsze jego oczekiwania. ,Obiet-
nica” szatana z raju: ,tak jak Bég bedziecie” (Rdz 3, 5) stala sie
w Chrystusie rzeczywistoscig osiagalng dla kazdego czlowieka. Naj-
glebsze pragnienie ludzkie moze by¢ spelnione, o ile czlowiek
s~uchwyci si¢” Chrystusa, a nie bedzie szukal wielkos$ci ,,na wlasna
reke”, poza Bogiem czy przeciw Bogu. Stwérca jest ostatecznym zré-
dlem tego pragnienia i tylko w Nim otwiera si¢ mozliwos¢ jego spel-
nienia.
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Le ragioni dell’assimilazione dei cristiani a Cristo
nel Nuovo Testamento
Riassunto

La base del cristomorfismo costituiscono secondo il Nuovo Testamento le
tre ragioni.

1) La prima & l'eterna e irrevocabile predestinazione del Padre, che vuole
farci conformi all'immagine del suo Figlio. Tutto il piano salvifico, intrapreso da
Dio per amore e realizzato con efficacia nella storia della salvezza, persegue
questo scopo. Percid 1'assimilazione a Cristo pud essere l'oggetto di una
inflessibile speranza del cristiano, che é stato pensato ,,in Cristo” e ,,in Lui” vive
dal momento del battesimo.

2) La seconda ragione del cristomorfismo ¢ il principio della solidarieta con
Cristo, contenuto nella tipologia Adamo-Cristo. Come all'inizio di ,questo
mondo” sta Adamo, cosi all’inizio del ,secolo avvenire” sta I’,,ultimo Adamo”,
che inizia la perfetta, redenta creazione di Dio. Con Adamo siamo connessi
attraverso la solidarieta della natura caduta, con Cristo - attraverso la solidarieta
della grazia, che & l'anticipo della futura risurrezione nel corpo glorificato.
Cristo, il ,Primogenito fra i morti”, la ,,primizia” e lo ,Spirito vivificante”, € la
causa e modello della nostra risurrezione. Quale suoi fratelli e coeredi avremo la
parte nella sua vittoria sulla morte e riceveremo il ,corpo spirituale”, simile al
suo corpo glorificato. Per conseguire nel futuro la piena risurrezione ed
assimilazione a Cristo, dobbiamo gia qui, sulla terra, condividere la sorte del
Figlio dell’'uomo che é stato esaltato dopo essersi volontariamente umiliato.

3) La visione del Cristo glorioso costituisce la terza ragione di essere simili
a Lui. Lo Spirito lascia ai cristiani comprendere il Vangelo e aprirsi alla sua luce.
In essa possono gia adesso per mezzo della fede vedere la gloria di Cristo
e sperimentare soprattutto durante la liturgia e la personale contemplazione il
suo agire, che li trasforma alla sua immagine ed ultimamente all'immagine di
Dio. Questa visione & adesso imperfetta, ,come in uno specchio” Solo nell’eone
strettamente escatologico i salvati vedranno Cristo ,a faccia a faccia”, ,,cosi come
Egli &” e rispecchieranno in sé la sua immagine in modo perfetto. Allora saranno
pienamente assimilati a Cristo e uniti a Lui nell’'amorosa visione, e attraverso Lui
assimilati e uniti a Dio.



