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Z TEOLOGIH SAKRAMENTU POKUTY

Ojcowie Soboru Watykanskiego II postanowili, aby obrzedy i formuty
Sakramentu Pokuty przejrzeé¢ i ujaé¢ tak, aby jasniej wyrazaly istote
i skutek tego sakramentu (KL 72). Efektem Soborowego zalecenia jest
wlasnie ksiega liturgiczna Obrzedéw pokuty opracowana przez Kongre-
gacje Kultu Bozego, proklamowana w pierwszg niedziele Adwentu 1973
roku. W Polsce weszla ona w zycie po dziewieciu latach od jej prokla-
macji. Cho¢ trzeba tu doda¢, ze polska wersja tej ksigzki i tych obrzedéw
liturgicznych zostata zatwierdzona juz 10 marca 1978 a zatem weczesniej
o kilka miesiecy (czerwiec 1978) niz wersja francuska przeznaczona dla
krajow jezyka francuskiego (tzn. Francji, Belgii, Szwajcarii, Luxemburga
i Kanady). Tu trzeba doda¢, ze wersje lacinska, a wiec co najmniej for-
‘mulg rozgrzeszenia nowa, mozna bylo stosowaé od momentu ukazania sie
Ordo Paenitentiae.

Czy trzeba krajowych wersji? Absolutnie tak. Dekret Kongregacji
Kultu Bozego mowi wyraznie nie tylko o przekiadzie tej ksiazki na jezyki
narodowe ale i o dostosowaniu jej do zwyczajow i potrzeb lokalnych, jak
to zresztg glosi podtytul polskiego rytualu sakramentu pokuty — Ob-
rzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich. To dostoso-
wanie w polskiej wersji jest nieznaczne. Dodano jedynie numer 38 *
(z gwiazdka), w ktorym istotng rzecza jest decyzja, iz w polskich diecez-
jach nie ma potrzeby stosowania ,,Obrzedu pojednania wielu penitentéw
z ogélng spowiedziq i rozgrzeszemiem” !, Inaczej natomiast rzecz sie

1 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1981,
s. 35.
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ma z francuska Wersjq. W niej np. Wprowadzenie teologiczne i pastoral-
ne Zostalo. nie tylko poszerzone ale i poglebione. A to ma bardzo istotne
znaczenie. Duszpasterz nie pojmie wielu ceremonii i gestow w odnowio-
nej liturgii sakramentu pojednania, jesli nie odczyta ich w Swietle wlas-
nie owego Wprowadzenia teologicznego i pastoralnego. Nie pojmie po co
czytanie Pisma $w., czy poslugiwanie sie przynajmniej jakimis jego frag-
mentami. Powie, ze to wymyslili fantasci zza biurek, ze tego sie nie da
zrealizowa¢. Albo bedzie pytal o zasadnos$¢ dialogowego dziekczynienia
po rozgrzeszeniu.

Jesli tak sie rzecz ma, jesli dla zrozumienia liturgii a jeszcze bardziej
sameg6 sakramentu pojednania istnieje koniecznos¢ i przydatnos¢ zna-
jomosei jego teologii, jawi sie pytanie wlasnie o teologie pojednania w
ogdélnosei a pastoralng w szezegdlnosci.

Otoéz, w samym centrum teologii pojednania, samym jej jadrem jest
prawda o Bozym wezwaniu, powolaniu kazdego do ustawicznego nawra-
cania sie, do ustawicznej przemiany. Czyz Dobra Nowina, czyz Ewangelia
Jezusowa nie rozpoczyna sie owym Nawracajcie si¢ i wierzcie ewangelii
(albo w ewangelic — Mk 1, 15)? Chodzi o permanentne nawracanie
sie. Nie o jednorazowe nawrodcenie sig, nie o jednorazowg przemiane cho-
dzi, lecz o ustawiczng — o ustawiczne odwracanie si¢ od zla i ustawiczne
dazenie do mitosnego dobra.

Chrystus wprawdzie odkupil ludzkosé¢ calg i kazdego z osobna czlo-
wieka ze zmazy grzechu Adama, ale przeciez zarzewie grzechu pozostalo
w jednostce i w ludzkosci. Doskonale to ujmuje swiety Pawel, Apostol
Narodéow: W Chrystusie Jezusie umarliScie grzechowi i zyjecie dla Boga
(Apostol mowi o konsekwencjach chrztu sw.). Dlatego grzech nie moze
juz panowaé w waszym ciele $miertelnym: nie mozecie juz byé pod-
legli pozadliwosci (Rz 6. 11—12). Pawlowe: jestescie — dzieki odkupie-
niu Chrystusowemu i chrztowi oraz — macie byé. W tym macie by¢ sy-
tuuje sie wlasnie pojednanie, nawracanie sie. Po chrzcie nie mozna sie
poddaé¢ pozostatemu jeszcze po odkupieniu i po chrzcie zarzewiu grzechu.
A to jest mozliwe jedynie dzieki sakramentalnemu jednaniu sig, nawra-
caniu.

W nieco inny sposéb prawde Apostola Narodéow ujmuje teologia sa-
kramentu pojednania francuskiej wersji nowego Ordo Paenitentiae Zy-
cie Kosciola prowadzi do przekonania, Ze jesli przez chrzest wszystko
zostalo rozpoczete, nie wszystko calkowicie zostalo osiggniete. Chrzesci-
janie mogq grzeszyé..2. Po prostu ...chrzescijanie jako jednostki i jako
Kosciét sq zmuszeni uznaé sie za skazanych na ustawiczng poraezke; ... na

~

2 Célébrer la pénitence et la réconciliaton. Nouveau rituel, Paris 1978, s. 14,
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przypominanie sobie, Ze nie sq tym czym byé powinni 3. Ani Kosciol ani
zaden z jego czlonkow nie.sg bez grzechu. Kosciét — powie Sobér Waty-
kanski Il — obejmujgcy w sweoim tonie grzesznikow, (sam) §wiety a zara-
zem potrzebujgcy oczyszczenia, ustawicznie podejmuje pokute i. odnowe
(KK 8). A podejmuje to misterium i wyraza w podwdjny sposob: poprzez
swoje zycie i gdy to misterium pojednania celebruje w liturgii4. Etienne
Amory jest zdania, ze gdy chodzi o zycie Kosciola, to rozkwit jego postaw
nawrocenia i pojednania jest obecnie bardziej widoczny, niz to mialo
miejsce w przeszlosci. Ujawniaja sie za$ one w kampanii na rzecz obda-
rzania drugich dobrami materialnymi i duchowymi (akeja darow plyng-
cych z calego $wiata do Polski jest tego wyrazem), w przedsiewzieciach
przeciw - niesprawiedliwosci, w glodéwkach bedacych wyrazem protestu
przeciw wszelkim formom ucisku, w marszach symbolicznych np. przeciw
wojnie atomowej, w rewizji zycia, w pielgrzymkach (polski ruch piel-
grzymkowy bedacy w rozkwicie), w zabiegach okolo dialogu, w tym co
tak wspaniale wyraza Modlitwa Eucharystyczna na pojednanie (wersja
druga mszalu francuskiego — dodatku), ze wreszcie nieprzyjaciele zaczy-
najg ze sobg mowié, przeciwnicy wyciggajq do siebie reke, narody niegdys
skiécone przyjmujg propozycje kroczenia w.épo’lnego, przynajmniej ka-
watek drogi.

I tu jawi sie pytanie: czy duszpasterstwo nie powinno odsioni¢ tego
co jest.pozytywne w tych oznakach pojednania? Jezeli obecne pokolenie
zdobywa sie na taki wysilek, to czyz nie dzieje sie tak dlatego, ze dyna-
mizuje i drazy je autentyczny duch pokuty i nawrocenia? Nawet jesli to
wszystko jest dalekie jeszcze od pelnej dojrzalosci chrzescijanskiej. Moz-
na is¢ w przeciwnym kierunku i pyta¢: jaka jest wartosc celebrowanej
pokuty sakramentalnej, owego nawrdcenia przy konfesjonale, jesli ona
nie uwzglednia takich wlasnie znakow we wspolnocie i nie przedluza ich,
nie kontynuuje ich? Zadaniem duszpasterstwa jest nie zmarnowaé tych
naturalnych znakéw nawrdcenia obserwowanych w zyciu codziennym
Kosciola i nie tylko zreszta Koséciola, ale je wykorzystac. Po prostu trzeba
podjac wysilek, aby ludzie inicjujacy pojednanie na plaszczyznie natu-
ralnej dopelnili je, i nadali mu aspekt nadprzyrodzony w sakramencie.
Dopiero bowiem sakrament pojednania stanowi szczyt nawrdcenia 5.

Tu tkwi wlasnie odpowiedz: dlaczego w woli Chrystusa Kosciol cele-
bruje pokute sakramentalng? To jest takze i odpowiedZ na pytanie: jaka
jest funkcja wlasciwa sakramentalnemu aktowi pokuty, pojednania ce-
lebrowanego przez Kosciol? Sakrament poku# celebrowany w Kosciele

3 Etienne Amory, Regard sur le rituel de la pénitence — réconciliation, Lumen
vitae 37, 1982, s, 19. p

4 Célébrer la pénitence, dz. c¢yt., s. 13, nr 19.
5 Tamze, s. 17, nr 17. ol



jest gloszeniem S$wiatu tej wielkiej nowiny, Ze :inicjatywa nawrécenia
pochodzi od Boga a nie od-ezlowieka, ale ze ona-“dokonuje sie jednak
w samym- sercu dazen  czlowieka -do ‘prawosci moralnej, zaangazowania
i pojednania sie z drugim czlowiekiem 6. Co- wiecej, sakrament ten.nie
tylko oznacza to co Bdg zdziatal, ale stwarzd newg sytuacje. Gdy kaplan
wypowiada stowa: W Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, ja odpuszczam
grzechy twoje, stowa te stwarzaja nows sytuacje miedzy Bogiem a tym,
ktéry przebaczenie otrzymuje. Rownoczesnie daje to takze nowa sytuacje
z bracmi. Dzieki tej nowej relaeji: Bog — czlowiek, czlowiek — czlowiek.
chrzescijanin jest kims$, kto uznaje, wyznaje. Uznaje albo wyznaje — co?
albo — kogo? Wyznaje wiare. Wyznaje, uznaje, ze Bog jest jego Ojcem
w Chrystusie; uznaje, ze jest przez Boga milowanym; wyznaje, zZe wszys-
cy ludzie sg w Jezusie bra¢mi; uznaje, wyznaje, ze paroksyzm miloSci,
jaka on zostal umilowany-zasadza sie na tym, ze Bog dal nam Swego Sy-
na. W $wietle za$ tych relacji z Bogiem i tego uznania, chrzescijaninowi
latwiej jest uzna¢ swoje bledy moralne za grzech. Dlatego, ze sakrament
pojednania, jak zresztg cale Objawienie Boze, ukazuje mu powiazanie
calego zycia z Bogiem zywym, chrzescijanin jest zdolny uzna¢ za grzech
swoje bledy moralne, ktére popelnia on i spoleczenistwo. On rozumie, ze
grzechem jest nie jakie§s tam zlamanie martwej litery prawa, jakiegos
tam przykazania, ale ze jest to zerwanie przymierza z Bogiem, zwigzku
z Nim, sprzeniewierzenie si¢ Jego woli wyrazonej w prawie czy w przy-
kazaniu. On rozumie, Zze to powigzanie calego jego zycia z Bogiem, po-
wigzanie, ktore mozna nazwaé i Objawienie' Boze nazywa przymierzem,
do tego stopnia jednoczy jego samego i-ludzkosé calg z Bogiem w Chrys-
tusie, ze gdy czlowiek rani drugiego czlowieka albo samego siebie, czyli
popeinia blad moralny, grzech, tym samym dos1ega Boga, dokonuje targ-
niecia sie na Boga.

Skoro tak sie rzecz ma, skoro spowiedz, sakrament pojednania jest
wyznaniem, yznaniem miloSci Bozej i réwnoczesnie przyznaniem sie do
grzechu, jako bledu moralnego bedgcego zerwaniem przymierza z Bo-
giem w Chrystusie, w tym S$wietle rozpatrywaé trzeba takze i tak zwane
warunki dobrej spowiedzi. -

Zeby sie przygotowaé¢ do wyznania mitosci Bozej i réwnoczesnie grze-
chu grzesznik, chrzescijanin, jak sie wyraza teologiczne wprowadzenie
do francuskiej wersji ,Sakrdmentu pojednania”, jest zepraszany, aby
skonfrontowat wiasne zycie ze stowem Bozym i odkryl jakie jest wezwa-
nie skierowane do niego Phzez Ewangelie 7. Chodzi o konfrontacje wtas-
nego zycia z przykladem i przykazamaml Chrystusa 8,

¢ Tamze, s. 14, nr 12.
7 Tamze s. 18, nr 20.
8 Tamie, s. 20, nr 27; por. tak’ze s. 22, nr 34
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Widaé¢ wyraznie, ze ‘¢hodzi nie tyle o fachynek sumienia, ile o efvan-
gelizacje sumienia. (Tu wiasnie uwidacznia sie p'otfzebé'ddelyWanié “sie
do Pisma $w., badz w hturgu pokutnej, w naboZenstwach pokutnych,’ Padz
tez w samej nawet spowiedzi mdyWIduaIne]) Je§li chrzescijanin przy-
chodzi ‘do sakrameritu pojednania, jesli chce go celebrowaé - tylko z tym
co ma na sumieniu, jego celebracja jest naprawde uboga. Uboga, bo zro-
dzona jest bardzo czesto ze skoncentrowania sie na sobie’ samym; uboga
bo naznaczona poczuciem ‘zawinienia i pragnieniem pozbycia sig go; ubo-
ga.bo mniej lub bardziej naznaczona legalizmem i moraliztnem. To pew-
ne, ze wszystkie elementy i koncentracje na sobie i poczucie zawinienia
naleza niejako do czlowieka, ale one wlasnie muszg byé ewangelizowane,
chrystianizowane. Wlasnie tu tkwi sens tej konfrontacji grzesznika-
-chrzescijanina, celebrujacego pojednanie ze stowem Bozym?®.

A co z wyznaniem grzechu w takiej perspektywie? Otoz spowiedz,
celebracja nawrdcenia, jest praktycznie jedynym miejscem liturgicznym
i sakramentalnym gdzie wymaga sie od chrzescijanina zeby sie osobiscie
wypowiedziat i to w pierwszej osobie, tzn. jako ja. Po prostu, zeby mdgt
celebrowaé liturgie sakramentu pokuty trzeba, aby zabral glos, zeby sie
wypowiedzial o sobie. Zeby wypowiedzial grzechy ktére popehnil, czyli
aby przyznal sie do mysli, sléw, czynéw czy opuszczen, jakich sie dopus-
cit, a ktére jego zdaniem, stanowia zerwanie przymierza z Bogiem. Tym-
czasem nie jest to takie latwe. Jakze czesto penitent nie bardzo wie, gdzie
lezy jego prawdziwa odpowiedzialnosé. Zdarzaja sie np. wypadki, ze wyz-
naje on nawet grzech procuratio abortus i nie jest tak bardzo przekonany
o swej odpowiedzialnosci. Przeciez prawo $wieckie pozwala — méwi.
Jakze konieczna mu jest tu pomoc ze strony kaptana do zrozumienia od-
powiedzialnosci, pomoc w postaci wlasnie przytoczenia odpowiedniego
fragmentu biblijnego aby zrozumial, Ze ten jego czyn stanowi wlasnie
owo zerwanie przymierza z Bogiem a nie przekroczenie jakiegos, nie wia-
domo przez kogo wymyslonego zakazu.

Normalnie jednak spowiednik musi umieé¢ shuchaé tak, aby bylto ono
dla penitenta celebrujacego swe pojednanie prawdziwie wyzwalajacym.
Umie¢ slucha¢ wyznania drugiego oznacza przede wszystkim poczynié
wysilek, aby zrozumieé¢ to, co méwiacy chce wypowiedzieé¢; po prostu od-
czyta¢ to, co chce powiedzie¢ penitent. A to wymaga jakiegos poznania
tego kto moéwi, choéby powierzchownego, wiasnie poprzez to co on méwi,
odkrycia jego mentalnosci, jego przezy¢. Absolutnie zatem nie ma mowy,
zeby spowiednik popedzat penitenta, aby wymagal od niego skracania

* E. Amory art. cyt., s. 17—18; por. takze Gérard Foures, La féte du pardon
au milieu de conflits, Lumen vitae 37, 1982, 42 i Jean belet Les dimensions
chrétiennes de la conversion, Lumen vitae 37, 1982, 55—56.
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si¢ w formie: méw grzechy. a nie o sobie i o drugich. Przeciez grzech ma
jakis kontekst, Owo zerwanie przymierza z Bogiem dokonalo sie w jakims$
kontekscie. Spowiednik nie moze mowié, ze nie ma czasu, ze sie Spieszy.
Nie ma wazniejszej rzeczy, jak sakrament pojednania. Ma przeciez przed
sobg kogos zranionego. Nie moze z nim postgpi¢ inaczej, tylko tak jak
Samarytanin z lezagcym przy drodze do Jerycha czlowiekiem, ktory wpadt
miedzy zbdjeoéw, z Jezusowej przypowiesci (Ek 10. 30—37)..

Umie¢ slucha¢ wypowiadnia siebie przez. penitenta, to takze.umieé
odkry¢ jego wiare: jaki obraz Boga ma ten czlowiek? A moze ten jego
Bog nie ma nic wspoélnego z prawdziwym Bogiem, bo to jest Bég-zan-
darm, Bog-msciciel, albo Bog-dobry dziadek mroz, albo zdziecinnialy Bog.

Umie¢ stucha¢ penitenta oznacza takze: umiejetnos¢ pokazania mu po-
przez siebie, poprzez swojg kaplanskg postawe, prawdziwego oblicza Boga.
Milcsierng twarz Boga-Ojca, a nie tyrana, i Jezusa Chrystusa — Do-
brego Pasterza. Nigdy nie bedzie zado$¢ odczytywania 10 numeru,
punktu wprowadzenia do Obrzedéw pokuty: Spowiednik, przyjmujac po-
kutujgcego grzesznika i doprowadzajge go do $wiatta prawdy, spelnia za-
danie ojca, ukazuje mu serce Ojca niebieskiego i przedstawia Chrystusa
Pasterza, Niech zatem pamiegta, te powierzono mu urzad Chrystusa, ktéry
dla zbawiznia ludzi dokonal z mitosierdzia dzielta odkupienia i swojg moca
jzst obecny w sakramencie. Nawet gdy trzeba odmowi¢ rozgrzeszenia, pe-
nitent musi odej$é z przekonaniem, ze to jest dla jego dobra i ze to ply-
nie z dobrego, kaplanskiego serca i Bozego serca o niego zatroskanego.
Jesli spowiednik jest zdenerwowany przy spowiedzi, niech na moment
przerwie spowiadanie i niech sie uspokoi. Nie moze swymi nerwami, a je-
szcze bardziej swym dyletanctwem zaslaniaé pelnej milosei milosiernej
twarzy Boga-Ojca. Czy Pan Jezus chociaz jeden raz denerwowal sie, lajal
kogos gdy grzechy odpuszczal? Zacheuszu, zejdZ z drzewa, mam ci co$
wainego do powiedzenia. Nikt cie nie potepil, i ja cie nie potepiam. Nie®
krzycz — mowilo do $lepego Bartymeusza otoczenie. Zatykali mu usta.
A Pan Jezus jak zareagowal? Przyprowudicie go do mnie. Bég nie chce
potepiac. Zatem i czlowiek, w tym wypadku kaplan, nie moze by¢ barierg
na drodze do pojednania i poznania prawdziwego Boga 1°.

Momentem istotnym formalnego pojednania sie grzesznika z Bogiem
i ludzmi (formalnego, bowiem moment faktycznego pojednania, zapoczat-
kowania nawracania sie, pozostanie' zawsze Bozg tajemnica) jest niewat-
pliwie rozgrzeszenie. Co znaczy otrzyma¢ rozgrzeszenie? Co znaczy po-
jedna¢ sie, otrzymac odpuszczenie grzechoéw? Otrzymac rozgrzeszenie, po-
jednaé¢ sie z Bogiem i z Kosciolem, z bliznim, tzn. uwierzyé¢ w swietle
prawdy i milosci Bozej, ze grzech nie jest ostatnim stowem naszego Zycia,

0 Por. Alfred Vannesse, Ecouter en. confession, Lumen vitae. 37, 1982, 58—62.
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tzn..otrzyma¢ Dobra Nowine, ze Bég milosierny i fniloéciwy z otwartymi
ramionami przyjmuje powracajacego do Niego marnotrawnego syna, tzn.
nauczy¢ sie od Chrystusa jak trzeba milowac¢ samego siebie i rownoczes-
nie nauczy¢ sie¢ jak ludzie powinni sie wzajemnie milowac. :

Cho¢ przebaczenie, cho¢ nawrdcenie sie czlowieka to inicjatywa Boza,
a wlasciwie calej Trojcy Swietej (zreszta nie tylko inicjatywa ale dzielo
cale), jak to wspaniale ukazuje formula rozgrzeszenia; to przeciez i spo-
lecznosé koscielna ma.tu cos do powiedzenia; Pojednanie bowiem to nie
tylko sprawa miedzy Bogiem a grzesznikiem, to wcale nie rzecz prywat-
na. Bo grzech nie tylko dotyka Boga ale i ludzi. Grzech nie tylko uderza
w Boga ale i w ezlowieka.

‘Podobnie rzecz sie - ma i z pojednaniem.: To ma by¢ takze pojedna-
nie ze wspoéinota. Ludzie tez muszg przebaczy¢ grzesznikowi. Oni tez
chcg wiedzieé, Ze on rozpoczal nawracanie sie, ze przyrzek! odwrét od
swego krzywdzgcego Boga i ludzi postepowania. Poza tym, wspolnota
koscielna pragnie pomdc grzesznikowi swoja modlitwa, swoim wstawien-
nictwem. Stad w formule rozgrzeszenia znalazly sie slowa: per ministe-
rium Ecclesiae, przez postuge KoS$ciola niech ci udzieli przebaczenia i po:
koju. Najbardziej za$ uwyraznia sie ten wspélnotowy charakter pojedna-
nia, gdy spowiedz indywidualna wlaczona jest w liturgie pokutng, w na-
bozenstwo pokutne. Wtedy wszyscy czuja sig grzesznikami, wszyscy widzg
potrzebe pojednania sie z Bogiem i ze sobg wzajemnie.

.1 wreszcie ostatnia teologiczna uwaga. Prawdziwe nawrdcenie, praw-
dmwe pojednanie dopelnia sie zado$¢uczynieniem za grzechy — zados¢-
uczynieniem, a nie tzw. pokutg (oczywiscie zadoséuczynna); zadoscuczy-
nieniem, ktére jest znakiem nawrécenia i pokuty czy raczej pokutowa-
nia 1, Otéz to zados¢uczynienie nie moze by¢ tylko wynagrodzeniem za
przeszlos¢é (mozna to Bogu wynagrodzi¢ przynajmniej za niektore grze-
chy? — palenie papieroséw przez kobietg, ktéra mysli o dziecku, albo pod-
czas cigzy). Ma natomiast by¢ pomocq dla odnowienia wilasnego zycia i le-
karstwem na 'wtasne stabosci. Pomoc, lekarstwo, ale jak rozumiane? Jesli
sie zle zrozumie te pojecia, to polozy si¢ nacisk na wlasng i tylko wlasng
prace nad sobg a zapomni sie o ich horyzoncié teologalnym. Po prostu
zapomni sie, ze pierwszym lekarzem jest Bég. To Duch Swiety stoi u zro-
del zycia tego, ktory powraca do Boga. Zatem powstaje problem zadosc-
uczynienia jako pokuty za grzech z réownoczesnym jednak rozumieniem
jej jako zrodla dla wsparcia Bozego stabych ludzkich sil, wsparcia wy-
silkow czlowieka w zapoczatkowanym nawracaniu sie i jednaniu sie co-
raz Scislejszym i glebszym z Bogiem i czlowiekiem. Tym s$rodkiem moze
i powinna byé¢ modlitwa, moga i powinny by¢ przedsiebrane ofiary i umar-

11 Por. Célébrer la pénitence; dz.“cyt,, s. 16, nr 15.
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twienia i sluzba na rzecz drugiego ‘czlowigka’ czy tez spoleczndsci. Tylko,
ze. chrzescijanin odchodzacy -od konfesjonalu musi wiedzie¢ poico ta mo-
dlitwa, po co ta jego ofiara, po'co te gesty stuzby bliZniemu. Nie wystar:
czy mu powiedzieé: Odmaébwisz ;Litanie do Serca Pana Jezusa”. Trzeba do-
dac¢ dlaezego: Abys w Boziym Sercu dostrzegt mitosé, jaka do Ciebie ma
Bég i jakq ty masz mie¢ do Boga-i do twego brata, z ktérym mieszkasz
(ojca, matki, siostry), chodzisz do ‘szkoty. W tygodneu péjdziesz ng Msze
$w., bos ja opuszczat w. niedziele, a zatem w jakiejs rekompensacie, a za-
razem, aby z niej zaczerpngé sile do wykonania tego co przyrzektles: ze
do grzechu wracal nie bedziesz...

To zados¢uczynienie nie moze i nie powinno byé narzucone z gory,
ale wybrane razem z penitentem we wspoélnej naradzie. Kapian poszuka
razem z penitentem — zaleca francuska wersja rytualu pokuty we wpro-
wadzeéniu — znaku nawrdcenia i pokuty i zaproponuje go w imieniu Kos-
ciola: modlitwe, dzielenie sie, wysilek wyjscia ze swojej egoistycznej sko-
TUpY, ze swych przyzwyczajen, a przede wszystkim pomoc blifniemu 12,

* : *

Nowy rytual sakramentu po;ednama domaga sie, jak widaé¢, catko-
witej zmiany mentalnosci, zmiany wrazliwosci i zmiany idei o pokucie.
Ilez ona zawiera elementéw. 1 te elementy trzeba, aby zostaly odnowione,
* zregenerowane sckami ewangelicznymi. Ewangelia a nie legahzmem
I w miarg jak nawréci sie, jak odmieni sie kaplanska mentalnose, zmieni
sie dzialanie pastoralne. Nie bedzie ono na nie. Nie da sie. Nie da sie-
nie spowiada¢ podczas Mszy $w. Nie da sie wprowadzié czytama blbh]f
nego.'Nie da si¢ wprowadzi¢ nabozenstw pokutnych, bo u nas masy sig
spowiadaja. Da sie! Trzeba tylko sie nawréci¢ na nowe zalecenia rytuatu,
ktore sg przecieZ zaleceniami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Rozpo-
cza¢ od siebie, by nawrdci¢ s_woich" wiernych, chotby w tym Zzeby spowia-
dali sie w sobote po poludniu. Tylko trzeba cierpliwosci. Nawracanie sie
to proces dlugi i mozolny. Ale mozliwy. ‘

‘12 Tamsze, s. 37, nr 71; por. B. Hiring, Paix sur vous. Nouvelles perspectxves
sur le sacrament de pemtence. Paris 1971, s. 249—255.
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CERTAINS PROBLEMES THEOLOGIQUES DU SACREMENT
DE LA PENITENCE

Résumé

I y a dix ans le Saint-Siége a publié un nouveau livre liturgique ,Ordo
Poenitentiae”. En Pologne le nouveau rite du sacrement de la penitence est entré
en vigueur le premier dimanche de 'avent en 1982, Outre les cérémonies du sacre-
ment de la pénitence le nouveau rite renferme aussi ,l'Introduction théologique
pastorale”. Au centre de la théologie de la pénitence se trouve la vérité de la divine
vocation de chaque homme a une permanente conversion. Mais au comble de cette
conversion est le sacrement de la pénitence. Et on trouve justement ici la réponse
a la question: pourquoi I’Eglise célébre-t-elle la pénitence sacramentale. Ce sacre-’
ment indique non seulement ce que Dieu a fait par la Rédemption, mais crée une
nouvelle situation du pénitent dans ses relations avec Dieu, avec son prochain et
avec la communauté ecclésiastique. Il est simultarément l'approbation de I’ amour
divin et aveu du péché, qui fait tort a Dieu, a soi-meme et au prochain.

Une telle conception du sacrement de la reconciliation exige un changement
de la mentalité pastorale chez le dépensier de ce sacrement. Ce changement doit
concerner avant tout tout cela, qui est lié a la compréhension de la confession des
péchés et a la satisfaction. Le confesseur doit permettre au pénitent dire tout de lui
et choisir avec lui ensemble le meilleur reméde a sa blessure faite par le péché,
au progreés dans la perfection et & la satisfaction & Dieu et aux hommes,



