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POZNANIE BOGA W UJECIU SW. JANA EWANGELISTY

Kosciét I w. po Chr. nie mial jeszcze wyksztalconego teologicznego
stownictwa, nie mialy go tez Janowe gminy koscielne; do wyrazenia teo-
logicznych poje¢ probowano wiec naginaé¢ slowa znane wszystkim, naj-
'czgéciej takie, ktorych uzywano przy zwyklym porozumiewaniu sig. Do
takich sléw nalezalo patrzenie i stuchanie, przyjscie do Jezusa i uwie-
rzenie w Niego, do nich tez zapewne trzeba zaliczy¢ poznanie Boga. Stowa
te s3 synonimami, a kazde z nich ma szeroki wachlarz znaczeniowy, poza
bogétq trescig wynikajaca z tego, ze u Jana, obok zréznicowanych teolo-
gicznych aspektow, dochodza jeszcze do glosu bogate pierwotne tresci
semantyczne 1. Obecnie interesujemy sie tylko trescig teologiczng stow
dotyczacych poznania, o ile wyrazajg one postawe czlowieka, ktory zetknat
sie z osobg Jezusa Chrystusa. Zwrocimy uwage na poznanie Boga Ojeca (1)
i Jezusa Chrystusa (2) w odniesieniu do bezposrednich uczniéow Jezusa
i wiernych pierwotnych Janowych gmin koscielnych. W ostatniej cze¢sci
bedziemy chcieli wskaza¢ na znaczenie i na wzajemny do siebie stosunek
dwodch poje¢ poznania w Janowych pismach, oraz na ich relacje do uwie-
rzenia (3). -

1. POZNANIE BOGA OJCA

W greckim i hellenistycznym $wiecie poznanie nalezalo do dziedziny
filozofii. Chrzescijanstwo na tej filozofii zbudowalo swoja teologie, pozna-
nie wiec pozostalo w fundamentach jego teologicznych wywodéw. U Jana

1 E. A. Abbott, Johannine Vocabulary, London 1905, 120-—125.



obok wiary spotykamy szeroko rozbudowane teologiczne pejecie pozna-
nia, ono zas wystepuje w takich kontekstach, ktére z grecks filozofig nie
mialy wiele wspolnego poza nazwg, np. w slowach Jezusa o poznaniu
Boga (np. 14, 7), ktore tez klocily sie z ogdlnie przyjetym i obiegowym
znaczeniem poznania, np. tam, gdzie Jan twierdzil, ze znali Jezusa Chrys-
tusa (np. 1 J 2, 13——14) ci czlonkowie jego ‘gmin koscielnych, ktérzy na-
lezeli do pozniejszych generacji wiernych, a wiec Jezusa nie mogli wi-
"dzieé¢. Poznanie Janowe nie nawigzuje wiec do poje¢ greckiego $Swiata 2,
ale jakg ono ma tres¢ i jaki jest jego stosunek do uwierzenia?

Najogoélniej, ale tez najglebiej, poznanie okre$la wypowiedz Jezusa
z poczatku arcykaplanskiej modlitwy: A to jest iycie wieczne, aby poznali
ciebie, jedynego i prawdziwego Boga, oraz, ktérego postates, Jezusa Chrys-
tusa (17, 3). W niej przedmiotem poznania jest zaréwno Bog jak i Jezus

- Chrystus. Takie zestawienie obok siebie dwdch osob, a przede wszystkim
okreslenie drugiej z nich zwrotem: Jezus Chrystus, byloby czyms$ dziw-
nym w ustach samego Jezusa. Znane ono bylo w Pawlowych gminach
koscielnych (por. 1 Kor 8, 6) i, jak sie wydaje, w Janowym kosciele row-

~ niez dochodzito do glosu. Zydzi mianowicie oskarzali chrzescijan o wy-
znawanie wiary nie tylko w Boga, ale jeszcze w drugie bostwo, Jezusa
Chrystusa (por. 5, 18) 3. Jezus jednak, a za Nim chrzescijanie bardzo silnie
podkreslali, ze Bog jest tylko jeden i jedyny, a stosunek Jezusa do Boga
widzieli jako zwigzki Syna z Ojcem nie inne, anizeli zwigzki z Bogiem tej
Madrosci, przy ktoérej wspolpracy On stwarzal $wiat (por. np. Mdr 9,
1—2).

Bo6g odznaczajacy sie przymiotami jedyny i prawdziwy nalezal do
zasobu tematéw Srodowisk prowadzacych dzialalno$é misyjng (por. 1 Tes
1, 9), do ktorych Janowe gminy koscielne réwniez trzeba zaliczyé. Przede
wszystkim jednak jedyny (por. 1 Tym 1, 17; 6, 17—18) i prawdziwy (por.
1J5,20i np. Ap 6, 10) to byly przymioty Boga wystepujace w wyzna-
niach stanowigcych cze$¢ pierwotnego chrzescijanskiego kultu. Gdy jesz-
cze zwrécimy uwage na to, ze w sposob niespotykany i dziwny wieczne

? Przeciwng opinig wyrazil C. H. Dodd, L’interprétation du quatriéme Evangile,
Paris 1975, 197—221. O znaczeniu poznania w gnozie, magii, misteriach hellenistycz-
nych i w pismach hermeneutycznych, oraz o réinicy pomiedzy poznaniem greckim
i semickim zob. R. Bultmann, Ginosko, TWNT 1 (1933) 688—715, R. Schnackenburg, Die
Johannesbriefe, Leipzig 19632, 95—101. Ide¢ poznania Boga w Starym Testamencie
omoéwili: J. Hinel, Das Erkennen Gottes bei den Schriftpropheten, Leipzig 1923; C. J.
Botterweck, Gotterkennen im Sprachgebrauch des Alten Testaments, Bonn 1951.
Pawlowym i Janowym poznaniem Boga interesowal sie: B. E. Giirtner, The Pauline
and Johannine Idea of ,to Know God” against the Hellenistis Background, NTS 14
(1967—68) 209—231.

32 J. L. Martyn, Glimpses into the History of the Johannine Community, w:
M. de Jonge (red.), L’Evangile de Jean. Sources, rédaction, théologie, Gembloux
1977, 162—164.
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zycie zostalo tu z poznaniem powiazane przez partykule aby, ktéra wy-
raza cel, wtedy bedziemy mogli sie domysle¢, ze chodzi tu o obietnice
(por. 1 J 2, 25) takiego poznania, do ktérego dazy kazdy z wiernych, a kto-
re urzeczywistni sie pelnym, eschatycznym zjednoczeniem z Bogiem i z Je-
zusem Chrystusem w niebie 4. Takie poznanie nie miesci sie w kontekscie
arcykaplanskiej modlitwy, ani w publicznej dzialalnosci Jezusa, kiedy
to nalezaloby sie spodziewa¢, jak swiadezy wiele innych wypowiedzi, ta-
kiego poznania Jezusa, w ktérym uwazny obserwator mégl dostrzec postaé
Syna Bozego i zjednoczonego z Nim Boga Ojca. Wypowiedz zatem, o kt-
rej méwimy, trzeba uzna¢ za glose, ktora do dzisiejszego tekstu dostala
sie¢ przy ostatecznej redakcji czwartej Ewangelii, dokonanej moze jeszcze
przez samego Jana Ew.? Dla nas wazna jest swiadomo$¢, ze poznanie, po-
siadajace teologiczny wydzwiek mialo rozny charakter takze w tym wy-
padku, kiedy jego tres¢ byla tak szeroka, iz obejmowala roéwnoczesnie
Boga, z podkreslemem ze to jest Bog jedyny i prawdziwy, oraz Jezusa
Chrystusa.

Taka szeroka tres¢ pojawia sie jeszcze dwukrotnie w wypowiedziach
Jezusa (8, 19; 14, 7; por. 16, 3; 1 J 5, 20). Wypowiedzi te wystepujg w cal-
kowicie réznych kontekstach. Pierwszg z nich spotykamy w dyskusji Je-
zusa z Zydami w $wigtyni jerozolimskiej. Gdy Jezus powolywal sie na
swiadectwo, jakie Bog Ojciec wydaje w Jego sprawie, Zydzi zapytali:
Gdzie jest Twéj Ojciec? Stwierdzil wiec, ze oni nie znajg ani Jego, ani
Jego Ojca. Gdybyscie mnie znali, Ojca mojego réwniez znalibyscie (8, 19).
Zydzi oczekiwali w sprawie Jezusa takiego $wiadka, ktory, jak w sadzie,
zlozylby $wiadectwo na temat Jezusa. Tymczasem tutaj chodzi o Boga,
z ktérym Jezus jest calkowicie zjednoczony. Gdy wige Zydzi nie znajg
Boga, nie mogg zrozumie¢ tego $wiadectwa, ktore On sklada w sprawie
Jezusa (zob. 5, 36—38). Jest tylko jedna droga prowadzaca do rozwigza-
nia problemu: poniewaz Jezus jest zjednoczony z Bogiem, trzeba Jezusa
poznaé, a wtedy przez Niego bedzie sie znalo rowniez Boga; Zydzi jednak
nie chcieli przyja¢ mysli o boskim charakterze Jezusa, droga ta wiec po-
zostala dla nich zamknieta, W tej sytuacji cala wypowiedz stala sie tylko
silnym wyrzutem skierowanym do Zydéw, ze nie znaja Jezusa, a tym
.bardziej nie znajg Boga, ktorego przede wszystkim zna¢ powinni S,

Na Ostatniej Wieczerzy Jezus przedstawil sie apostolom jako prawda
i zycie, a przede wszystkim jako droga, ktora prowadzi do Boga; nikt tez

4+ C. H. Dodd, dz. cyt., s. 213n.

5 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium III, Freiburg 1975, 195n.

¢-C. K. Barrett, The Gospel according to St. John London 1960, 280n E. Viau,
Connalitre Dieu. Une expression johannique, VS 77 (1947) 324—333; G Tletze Know—
ledge of God in the Fourth Gospel, JBR 22 (1954) 14—19.



nie moze trafi¢ do Boga, jak tylko tg droga, tzn. przez Niego. Dodal tez:
skoro poznaliScie mnie, réwniez Ojca mojego poznacie, a nawet juz teraz
znacie Go i widzicie (14, 7) 7. Cho¢ spomiedzy apostoléw Tomasz nie znal
ani celu, do ktorego Jezus zdazal, ani drogi, ktéra do niego prowadzila,
a Filip, podobnie jak Zydzi (8, 19) wyrazil pragnienie: Panie, pokaz nam
Ojca, to jednak ze wzgledu na wiare apostolow Jezus inaczej anizeli
w dyskusji z Zydami, nie przerwal przemoéwienia. Kladac silny nacisk
na swoje zjednoczenie z Bogiem wyjasnil, ze kto widzi mnie, widzi Ojca.
Dziwil sie Filipowi: tak diugo z wami jestem, a jeszcze nie poznates mnie?
Pytal tez: czy nie wierzysz, ze Ja w Ojcu, a Ojciec jest we mnie (14, 8—
—10).

W tych trzech wypowiedziach zwroty o poznaniu nie tylko przez to
majg roine znaczenie, ze uzyto w nich dwoéch réznych greckich okreslen:
znajomosci (oida, 8, 18; 14, 5. 9) i poznania (ginosko, 14, 7; 17, 3)8, ale przede
wszystkim kazda z nich w innym kontekscie byla zawarta i do innego
$rodowiska sie odnosila. Pierwsza z nich (17, 3) miala na uwadze srodo-
wisko misyjne i odnosila sie do kazdego czlowieka, z ktéorym misjona-
rze sie spotykali lub mogli sie spotkaé, ktéremu podawali pierwsze-
wiadomosci 0 Bogu prawdziwym i jedynym oraz o Jezusie Chrystusie;
chcieli go bowiem skloni¢ do uwierzenia i do przyjecia chrztu. Okreslenie
tematu pierwszego nauczania wskazuje na stluchacza zaré6wno poganskiego
jak i zydowskiego. Nauczanie to oczywiscie, nie moglo obejmowaé oso-
bistego poznania Jezusa. Sklanialo ono raczej sluchacza do uznania wy-
lacznie nadprzyrodzonych walorow monoteistycznego Boga Ojca, a takze
boskiego charakteru Jezusa Chrystusa. Na poznanie wiec, o ktérym tu
mowa, skiadalo sie wprowadzenie tych tresci do $wiadomosei stuchaczy,
a przede wszystkim uznanie przez nich tych tresci za jedynie prawdziwe,
uwierzenie w nie, i co za tym idzie, przyjecie calej Chrystusowej nauki
do zasobu wlasnych przekonan, przy czym musiala tez nastgpi¢ elimina-
cja tego wszystkiego, co w $wiadomosci i przekonaniach stuchaczy sie
znajdowalo, a co nie godzilo sie z naukg o Bogu i Jezusie Chrystusie. Ta-
kie poznanie najlepiej wyrazalo greckie stowo ginosko ¢, kladace nacisk
przede wszystkim na moment wprowadzenia, wzglednie wchodzenia w

7 Przyjmuje greckie brzmienie tekstu za kryfycznym opracowaniem: K. Aland
i in., The Greek New Testament, London 1966, 386n.

$ C.H. Dodd (dz. cyt., s. 199, dop. 3) nie widzi réZnicy w znaczeniu sidw gi-
noskein i eidenai. Nie uwzglednil jej tez np. M.-E. Boismard, La connaissance dans
l'alliance nouvelle d’apres la premiére lettre de S. Jean, RB 56 (1949) 372, dop. 2.
Zob. 1. de la Potterie, Oida et ginosko. Les deux modes de la connaissance dans
le quatriéme Evangﬂe Bb 40 (1959) 709, dop. 1 i 2, oraz G. Segalla L’esperienza
cristiana in Giovanni, StPat 18 (1971) 307—309

¢ Tym samym slowem zostalo wyrazone zyczeme zeby $wiat poznal, Zze Bég
Ojciec posial Jezusa i ze On umllowal apostolow i wiernych tak samo, Jak umito-
wat Jego (17, 23).
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znajomos¢ tego, co jest przedmiotem poznania i sygnalizujace, ze to poz-
nanie ma przed soba szerokie mozliwosci, dzieki ktorym bedme sie roz-
wijalo i poglebiato 10, ’

Obietnica: skoro poznaliscie mnie, réwniez mojego Ojca poznacie zo-
stala wyrazona slowem ginoskein dwa razy uzytym, po czym nastgpilto
stwierdzenie, ze apostolowie juz znaja Boga i widza Go, wyrazone ponow-
nie stowem ginosko i uzupelnione stowem horao, postawionym w perfec-
tum (14, 7). W kazdym z tych wypadkéw znajomos¢ wyraza inng tresé.
Najpierw Jezus skierowal uwage swych apostoldow na to, jak oni dlugo
(por. w. 9) i powoli poznawali Go; przygladali sie Mu i przystuchiwali,
a przez rozwijajgcg sie wiare coraz glebiej poznawali Jego bostwo i misje
zlecong mu przez Boga. Gdy wiec obecnie juz w jakims stopniu Go znaja,
mogg byé pewni, ze rowniez poznaja Boga Ojca. To mogta byé¢ dla aposto-
16w obietnica o tresci eschatologicznej. Wskazuje na to stwierdzenie, ktére
bezposrednio z obietnicg sie laczy, a wyglada jak jej korekta, ze aposto-
lowie juz Boga znajg i juz Go widzg. Stwierdzenie to opiera sie na tak
$cistym zjednoczeniu Jezusa z Bogiem Ojcem, ze kto widzi mnie, widzi
Ojca (w. 9). Apostotowie widzg Jezusa, fzn. przyglada]a sie Mu i poznaja
Jego osobe, a w Nim dostrzegaja Boska posta¢. Widza w Nim Boga Ojca,
dzigki temu roéwniez zaczynaja poznawa¢ Boga Ojca juz teraz i bedg mogli
jeszcze te znajomosé poglebic. Idac po tej mysli, kiedy Jan méwi o pozna-
niu Boga przez wiernych, uzywa wylacznie czasownika ginosko (1 J 2, 3.
4, 14; 4, 6. 7. 8. 16; 5, 20), od czego robi wyjatek tylko dla Marty, siostry
Fazarza. Ona byla calkowicie przekonana; wierzyla i miala pewnosé
(oida), ze Bog Ojciec wszystko zrobi na prosbe Jezusa; byla tez pewna
(oida), ze Lazarz zmartwychwstanie w dniu ostatecznym (11, 22. 24).

Brzmienie obietnicy z Ostatniej Wieczerzy jest bardzo zblizone do dru-
giej czesci wyrzutu z dyskusji Jezusa z Zydami. Wyrzut ten: ani mnie
nie znacie, ani mojego Ojca; gdybyscie mnie znali, Ojca mojego réwniez
znalibyscie (8, 19) zredagowano wykorzystujgc trzy razy greckie stowo
oida. Réznica pomiedzy tymi wypowiedziami polega tylko na tym, ze gdy
w obietnicy wystepowalo stowo ginosko, w wyrzucie stowo oida. Ta rézni-
ca nie jest sprawg przypadku, bo Jezus swoim uczniom nigdy nie wyrzu-
cal, ze nie znajg Boga ani Jego samego; wyrzut ten (ouk oidate) Jezus
zawsze odnosit do Zydéw wzglednie do $wiata (7, 28; 15, 21; por. 5, 37—
—38; 8, 27; 17, 25) i w kazdym wypadku, nawet w relacji o tej nieznajo-
mosci, jest bardzo silnym wyrzutem 1. O tym, jak shluszny w stosunku

10. Zob. 1. de la Potterie, art. cyt., s. 710. -

11 W stowach Jana Chrzcici¢la o Jezusie (1, 26) trudno byloby doszukaé sie wy-
rzutu, ale jest on wyrazny, a nawet zabarwiony ostrg ironia w siowach niewido-
mego, ktoremu wzrok -zostal przywrocony, skierowanych do faryzeuszéw (9, 30).
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do Zydéw byl wyrzut dotyczacy calkowitej nieznajomosci Boga $wiadezy
fakt, ze kiedy Jezus w czasie dyskusji w $wigtyni méwil o tym, ktory Go
postal i ktory jest prawdziwy, oni nie zrozumieli, 2e o Ojcu do nich prze-
mawiat (8, 27). Zydzi przypisywali sami sobie znajomos$¢ Boga, w wy-
rzucie zawarte wiec zostalo paradoksalne stwierdzenie, ze naréd wybrany,
ktory powinien byl dobrze i calkowicie zna¢ Boga 12, jako jedyny praw-
dziwa cze$¢ Mu oddawaé, a dla wszystkich ludzi byé¢ posrednikiem blo-
goslawienistw, utracil kontakt ze swoim Bogiem; nadto za$ nar6d ten nie
przyjmuje, nie uznaje;, nawet odrzuca Jezusa, co do ktérego jest tak wiele
wiarygodnych Sswiadectw (5, 31—47). Znajomos¢, jakg narod wybrany po-
winien byl mie¢ o Bogu i o Jezusie, a jakiej nie ma, nawet co$ przeciw-
nego, odrzucanie Jezusa, to jest tres$¢, zawarta w pojeciu nieznajomosci
(ouk oidate) z wyrzutu zrobionego Zydom. W tym kontekscie tez jest zro-
zumiale to, co Jezus powiedzial, a co tez rzeczywiscie mialo miejsce 13,
ze Zydzi ze wzgledu na czesé Boga bedg przesladowali i mordowali Jego
wyznawcow, bo sie caltkowicie wyobcowali (ouk oidasin) z tych spraw,
ktére odnoszg sie do Boga (15, 21).

Ostatnie stwierdzenie z tejze przepowiedni jeszcze raz Jezus powto-
rzyl, ale powtérka (16, 3) jest juz tylko bardzo ostabionym jego echem,
w ktérym zamiast nie znajg (ouk oidasin) mowil, ze Zydzi nie poznali
(ouk agnosan). a zamiast tego, ktéry mnie postal, powiedzial stowa: Ojca
ani mnie. Na tym tle inny, lagodniejszy charakter ma to, ze Jan bledno-
wiercom w gminach koscielnych odmowil znajomosci Boga i kontaktow
z Nim (ouk egno). Oni bowiem wprawdzie te znajomos¢ sobie przypisy-
wali, ale nie odznaczali sie miloscia, bo nie tylko nie zachowywali przy-
kazan, ale tez zatracali wobec swych wspdlbraci zyczliwosé, objawiajacy
sie przez rozne dobre uczynki, dla ktdorych w powszednim zyciu jest bar-
dzo wiele okazji (1 J 4, 7—8).

W przeciwienstwie do nich my zramy (egnokamen) i wierzymy mitos-
ci, ktérqg ma Bég w nas (1 J 4, 16). Stowem my Jan objal zaréwno aposto-
16w, siebie, jak i wiernych, sfowo za§ ginosko w tym wypadku w jego
$wiadomosci kiadlo nacisk przede wszystkim na te milosé Boga do ludzi,
ktéra objawila sie przez zeslahie Syna Bozego na $wiat, a na skutek tego
na osobisty znajomos¢ Jezusa. W chwili pisania jednak Jan uswiadomit
sobie, ze aktualni czlonkowie gmin koscielnych nalezacy do drugiej lub

12 W dyskusji z Zydami Jezus stwierdzil (8, 55), ze sam ma doskonalg znajo-
mosé (oida) Boga. W poréwnaniu z nig znajomoéé Boga u Zydéw nie bylaby dosko-
nala (ginosko); nawet jednak takiej znajomosci Boga Zydzi nie maja (ouk egno-
sate). W 17, 28—29 zaréwno nieznajomo$¢ Boga ze strony Zydéw, jak i Jego znajo-
mosé ze strony Jezusa, jest wyrazona czasownikiem oida. W arcykaplanskiej mo-
dlitwie zas wyrzut, ze Swiat nie poznal Boga, jak i stwierdzenie, ze Jezus Go zna
zostaly wyrazone stowem ginosko (17, 25).

1 L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, Poznan 1975, 331.
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trzeciej generacji wiernych, nie mogli widzie¢ Jezusa; dlatego dotozyt
jeszcze slowo wierzymy. Obydwa te czasowniki postawione w perfectum
wyrazaja dawno zdobyta znajomo$¢ i wiare, ktorych wplyw na zycie trwa
nadal. Dzieki temu znajomosé Jezusa poglebia sig ciggle i wyraza w przy-
stugach $wiadczonych wobec wspolbraci; kazdy z wiernych bedzie taka
znajomos$¢ Jezusa ciagle poglebial. Na te wlasnie perspektywe zwraca
uwage tre$¢ greckiego stowa egnokamen. Slowo to zachowujac pelng te
tres¢ zostalo powtérzone w zakonczeniu listu, gdzie ostatnie podstawowe
stwierdzenie zwraca uwage na Syna Bozego. On przyszedl i dat nam zdol- .
no$é¢, aby$my poznali (hina ginoskomen) Prawdziwego, Boga, przez z dnia
na dzien doskonalace sie praktykowanie chrzescijanskiego zycia i abySmy
mogli zaréwno podczas tego zycia, jak przede wszystkim po jego zakon-
czeniu by¢ zjednoczeni z Nim i z Jego Synem, Jezusem Chrystusem (1 J
5, 20).

Nie ulega watpliwosei, ze Janowe poznanie Boga mieSci w sobie jakas
doze czynnosci intelektu, na ktéry kladla nacisk filozofia grecka i ktéra
w obiegowym znaczeniu !4 dochodzi do glosu. U niego jednak pojecie po-
znania jest o wiele bogatsze, a przede wszystkim wyraza si¢ w praktycz-~
nym zyciu. Obejmuje ono nie tylko uznanie Bozego dzialania i Jego mi-
losci oraz wiare w Jezusa Chrystusa, bedgcego Synem Boiym zeslanym
na $wiat ze zbawczg misjg, ale takze wykonywanie Jego zaleceri, mitos¢
do Niego i do wspoélbraci, rowniez z dnia na dzien poglebiajace sie z Nim
i z nimi zjednoczenie. Janowe poznanie siegalo zatem korzeniami gleboko
w Stary Testament, zylo pokarmem Chrystusowej nauki i rozwinelo sie¢
w koscielnej atmosferze, dazylo do tego, by wierni prowadzili coraz piek-
niejsze chrzescijanskie zycie i osiagneli pelne zjednoczenie z Bogiem.

Znana wspétczesnie mysl o obowigzku poznania Boga i o mozliwoSci
poznania drogg rozumowej dedukeji z objawow jego dzialalnosci w $wie-
cie (np. Mdr 13, 1—9; Dz 14, 15—17; Rz 1, 20), u Jana nie doszta do glosu.
Zaledwie mozemy sie jej domyslaé w wyrzutach skierowanych do Zydéw,
ze Boga nie znaja. Te wyrzuty jednak raczej zwracajg uwage na etyczng
strone problemu. Poznanie Boga, o jakim wspomina autor czwartej Ewan-
gelii, odnosi sie do przysztosci i czaséw eschatycznych, jak u prorokow .
Starego Testamentu !5, ale Jan wprowadzil w to wilasna mysl o poznaniu
Go i widzeniu obecnie (np. 14, 7; por. 10, 14—15), Do tego poznania mozna
dojs¢ jedynie przez poznanie Jezusa. Te ostatnie aspekty wyrézniajg Ja-
nowa mys$l religijng od idei znanych w judaistycznym i hellenistycznym
‘wspélczesnym Swiecie.

14 Jan wielokrotnie uzywat stowa ginosko w obiegowym znaczeniu, np. w zwro-
cie en touto ginoskomen; por. 1 J 2, 3. 5; 3, 10. 16. 19. 24; 4, 2, 9. 19; 5, 2.
15 C. H. Dodd, dz. cyt., s. 213, ,
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2. POZNANIE JEZUSA CHRYSTUSA

- Poznanie Syna Bozego, Jezusa Chrys"cusa, nasuwalo wieksze trudnos-
ci, anizeli poznanie Boga, kazdemu, kto przygladal sie Jego osobie i przy-
stuchiwatl sie Jego nauczaniu, a takze wszystkim, ktérym misjonarze usi-
lowali przedstawi¢ Jego cechy i scharakteryzowaé¢ boskie walory. Echo
tych trudnosci dochodzi do nas poprzez Janowe relacje.

W przypowiesci o dobrym pasterzu (10, 1—21, 26—29) Jezus identy-
fikowal sie¢ z dobrym pasterzem (w. 11. 14). Gdy poczatkowo mowil, ze
owece znaja (oidasin) Jego glos, jako glos swego pasterza (w. 4), a nie znajg
(ouk oidasin) glosu obcych pasterzy (w. 5), pézniej zwigzki wzajemne ze
sobg Jego i owiec okreslal zwrotem: znam (owce) moje i znajg mnie moje
uzywajac w obydwu wypadkach slowa: ginosko (w. 14; por. w. 27), to za$
jest tym bardziej zastanawiajace, ze zwiazki te przyréwnal do zjednocze-
nia, ktére wzajemnie laczy ze sobg Jezusa i Boga Ojca, a ktére okreslil
rowniez stowem ginosko, dwa .razy powtorzonym (w. 15; por. 14, 20).
W tym ostatnim wypadku spodziewaliby$my sie stowa oida (por. 7, 29; 8,
55), 1. de la Potterie w zwigzku z tym podkres$la, ze czasownik ginosko
nawigzuje do do$wiadczen tych ludzi, ktorzy z Jezusem sie spotykajg 16,
oida za$ wyraza pewnos¢, intuicyjne przekonanie, ktére wywotuje spon-
taniczng reakcje i ono dobrze wyraza sytuacje na brzegu Jeziora Gene-
zaret po cudownym polowie ryb (21, 12) 17. Wydaje nam sie, Ze chcgc zro-
zumie¢ tres¢ poznania wyrazong tymi slowami, trzeba zwrdci¢ uwage na
rozne konteksty, w ktorych one wystepuja.

Greckiego stowa ginosko (pozna¢) Jan uzywal tam, gdzie moéwil, ze
$wiat nie poznat Logosa (1, 10) identycznego z Jezusem (17, 25; 1 J 3, 1;
por. J 15, 18) 18; gdy powtarzal stowa Piotra: my uwierzyliémy i pozna-
lismy, 2e Ty jeste$ Swiety Bozy (6, 69)1° i pytania, ktére zadawali sobie
pielgrzymi w jerozolimskiej $wigtyni: czy zydowscy uczeni naprawde
poznali, Ze to jest Mesjasz? (7, 26). Jan w swoich gminach koscielnych
nauczal, ze Chrystusa nie zna zaden blednowierca, bo zaden grzesznik nie
widziat Go, ani nie poznat (1 J 3, 6); wiernych za$ swoich Jan zapewnial,
ze znaja Jezusa, ktéry od poczatku jako boska postaé¢ (por. 1 J 1, 1) jest
z Bogiem Ojcem zjednoczony (1 J 2, 13—14).

Apostolowie jak to zostalo stwierdzone w arcykaplanskiej modhtw1e,
poznali, ze Jezus naprawde od Boga wyszed! i uwierzyli, ze Bog Go poslal
(17, 8. 25, por. 7, 28. 29); poznali, ze to, czego Jezus naucza, od Boga po-

16 J, de la Potterie, art. cyt., s. 714

17 1, de la Potterie, art. cyt., s. 724n. Zob. tez A. J. Simons, Die Hirtenrede im
Johannesevangelium, Roma 1967, 181.

18 Swiat nie moze otrzymaé Ducha prawdy, ktérego nie widzi ani nie zna (14, 7).

19 Por. Iz 43, 10—11. Apostolowie znajg Ducha prawdy (14, 17).
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chodzi (17, 7), kto za$ chce sie o tym przekonaé¢ powinien zachowywa¢ Je-
zusowe zalecenia (7, 17), a przede wszystkim by¢ wytrwalym Jego wyz-
naweca (8, 31). Zydzi nie pojmuja tej nauki, ani jej zrozumie¢, ani przyjac
nie potrafig (8, 43), cho¢ ona jedynie jest prawda (8, 32. 43). Dzieki temu
wigc wszystkich wiernych mozna okresli¢ jako znawcoéw prawdy (2 J 1).

Zydzi nie chcieli uwierzyé. W czasie jednej z dyskusji wyraznie sie to
okazalo; Jezus wiec powiedzial, ze kiedy oni na krzyzu Go umieszcza i na
nim ponad ziemie Go podwyzszg, a przez to mimo swej woli doprowadza
do Jego uwielbienia, ktére na ziemi mekg sie rozpocznie, ale zakonczy
sie w niebie posadzeniem na Bozym tronie i poddaniem wszelkiego stwo-
rzenia pod Jego wladze, wtedy poznaja, ze Ja jestem boskg postacia (8, 28).
Zydzi wtedy tez powinni poznaé to samo, co wszyscy ludzie na $wiecie,
ze Jezus miluje swojego Ojca, a dlatego wszystko czyni zgodnie z Jego
wolg, nawet idzie na Smier¢ (8, 28; 14, 31). Wierni natomiast juz poznali,
ze Jezus przez krzyzowg Smier¢ okazal swojg milosé, bo On za nas zlozyl
swoje zycie (1.J 3, 16).

Slowo ginosko u Jana wystepuje jeszeze w wypowiedziach Jezusa
o wzajemnej znajomos$ci dobrego pasterza i owiec (10, 14) podobnej do
tego, jak Ojciec zna Jezusa i jak Jezus zna Ojca (10, 15), oraz o wzajem-
nym zjednoczeniu i przebywaniu w sobie, Ojca w Jezusie, a Jezusa w Oj-
cu (10, 38; 14, 20). Jezusowi bardzo zalezalo na tym, zeby to Jego wza-
jemne z Bogiem Ojcem zjednoczenie bylo przedmiotem wiary i poznania.
Zaklinal, by ludzie mu nie wierzyli, jezeli nie dokonuje cudownych dziet
Boga, jako Jego wyslannik i Syn; ale On dziala cuda, wiec jezeli nie chcg
wierzy¢ Jego slowom, powinni wierzy¢ na podstawie cudoéw, zeby w ten
sposdb doszli do poznania i wiedzieli odtad, ze On i Ojciec sg ze sobg
zjednoczeni (10, 37—38). To, czego Jezus od ludzi sie domagal, zostalto
w tym zdaniu wyrazone powtérzonym trzy razy slowem pisteuein (wie-
rzy¢) i dwa razy uzytym slowem ginosko (pozna¢), przy czym dojscie do
poznania wyrazone zostalo aoristem (hina gnote), a trwanie w nim i jego
stale poglebianie — w czasie teraZniejszym (hina ginoskete, w. 38). .

Jak wynika z zestawienia, jezeli u Jana slowo ginosko w interesujg-
cych nas kontekstach nie odnosi sie do Boga Ojca, zawsze ma na uwadze
Jezusa Chrystusa, Jego postanie, nauczanie i meke oraz Jego zjednoczenie
z Ojcem. Czy w takich samych kontekstach Jan uzywal slowa oida mo-
wigc o poznaniu?

Cechg charakterystyczng czwartej Ewangelii jest to, ze poznanie, o ja-
kim moéwili Zydzi, zawsze bylo okreslane stowem oida, znaczenie wiec
jego mozemy poznaé¢ dopiero na podstawie tych kontekstow, w ktorych
ono jest wlozone w usta Jezusa, Jego apostoléw i wyznawcéw, oraz tam,
gdzie podano wzmianke (czasem niewyrazng) o rozwijajacym sie poznaniu
Jezusa Chrystusa.
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Pierwszg taka wzmianka jest relacja o $wiadectwie Jana Chrzciciela.
W niej dwa razy mowit on, ze nie znal (ouk oida; 1, 30. 33) Jezusa. Nie
twierdzil on, ze Jezus byl mu weczesniej obey, ale ze nie wiedzial jeszcze
o wszystkich cechach, ktéorymi On sie odznaczal. Dowiedzial sie o nich,
a wigc w pelni poznal Jezusa, dopiero gdy On pierwszy raz publicznie
objawil sie (w. 31). Greckie slowo faneroo, ktérym to objawienie sie zosta-
1o okreslone, wskazuje ze w przekonaniu autora czwartej Ewangelii Jan
Chrzciciel wtedy w Jezusie ujrzal nie tylko Mesjasza, ale réwniez postaé
boska 20. W samym $wiadectwie zostalo to blizej wyjasnione. Jan Chrzci-
ciel zobaczyl wtedy Ducha Bozego, ktéry zstapit na Jezusa i spoczal na
Nim; zgodnie wigc z wczesdniejszg boska zapowiedzig od tej chwili wie-
dziat i byl pewny, ze to jest Syn Bozy i ze On bedzie udzielal chrztu
w Duchu Swietym (1, 32—34).

Taka juz osiggnieta znajomos$¢ Jezusa z uwzglednieniem nie tylko lu-
dzkich cech osobistych, ale przede wszystkim mesjanskiego i boskiego
charakteru oraz synostwa Bozego, byla wyrazona czasownikiem oida. Jan
uzywal tego czasownika takze wtedy, gdy bez zadnych ubocznych od-
cieni znaczeniowych 21 wspominajac dawng niepelng znajomo$¢ Jezusa
(ouk oida w plusquamperfectum), mial na uwadze aktualne Jego glebsze
poznanie, zwlaszeza uznanie-boskich aspektow Jego osoby, np. w rozmo-
wie z Samarytanka (4, 10). Podobne rozréznienie spotykamy w przeciw-
stawieniu stanu aktualnego temu, ktéry mial w przyszlosci nastgpié. Tu
za$, sposrod wypowiedzi zwolennikéw Jezusa, zwracajg uwage slowa Ni-
kodema i apostoléw. Nikodem byl przekonany, je Jezus przyszed}! od Bo-
ga (3, 2), cho¢ faryzeusze nie wiedzieli ani skad On pochodzi, ani kto Go
upowaznil i udzielil mu prawa, by mégt publicznie wystepowaé w Bozym
imieniu (9, 29; por. 8, 14). Gdy Piotr nie chcial dopuscié¢ do tego, zeby
mu Jezus obmywal nogi, On powiedzial, ze Piotr jeszcze teraz nie rozu-
mie tej symbolicznej czynnosci, odnoszacej sie do oczyszczenia tych wier-
nych, ktérzy po chrzcie znéw grzech popeknili (13, 7). Starotestamento-
wych przepowiedni dotyczacych $mierci Jezusa i Jego zmartwychwstania
apostolowie nie rozumieli, choé¢ przeciez one musialy sie spemi¢ (20, 9) 22

Apostolowie natomiast juz na Ostatniej Wieczerzy byli pewni, ze.Je-
zus wie wszystko i nie trzeba, zeby Cie kto pytal; dlatego wierzymy, ze

2 F. Gryglewicz, Stowo cialem sie stalo. Pochodzenie Jezusa Chrystusa w No-
wym Testamencie, Lublin 1976, 90n. )

& Maria Magdalena (20, 14) i apostolowie nad Jeziorem Genezaret (21, 4) nie
przypuszczali nawet, ze majg przed sobg zmartwychwstalego Jezusa.

22 To, ze apostolowie nie zrozumieli znaczenia uroczystego wjazdu do Jerozo-
limy, zostalo wyraione zwrotem: ouk egnosan (12, 16). Apostolowie przypomnieli
sobie o slowach Pisma $§w. dotyczacych zburzenia $wiatyni i ponownego jej wznie-
sienia oraz o wczeéniejszych slowach Jezusa, w ktérych On te przepowiednie od-
ni6ést do $wigtyni swojego ciata. W Janowej relacji o tym wystepuje jednak tylko
wzmianka o uwierzeniu (2, 22).
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od Boga wyszedle$ (16, 30): Nad jeziorem Genezaret nie mieli watpliwos-
ci, ze pomiedzy nimi jest Jezus, ktérego Jan okreslit stowem Pan (Ky-
rics; 21, 12). Tenze Jezus wigc mogl tez zapewni¢ swoich wiernych, Ze oni
zZnajg prawde, tj.-prawowierng nauke Chrystusows, zwlaszeza, ze od mo-
mentu swojego chrztu maja namaszczenie, tj. Ducha Swietego, ktory ich
wspomaga w rozpoznaniu prawdy i we wprowadzeniu jej w zycie (1 J
2, 20—21).

Wypowiedzi te, cho¢ wyrazone stowem oido, maja podobny charakter,
a nawet podobng tres¢ do wypowiedzi ze stowem ginosko. Widoczne to
jest gléwnie tam, gdzie s3 podane tytuty charakteryzujace Jezusa (np. 6,
69; 14, 42; 7, 26 i 4, 23), a takZze w wypowiedziach dotyczacych Jego po-
chodzenia (por. 7, 29; 17, Tn. 25 1 3, 2; 8, 14; 9, 29) i nauki, ktora jest praw-
da (8, 32.43;7,17;2J1i1J 2 20—21).

Odrebny charakter mozna zauwazy¢ tam, gdzie ten n1ew1domy, kto-
remu wzrok zostal przywrécony, wyznal wspélng wszystkim Zydom wia-
re, ze Bég przemawial do Mojzesza (9, 29) i ze On grzesznikéw nie wy-
stuchuje, natomiast wystuchuje kazdego, kto jest czcicielem Boga i peini
Jego wole (9, 31). Samarytanka wyznala takze wiare w to, ze przyjdzie
Mesjasz (4, 25). Wierni Janowych gmin ko$cielnych wiedzieli, ze Jezus na
Swiecie objawit sie po to, aby zgladzié grzechy i ze w Nim nie ma grzechu
(1 J 3, 5); oni byli przekonani, ze przeszliémy ze $mierci do Zycia (w. 14),
oraz ze zaden morderca nie ma Zycia wiecznego, ktére by w nim pozo-
stawato (w. 15); Jan za$ napisal swdj list do nich po to, aby wiedzieli, ze
zycie wieczne jest juz ich udziatem, dlatego ze wierzg w imie Syna Boze-
go (1 J 5, 13); na skutek tego tez majg zapewnione wystuchanie swoich
modlitw (w. 14—15). Nadto wierzg oni, ze Jezus jest sprawiedliwym se-
dzig (1 J 2, 29) i ze gdy podczas paruzji objewi sie, bedziemy podobni do
Niego, gdyz bedziemy oglgdali Go takim, jakim jest (1 J 3, 2). Ostatnie
podstawowe stwierdzenie z listu podaje jeszcze inne aspekty wiary wpro-
wadzone slowem oida; pomiedzy nimi do glosu dochodzi synostwo Boze
Jezusa, to, ze On dat nam zdolnos$é, abysmy poznali Prawdziwego; dzieki
temu jestesmy zjednoczeni z Prawdziwym i z Jego synem Jezusem Chrys-
tusem; na koncu jeszcze zostalo podkreslone to, ze Jezus Chrystus jest
prawdziwym Bogiem (1 J 3, 20). .

Gdybysmy do zebranych tu tekstéw majacych odrqbny charakter ani-
zeli wypowiedzi ze slowem ginosko dodali jeszcze wypowiedz Jana Chrzci-
ciela o Jezusie (1, 30—34), to musielibysSmy stwierdzi¢, Ze znaczna czegs¢
wszystkich wypowiedzi wprowadzonych slowem oida, obejmuje wyznanie
wiary. Slowo ginosko ich nie wprowadza. Jak sie wydaje wiec, na pod-
stawie podanych tu zestaw6w mozemy wyznaczy¢ zakres tych dwoch cza-
sownikéw w okresleniu teologicznej treSci poznania w czwartej Ewan-
gelii. Slowo ginosko u Jana koncentrowalo sie gléwnie na osobie Jezusa
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Chrystusa i na tym, co Go charakteryzowalo, stowo za$ oida poza tym, ze
bylo ulubionym zydowskim stowem, wprowadzalo tematy. skladajace sie
na depozyt wiary. ,

Po tych rozwazaniach, wracajac do przypowiesci o dobrym pasterzu,
musimy powiedzie¢, ze jakkolwiek podaje ona sugestywny obraz pasterza
1 stada owiec, to jednak przede wszystkim ma w niej znaczenie tresé sym-
boliczna o Jezusie i Jego wiernych. To nie na intuicji oparty ped owiec,
ale gieboka i silna wiara wyznawcéw dochodzi do glosu tam, gdzie mowa,
ze owce ida za pasterzem, bo znaja Jego glos (10, 4), oraz tam, gdzie Jezus
zapewnia (lub moze rozkazuje), ze za obcym pasterzem owce nie pojda,
ale uciekng od niego, bo nie znajg glosu obcych pasterzy (w. 5), ani ich
blednej nauki. W dalszej czesci przypowiesci dochodza do glosu te do-
$wiadczenia, ktére przezywal kazdy, kto zblizal sie do Jezusa i coraz
lepiej Go poznawal (w. 14). Jest wiec mozliwe, ze slowo ginosko ma na
uwadze osobiste doSwiadczenia tych, ktorzy bezposrednio z Jezusem sie
stykali; stowo oide natomiast w swoich kontekstach podsuwa mysl o pel-
niejszej znajomoS$ci oraz o pewnosci tego, co dotyczy Jezusa i co stanpwi
tres¢ wiary.

Mozna przypuszcza¢, ze do porownania zwigzkéw Jezusa i wiernych
(w. 14. 27) z tego zjednoczenia, ktére lgczylo ze sobg Jego i Boga Ojca
(w. 15), Jan uzy! slowa ginosko tylko dlatego, zeby ono bylo bardziej zro-
zumiate dla czytelnikoéw 23. Przypuszczalnie mozna by to nawet oprze¢ na
pewnej sklonnosci w tym kierunku, jaka u Jana mozemy zauwazyc. W je-
go sformulowaniu mianowicie wystepuje odniesione do Jezusa to samo
slowo (i nawet w tej samej formie), ktére bylo uzyte o swiecie, a mialo
jeszcze raz wystapi¢ w odniesieniu do apostoléw, tym stowem za$ byl
wlasnie czasownik ginosko (17, 25). Przede wszystkim jednak wylgczne
uzywanie tego slowa tam, gdzie mowa o zjednoczeniu Jezusa z Bogiem
Ojcem i z wiernymi, wydaje sie podsuwa¢ zachete do zglebienia tego
zjednoczenia zaréwno przez lepsze zrozumienie jak i wlasne przezycie.

3. POZNANIE 1 WIARA

Che¢ zglebienia oraz usilowania, aby doirze¢ do niektérych nowych
aspektow tej tresci, ktérg Jan widzial w poznaniu Boga i Jezusa Chrys-
tusa, zmusza nas do zwroécenia uwagi na stosunek tych dwéch poje¢, kté-
rymi on stale sie postugiwal, do siebie, na tle tego, co o religijnym zyciu
kazdego, kto zetknal si¢ z Jezusem Chrystusem, bylo lub jeszcze bedzie
musialo by¢ powiedziane.

# Por. 1. de 1a Potterie, art. cyt., s. 714n.
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Poznanie wyrazone pierwszym z tych poje¢, ginosko, Jan wiazal z pa-
trzeniem na Jezusa i ze sluchaniem Go. Filip wiec tak samo jak kazdy
czlowiek, patrzac na Jezusa, przygladajac Mu sie i uwaznie obserwujac
Go, mogt poprzez Jego osobg, nauczanie i dzialalno$é poznaé Boga, bo
kazdy, kto patrzy ne mnie, widzi Ojca (14, 7. 9). Wierni Janowych gmin
koscielnych dobrze wiedzieli, ze Jezus objawil sie po to, aby zgladzi¢
grzechy i ze w Nim grzechu nie ma. Kazdy z nich chege is¢ za Jego wzo-
rem i nasladowaé Go, o ile mozliwe, we wszystkich szczegoélach, tak kie-
rowal swoim zyciem, zeby nie popetni¢ grzechu; grzeszyli natomiast bted-
nowiercy. Jan wyciagal stad wniosek, ze oni nie tylko nie widzieli, ale
tez nie poznali Jezusa (1 J 3, 5—6). To widzenie i to’ poznanie nie moglo
odnosi¢ sie do bezposredniego widzenia, czy osobistego poznania, pojecia
te bowiem odnosily sie¢ do boskich aspektow Jezusa, o ktérych wierni do-
wiedzieli sie dzieki koscielnemu nauczaniu. » _

W obydwu tych wypowiedziach, zarowno skierowanej do Filipa jak
i do Janowych wiernych, i w wykorzystanych do ich sformulowania cza-
sownikach uzyto czasu przeszlego (perfectum: egnoka i heoraka) %, pod-
kreslajac nie tylko od dawna trwajace i aktualne przygladanie sig¢ Jezu-
sowi i poznanie Go, ale tez pewnos¢ nadprzyrodzonych tresci, na ktore
one zwracaja uwage. Tym gorsza wigc jest sytuacja blednowiercéow, gdyz
oni tak samo, jak wierni powinni byli widzieé i pozna¢ Jezusa Chrystusa,
a przez to, ze grzeszyli zamiast nasladowac¢ bezgrzeszne Jego postepowa-
nie, nie widzieli Go ani nie poznali. '

Janowe religijne poznanie wynikalo nie tylko z przygladania sie, ale
réwniez ze stuchania. Na takie poznanie Jezusa zwrdcil Sanhedrynowi
uwage Nikodem twierdzac, ze Prawo Mojzeszowe nikogo nie potepia przed
wystuchaniem go i poznaniem tego, co czyni (7, 51). Jan za$ przypomnial
nauki, ktorych wierni stuchali, a ktére dotyczyly przyjscia antychrysta;
na ich podstawie teraz oni dochodzg do przekonania (ginoskomen), ze jest
ostatnia godzina (1 J 2, 18). )

W zakonczeniu przypowiesci o dobrym pasterzu zostalo powiedziane,
ze owce - stuchaja glosu Jezusa i ze On je zna (10, 27). Zaréwno na pod-
stawie wezesniejszej wypowiedzi (w. 14) jak i zaimka moje, okreslaja-
cego owce, jako nalezgce do Jezusa, mozemy sie domysla¢, ze stuchanie
jest wynikiem tego, ze owce poznaly Jezusa; dlatego tez one sg mu po-
stuszne. Stwierdzenie bowiem o podobnej tre$ci Jan sformulowal w od-
‘niesieniu do swoich wiernych i blednowiercéow: kto zna Boga, stucha nau-
ki, ktorg apostol glosi, jest jej posluszny i ja zachowuje, kto za$ nie po-

4 Stwierdzenie, ze $wiat nie moze przyjaé, bo nie widzi (ouk theorei) i nie zna
Ducha prawdy (14, 17), zostalo wyraizone w czasie teraZniejszym.
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chodzi od Boga, nie stucha ani apostota, ani Chrystusowych nauk (1 J
4, 8).

Ze sluchania wiec wynika poznanie, z poznania za$ Boga i Jezusa
Chrystusa, stuchanie gloszonej wszystkim Chrystusowej nauki i zacho-
wywanie jej wymogow. Tak wiec wzajemny zwigzek stuchania i poznania
jest u Jana bardzo scisty, a wydaje sie nawet, ze Jan widzial w nim pra-
wie identyfikacje. Znaczenia bowiem dwoéch synonimowych okreslen Je-
zusowego nauczania, uzyte w wypowiedzi skierowanej do Zydoéw (8, 43:
logos i lalia) sg bardzo do siebie zblizone. Pierwsze z nich zwraca uwage
przede wszystkim na tresé nauki, drugie na sposéb, w jaki Jezus zwykt
byt przemawia¢, by swoim shuchaczom uprzystepnié te tresci, ktére chciat
przekaza¢. Zydzi jednak jednego nie pojmowali (ou ginoskete), a drugiego
- stuchaé nie mogli. To, ze nie poznali i nie pojmuja Jezusowe]j nauki, bylo
skutkiem tego, ze nie stuchali, nie mogli za$ stuchaé¢, bo draznit ich spo-
séb przemawiania Jezusa. Istotng role jednak w tym spelnialy, nie nowa
religijna tre$¢ Jezusowej nauki i nie oryginalny sposéb jej przekazywa-
nia, ale nieche¢ Zydow, ktora powodowala, ze nie przyjmowali ani jed-
nego, ani drugiego.

Z patrzeniem i shuchaniem wigze sie u Jana réwniez religijne pozna-
nie okreslonego czasownika oida. Pierwsze z nich odnosi sie do samego
Jana, ktdry.bezposrednio widzial krzyzows $mieré, a specjalnie bystro
obserwowal przebicie boku Jezusa i wyplyniecie z niego krwi i wody,
pojmowal bowiem glebokie religijne jego znaczenie dla wiernych. Bedac
Swiadomy, ze méwi prawde, Swiadezyt o tym zaréwno zywym slowem,
jak i wzmianka zawartg w tekscie czwartej Ewangelii po to, zeby wszys-
cy wierzyli (19, 35; por. 14, 7).

O poznaniu okreslonym czasownikiem oida, a powigzanym ze stucha-
niem Jezusowych nauk, méwili mieszkancy Samarii; oni przeciwstawili
wierze opartej na opowiadaniu samarytanskiej niewiasty to, co osobiscie
ustyszeli z ust Jezusa; na tej podstawie byli pewni, ze Jezus naprawde
jest zbawecq Swiata (4, 42).

Obydwie te wzmianki, w ktorych wystepuje stowo oida, podkreslajg
pewnos$é, obydwie tez lacza tresé z uwierzeniem. Przy poznaniu wyrazo-
nym czasownikiem ginosko zostala zwroécona uwaga na przezycia aposto-
a Filipa, a przede wszystkim na stuchanie i zachowywanie Chrystusowej
nauki. Przekonaliémy sie wiec, ze przy poznaniu na podstawie patrzenia
i stuchania kazde z tych sléw miesci sie w swoim zakresie i wyraza tyl-
ko wlasny aspekt religijnego poznania. Pora zatem, zebysmy wejrzeli
w to, jakie zwigzki majg one z uwierzeniem, co wiec Igczy Janowe pozfla-
nie z wiara.

Interesuja nas wypowiedzi, w ktérych Jan réwnoczeénie'podawal\in-‘
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formacje o poznaniu i uwierzeniu 2. Z nich jednak nie mozemy bra¢ pod
uwage tych, w ktérych poznanie odnosi sie do innej osoby anizeli uwie-
rzenie (np. 6, 64; 8, 55; 11, 42; 19, 35). W innych te informacje wyrazaja
przede wszystkim uboczne aspekty: postawiono je obok siebie prawdopo-
dobnie po to, aby wzmocni¢ pewno$¢ przekonan apostolow i przeciwsta-
wié tych, ktérzy wycofali sie z grona Jezusowych uczniow (6, 69) lub wy-
razajg te sama tres¢, a zostaly umieszczone we fragmentach zdan obok
siebie postawionych, by urozmaici¢ monotonny styl Janowej relacji (17, 8).

W pozostalych wypowiedziach nie jest istotna sprawa to, czy w Ja-
nowych sformulowaniach poznanie jest wysuniete na pierwsze miejsce
(ginosko: 4, 53; 1 J 4, 16; oida: 16, 30), czy tez uwierzenie (4, 42; 6, 69; 10,
38; 1 J 5, 13). Trzeba bowiem zwréci¢ uwage na fakt, ze w poznaniu, kto-
re jest podstawa pozniejszego uwierzenia, miesci si¢ zawsze tres¢ ogoélna,
ktéra poza ubocznymi okolicznosciami, np. ze odnosi sie do godziny, w
ktorej Jezus dokonalt cudu (4, 53), nie wyraza ani tresci religijnej, ani
teologicznej; bylo to tylko normalne poznanie, takie samo lub podobne
do tego, o jakie w mniejszym lub wiekszym stopniu starat sie kazdy czto-
wiek, ktory zetkngl sie z Jezusem. Zatem droga eliminacji doszliSmy do
stwierdzenia, ze Janowe wypowiedzi jednoznacznie wiare stawiaja na
pierwszym miejscu; po uwierzeniu nastepowalto to wszystko, co ‘miescilo
w sobie poznanie 26, Na to za$ jak $ciste u Jana i w jego ujeciu chrzesci-
janskiego zycia byly zwiazki wiary z poznaniem, wskazuje fakt, ze za-
réwno jedno jak i drugie, pomijajgc rzeczowniki pistis 27 i gnosis, stale
okreslat tylko czasownikami.

Teksty, w ktérych Jan obok siebie postawil uwierzenie i poznanie:
wiare zwiazal z cudami, a poznanie (ginosko) okreslit jako pewnos¢ do-
tyczacy Jezusa, ze Ojeciec jest we mnie, a ja w Ojcu (10, 38); wiara wyra-
zala przekonanie, ze Jezus to Mesjasz (4, 29), a poznanie (oidamen) — pew-
nosé, ze On naprawde jest zbawca Swiata (4, 42). Jak wreszcie w innej
wypowiedzi okreslil czlonkéw swych gmin koscielnych jako wierzacych
w imie Syna Bozego, ktorzy na podstawie przekazanej im nauki powinni
wiedzie¢ i by¢ pewni (hina eidete), ze majg zycie wieczne (1 J 5, 13). We
wszystkich wiec wypadkach, w ktérych Jan moéwil rownoczes$nie o wierze
i poznaniu, w drugim czlonie odnoszgcym sie do poznania, podawal idee
religijne glebsze i bardziej rozwiniete, anizeli w pierwszym, odnoszqcyn{
sie do wiary. Wynika wiec z tego, ze na poczatku, jako punkt wyjscia
i podstawa religijnego zycia tego czlowieka, ktory zetkngl sie z Jezusem

%A, Wlkenhauser Das Evangehum nach Johannes Regensbung 19512, 242—
—247. '

% Zob. tez argumentacje 1. de la Potterie, art cyt . 720.

% 1J 5, 4 jest wyjatkiem.
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1 przywigzal si¢ do Niego, bylo uwierzenie, ktore przez dalsze, coraz lep-
sze poznawanie Jezusa i Jego nauki, poglebialo sie, rozszerzalo i nabieralo
nowych aspektow. :

Uwierzenia w Jezusa Chrystusa nikt nie traktowal jako jednorazowe-
go aktu. Jezeli taki akt mial miejsce po pewnym okresie przygladania si¢
i przysluchiwania Jezusowi, to mial on wplyw na cale dalsze zycie czto-
wieka: On odtad wyznawal to, co bylo przedmiotem jego wiary, np. Jezu-
sa jako osobe (12, 42; 1 J 4, 3), ze On jest Mesjaszem (9, 22), Synem Bo-
zym (1 J 4, 15; por. 1 J 2, 23), ze wecielit sie (1 J 4, 2; 2 J 7). Wprawdzie
wyznawanie (homologeo) jako termin sadowy,. ktéry przyjat sie w kul-
cie 2, zawsze mialo publiczny charakter, wydaje sie jednak, ze jak byly
rozne stopnie wiary, tak tez mozemy zauwazy¢ pewna gradacje w jej
wyznawaniu.

Publiczny charakter wyznania wiary (por. Dz 24, 14; Rz 10, 10; Hbr
13—15) mieli na uwadze Zydzi, ktéorzy postanowili wyrzucié¢ z synagogi
kazdego, kto by Jezusa uznal za Mesjasza (9, 22; 1 J 2, 22) oraz Jan, kto-
ry uwydatnil pochodzenie od Boga i zjednoczenie z Nim kazdego, kto wy-
znaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele (1 J 4, 2) i ze jest Synem Bo-
zym (1 J 4, 15; por.2, 23b), lub cho¢by tylko wyznal wiare w Jezusa (12,
42;1 J 4, 3). Tenze Jan zanotowal jednak, ze sposréd przywodcow zydow-
skich wielu w-Niego uwierzylo, ale z obawy przed faryzeuszami nie pray-
znawali sie (ouch homologesan), aby ich nie wyrzucono z synagogi (12,
42), wérod nich zas pomiedzy innymi byl Nikodem (3, 1—2) i Jozef z Ary-
matei (19, 38). Jan wprawdzie nie pochwalal takiej postawy (por. 12, 43),
niemniej stwierdzil jej istnienie nie tylko wsréd wierzacych Zydéw, kto-
rzy Jezusa si¢ nie wyparli (por. 1 J 2, 22-—23; 4, 3; 2 J 7) %, ale rowniez
pomiedzy chrzescijanami widziatl takich, ktérych tylko dzieki milosci oka-
zywanej wspéibraciom mozna bylo pozna¢ jako Chrystusowych uczmow
(13, 35).

Religijne poznanie- wierzacego zostalo u Jana, jak kazde poznanie,
okreslone tymi samymi dwoma czasownikami, ktére dotychczas byty
przedmiotem naszych zainteresowan: oida i ginosko. W tym rozwijaja-
cym sie poznaniu Jan uwidocznil przede wszystkim dwa etapy 0. W slo-
wach Jezusa skierowanych do Piotra przed Ostatniag Wieczerza: Co ja
czynie, ty tego mie rozumiesz (ouk oidas), poznasz (gnose) jednak poéziniej
(13, 7) zostal wzmijankowany stan aktualny i stan w nieokreslonej blizej

# O. Michel, Homologeo, TWNT 5 (1964) 206—213.

% Por. 1J 2 22. 23; 4, 3; 2 J 7. Rézne postawy wierzacych Zydoéw w Janowej
gminie koscxelne] probowal scharakteryzowaé¢ J. L. Martyn, art. cyt., s. 149—175.

W Zydzi mowili, ze wiedza (oidamen) skad Jezus pochodzi, a tymczasem zgod-
nie z ich przekonaniem nikt nie bedzie wiedzial i mie dow1e 'sie (oudeis ginesket)
skad Mesjasz bedzie pochodzil (7, 27).
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przyszlosci; slowa Piotra do zmartwychwstalego Jezusa: Panie, Ty wszyst-
ko wiesz (oidas), Ty mozesz si¢ przekonaé (ginoskeis), ze Cie miluje (21,
17), stan aktualny mogl byé¢ w kazdej chwili zweryfikowany. W liscie
Janowym wystepuje tez wniosek o tym, co wierni wiedzg i czego na
tej podstawie dowiedzie¢ sie beda mogli: wiedza (ean eidete), ze Jezus
Chrystus, wzglednie Bog, jest sprawiedliwy, a zatem dojda do poznania
(ginoskete), ze kaidy, kto sprawiedliwie postepuje, z Niego zostal zrodzo-
ny (1 J 2, 29); wiemy tez (oidamen) ze Syn Bozy przyszedl i udzielit nam
zdolnosci, abysmy poznali (hina gnosomen) Prawdziwego (1 J 5, 20). We
wszystkich tych wypowiedziach Jan stale okreslal stan poczatkowy sto-
wem oida, a stan pozniejszy stowem ginosko. Choé bowiem u Jana pierw-
sze z tych stéw moze wyraza¢ bogatsza tres¢ i wieksza pewnosé, anizeli
ginosko, a przede wszystkim tre$¢ nadprzyrodzong i rozne stopnie jej po-
znania, to jednak ono zajmuje pozycje statyczna, a uwage czytelnika kon-
centruje wylgcznie na tresci. Slowo ginosko obejmuje szerszy zakres po-
znania; wykorzystane przez Jana do wyrazania religijnej tresci zwraca
uwage nie na punkt wyjscia, a raczej na rozwdj, ono bowiem ma wy-
bitnie dynamiczny charakter. Jego punktem wyjscia jest tres¢, ktora po-
dalo slowo oida, a celem — osiggniecie coraz glebszego stopnia religijnego
poznania,

W ustawieniu tych dwéch czasownikéw wyrazajgcych poznanie, ktore
czlowiek osigga po uwierzeniu w Jezusa Chrystusa, widzimy tendencjg,
w ktérej Jan umiescil chrzescijanskie zycie. Kolejnosé¢ ich, oida — gi-
nosko, wyraza bowiem nastawienie na ciagle poglebianie religijnego poz-
nania, a wiec na ustawiczne rozwijanie i doskonalenie zwigzanego z Chry-
stusem zycia. Te sama my$l mozna wyczyta¢ w wypowiedzi z arcyka-
planskiej modlitwy, w ktérej zycie wieczne okreslone zostalo jako pozna-
nie Boga i Jezusa Chrystusa (17, 3). To wieczne zycie polega nie tyle na
posmiertnym zbawieniu, ile wlasnie w Janowym ujeciu, na poznaniu,
ktére dzieki Jezusowi i réwnocze$nie dzieki wlasnym wysitkom kaidy
z wiernych moze osiggna¢ i ustawicznie rozwijaé poprzez chrzescijanskie
swoje zycie; zbawienie bedzie ostatnim jego etapem i ukoronowaniem 3!;
w zakonczeniu zas swojego listu wskazal, ze realizacja tego doskonalenia
bedzie dla wiernych mozliwa nie tyle dzieki ich wlasnym wysilkom, ile
dlatego, ze Syn Boiy przyszedt i udzielit nam zdolnosci, aby$my poznali
Prawdziwego (1 J 5, 20). '

B Mysl t¢ w oparciutakie o wypowiedzi z 8, 32 i 15, T—8 rozwija 1. de la
Potterie, art. cyt., s. 720n.
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GOT'I:ESERKENNTNIS BEI JOHANNES DEM EVANGELISTEN

Zusammenfassung

Es ist nicht leicht, sich in der Problematik des vierten Evangeliums zurechtzu-
finden, die mit dem gegenseitigen Verhilnis zwischen dem Gott Vater, Jesus Chris-~
tus und dem Menschen, und dann die mit den Begriffen von Erkenntnis und
Glauben in Verbind{mg steht. Der Verfasser versucht hier einen Weg vorzuzeichnen.
Er zeigt z. B., dass im Nebeneinandenstellen der Zeitworter, die das menschliche
Erkenntnis nach dem Geglaubtwerden betreffen, eine klare Tendenz sichtbar  ist.
Es geht um Johanneische Betonung des christlichen Lebens. Die Anordnung dieser
Zeitworter bringt die Einstellung zur stédndigen Vertiefung des religiésen Erkennt-
nisses zum Ausdruck, d.h. zur stdndigen Entwicklung und Vervollkommung des
Lebens mit Christus. ‘ ' o o



