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Andrzej Dudek (U], Krakéw)

S Wostoka na Zapad —
rosyjski komentarz poetycki na ogloszenie Dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu NajSwietszej Marii Panny

Ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Ma-
ryi Panny w 1854 roku przez papieza Piusa IX wywolalo wiele ko-
mentarzy w gronie teologdw prawostawnych. Jesli jednak pierwsze
obszerne prawostawne analizy teologiczne o charakterze monografii
pos$wiecone istocie nowego nauczania zaczely powstawac dopiero po
uplywie prawie 30 lat od ogloszenia dogmatul, to juz w drugiej po-
towie lat 50 XIX wieku, w popularnym pi$miennictwie religijnym
ukazywaly si¢ wypowiedzi o charakterze eseistycznym, zapoznajace
prawostawnego czytelnika ze snutymi na goraco, pod wrazeniem
pierwszej lektury papieskiego dokumentu, uwagami anonimowych
najczesciej autorow?2.

Niezaleznie od czasu powstania wszystkie wypowiedzi éwcze-
snych prawostawnych teologéw rosyjskich utrzymane sa w tonie
niezwykle krytycznym, operuja zarzutami o nieposzanowaniu ,au-

1 Zob.: A. Jlebenes, Pasnocmu LlepxBenr Bocmourou u 3anaduou 6 yuenuu
o [IpecBamoni Bozopoduye no noBody aamutrckoeo 00eMama 0 HENOPOUHOM 3auAmbu,
Bapmasa 1881 (Il wydanie: Canxr ITetep6ypr 1903).

2 Zob.: [Anonim], Bsa1a0 npabociaBrozo na HoBeut doamam pumckou yepkbu
0 Henopourom 3auamsu IIpecBamonu JeBvt Mapuu, , Xpucrunanckoe urenme” 1857, 11,
s. 3-43; [Anonim], Pumckuii HoButti doemam o auamwu ITpec8amon Hebs Mapuu 6e3
nepBopoorozo zpexa nped cydom CB. IMucanua u npedanus c8. Omyod, , Xpu-
cTuanckoe urenue” 1858, 1, s. 76-126, 181-206, 221-263; Pasbop awobonvimubix cBude-
meabcmb o Henopourom 3auamsu Bozopoduysr usdannsix Y. Laeapunsim, , Xpuctnan-
ckoe urenne” 1859, II, s. 383-399. Przeglad i krytyczng analize tych prac przynosi
monografia: Ks. dr Antoni Pawlowski, Dogmat Niepokalanego Poczecia w oswietle-
niu nowszych prawostawnych teologow rosyjskich, Warszawa 1930.



torytetu Stowa Bozego, powagi tradycji”3, o tym, ze ,dogmat Niepo-
kalanego Poczecia zostal wymyslony w Kosciele Katolickim dla za-
manifestowania przywileju nieomylnosci papieskiej, a zarazem
w celu oskarzenia prawostawnych o brak nalezytej czci ku Matce
Najswietszej”4. Ostry ton tych enuncjacji jest charakterystyczny dla
rozbudowanego w Kosciele Wschodnim dziatu teologii polemiczne;j.
W obszernym traktacie, reprezentujacym wspomniany typ refleksji
teologiczno-polemicznej, napisanym w 1859 r. przez rektora akade-
mii duchownej w Kazaniu, juz pojawil sie fragment, podejmujacy
krytyke przestanek ogloszenia Dogmatu o Niepokalanym Poczeciu®.

Wsréd rosyjskich reakcji na ogloszenie Dogmatu o Niepokala-
nym Poczeciu Najswietszej Marii Panny Rosji znalazl si¢ takze dos¢
niezwykly tekst poetycki Jewdokii Rostopczyny Ze Wschodu na Za-
chéd! W zwigzku z nowym taciriskim dogmatem: Dell’ Immaculata Conce-
pzione (C Bocmoka Ha 3anad. ITo noBody HoBozo Jlamurckozo doemama:
Dell’ Immaculata Concepzione).

Jewdokia Rostopczyna (1811-1858) to rosyjska arystokratka,
prowadzaca salon literacki w Petersburgu, poetka, prozaik i drama-
turg — tworzaca w duchu estetyki péZnoromantycznej. W 1839 roku
pod pseudonimem ,Jasnowidzaca” opublikowala tom prozy Szkice
wielkiego swiata (Ouepxu 6osvwioeo mupa). Debiutancki tomik Wierszy
(CmuxomBopenus) pojawil sie w 1841 rokué. Rostopczyna jest autorka
powiesci: Szczgdliwa kobieta (Cuacmauban xenwuna — 1852), Na przy-
stani (Y npucmanu - 1857), Palazzo Forli (IIarayyo Popau — 1854), ko-
medii: Powrdt Czackiego do Moskwy (BosBpam Uaykxozo 8 Mock8y —
1856), Dom oblgkanych w Moskwie (LHom cymacuiedwux 8 MockBe — 1858)
- nawigzujacych do znanego utworu A. Gribojedowa Mgdremu biada.

3 Zob.: Ks. dr Antoni Pawlowski, Dogmat Niepokalanego Poczecia..., s. 14.

4 Ibidem, s. 24. Ks. Pawlowski w ten wlasnie sposéb relacjonuje tresé roz-
dzialu o nowym Dogmacie, zamieszczonego w ksiazce archimandryty Inno-
kientija (Nowgorodowa) — Bozocto8ue obauuumenvroe, Kasann 1859.

5 lnnokeHTumn, apxumaHgpwur, bozocroBue obaunumenvroe, Kasaup 1859, T. 2,
c. 118-157.

¢ Zob.: B. Adanacwes, , [la, xencran oyuia dokna 8 menu cBemumsca...” EBdo-
xua IlempoBua Pocmonuuna . 1811-1858. Jlumepamyprui nopmpem, [w:] E. IT. Poct-
onuuHa, Tarucmarn, Mocksa 1987, c. 8.
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Warto tez wspomnieé, ze poetka ma swoim dorobku ciekawy wiersz
Slub pod przymusem (Hacuavnoul 6pax ~ 1845), napisany w trakcie po-
drézy do Wioch, wydrukowany z adnotacja: ,Na drodze miedzy
Krakowem i Wiedniem” i zaopatrzony w dedykacje: , W myslach po-
swigcony Mickiewiczowi”?. Wiersz ten w majacy posta¢ rozmowy
despotycznego barona z poslubiona pod przymusem Zona stanowi
czytelng alegorycznag aluzje do zaboru Polski przez Rosje.

Jewdokia Rostopczyna byla pisarka znang i doceniang w pierw-
szej polowie XIX wieku. Niemal kazde pismo literackie w owym cza-
sie drukowalo jej wiersze, a w opiniach wplywowych krytykéw (W.
Bieliniski, P. Pletniow, Druzynin, A. Nikitienko) w latach 3040 XIX
wieku jej poezje uznawano za wybitne osiagniecia literatury tego
okresu, przyréwnujac je czgsto do wierszy Puszkina8. W latach piec-
dziesiatych jej poezja stata si¢ obiektem atakéw pisma ,Sowriemien-
nik”, zdominowanego wéwczas przez krytykéw, wywodzacych sie
z grona radykalnej inteligencji raznoczyrniskiej. Piérami najbardziej
wplywowych przedstawicieli redakcji — M. Czernyszewskiego i M.
Dobrolubowa atakowano Rostopczyne za epigoriski romantyzm, es-
tetyzm, oderwanie od zycia i probleméw spotecznych, konserwa-
tyzm pogladéw?. Brat poetki w nastepujacy sposéb scharakteryzowat
jej swiatopoglad w szkicu biograficznym: , Byla kobieta gleboko reli-
gijna, trzezwo mys$laca, goraca patriotka o konserwatywnych prze-
konaniach politycznych”10.

Wsréd dominujacych tematdw jej twoérczosci przewijal sie watek
krytyki ,wielkos§wiatowego” $rodowiska arystokratycznych salo-
néw, elegijnej zadumy nad nietrwaloscig uczué, subtelnej introspek-
cji w $wiat kobiecej psychiki. Rostopczyna, obok Karoliny Pawlowej,
uwazana jest za jedna z najwybitniejszych rosyjskich poetek I potowy
XIX wieku!l.

7 E. Pocromunna, Hacuasnsii 6pax. baarrada u aueeopus, [w:] E. I1. Pocro-
muuHa, Tasucman, Mocksa 1987, c. 109-111.

8 Zob.: B. Adanacees, ,[la, xernckas dyma doaxna 8 menu chemumpca..., s. 18, 307.

9 Zob.: C. CymxkoB, Buozpaguuecxun ouepx, [w:] Couunenua epagunu E. II.
Pocmonuunou, T.1, Cmuxu, C.-Tlerepbypr 1890, c. XXVIL

10 Tamze.

11 Tamze, s. 18.
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Jewdokia Rostopczyna wielokrotnie siegala w swojej poezji do
motywéw maryjnych, dajac wyraz swemu nabozeristwu dla Prze-
czystej. Pigknym przykladem poetyckiego credo i deklaracji ufnosci
w opieke Matki Boskiej nad matym i stabym czlowiekiem jest wiersz
Wierzg (Bepyto), w ktérym wypowiadane jest przekonanie, ze Maryja
w cudowny sposéb moze uleczy¢ smutek zalegajagcy w duszy -
szczegolnie kobiecej, ktéra Bogurodzica ,rozumie bez stéw” (,,2Ken-
ckoe cepaue evi BHATHO Oes cimoB”12). Matka Boska - Opiekunka
(,Cupsix npnbexuie, c1abeix mokpos”13) to czesty w Kosciele
Wschodnim modlitewny zwrot do Maryi, jeden z Jej tytuléw teolo-
gicznych potwierdzony na ikonach typu ,Pokrow”14,

W innym utworze (Na konsekracje jednowierczej'> swigtyni — Ha
ocBawerue edunoBepueckot yeprbu 8 IIpeobpaxercrou bozadesvte) poetka
odwoluje sie do idei Matki Bozej — Opiekunki Kosciola, patronujacej
jednosci prawostawnych wyznawcéw. W apostrofie do Matki Naj-
$wietszej autorka dziekuje Jej za cierpliwosé¢, przebaczenie dla bia-
dzacych i przyjecie ,odlgczonych synéw”, ,dawno oczekiwanych
braci”16 do Kosciola Prawostawnego.

W napisanym w 1857 roku wierszu C Bocmoka na 3anad! Ilo
noBody robBoeo Jlamuncxazo doemama: Dell’ Immaculata Concepzione Ro-
stopczyna ponownie nawiazuje do problemu jednosci chrzescijan —
tym razem zwracajac uwage na poglebiajace sie réznice dogmatycz-
ne dotyczace kultu Theotokos w Kosciele Katolickim i Prawostaw-
nym. Tekst utrzymany jest w tonie niezwykle ostrej polemiki z nauka
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Au-

12 E. II. Poctonruuna, Bepyio, [w:] Couunenun epagpunu E. I1. Pocmonuumnon,
T. 1, Cmuxu, C.-TIletepbypr 1890, c. 87.

13 Tamze.

14 Zob.: M. Gebarowicz, Mater Misericordiae-Pokrow- Pokrowa w sztuce i legen-
dzie srodkowo-wschodniej Europy, Wroctaw 1986, s. 179.

15 Wiersz napisany zostal w zwigzku z podjgciem przez jedng ze wspdlnot
staroobrzedowych decyzji o powrocie pod jurysdykcje Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
slawne;j.

16 E. T1. PocromuuHa, Ha oc8awenue edurobepueckon yepxbu 8 Ipeobpaxenckon
boeadeavre, (w:] Couurenus..., s. 162.
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torka przy pomocy réznych formut stylistycznych sygnalizuje swdj
dystans i nieskrywana nieche¢ do wykladu katolickiej mariologii.
Wiersz pelen jest fraz, poprzez ktére Rostopczyna chce podkresli¢
swoje przeswiadczenie o abstrakcyjnosci i woluntaryzmie sformuto-
wari dogmatu ogloszonego w 1854 roku. Poetka kilka razy postuguje
si¢ metonimig Rzymu na okreslenie Kosciota Katolickiego. Metoni-
mia ta w rosyjskich konotacjach ma najczesciej wydzwiek negatyw-
ny'?, sygnalizujacy przekonanie o istnieniu wplywowego ,0srodka
dyspozycyjnego”, kierowniczego centrum, ktére z Kosciola czyni
sformalizowang instytucje, z reguly przeciwstawiang w wypowie-
dziach rosyjskich mysélicieli religijnych o prowieniencji stowianofil-
skiej wspdlnotowemu wymiarowi Kosciola Prawostawnegols.
W wierszu pojawiaja si¢ sformulowania typu: ,S$wietokradcza reka
Rzymu” (,,PumM cBaroTatcTBeHHOM pyKoo...”), ,nieznajaca miary zu-
chwalosé¢ Rzymu” (,,Pum c nep3HoBeHbeM Ge3 Mephl...”).

Dogmat o Niepokalanym Poczeciu to dla autorki przejaw braku
pokory ze strony katolikéw i ich zbytniej sktonnosci do rozumowych
spekulacji. Mariologie katolicka znamionuje, wg poetki, zbytnia cie-
kawos$¢1%, nieuzasadniona che¢ wnikania w Boze tajemnice, antropo-
centryczne zadufanie w nieograniczone mozliwosci poznawcze zmy-
stéw i rozumu ludzkiego. Czlowiek Zachodu chce przekraczac barie-
ry poznania i wyrokowa¢ w sprawach, w ktérych rozum i zmysty
powinny raczej w pokorze milcze¢, ustepujac miejsca wierze:

bnaroroeeHne 3abbiBas,
ITerTIvBEIM OKOM M1 YMOM

17 Zob.: A. Dudek, Rzym w poezji rosyjskiej XIX wieku, [w:] Kultura Wschodu
i Zachodu w literaturze rosyjskiej i radzieckiej, Opole 1990, s. 80-81.

18 Zob.: A. Walicki, Teologia i eklezjologia Aleksego Chomiakowa, [w:] tegoz, Ro-
sja, katolicyzm, sprawa polska, Warszawa 2002, s. 66-74.

19 Autorka, sygnalizujac odmiennoéé mariologii prawostawnej i katolickiej,
widzi w pokorze prawostawnych uzasadnienie mniej rozbudowanego charakte-
ru tego dziatu teologii w Kosciele Wschodnim. Kilkadziesiat lat p6zniej podobne
uzasadnienie pojawi w pracy teologa prawoslawnego ks. Jerzego Klingera: ,,naj-
istotniejszy element prawostawnej mariologii” to , pokora wobec tajemnicy, kto-
ra wg $w. Ignacego byla ukryta przed Szatanem i ktérej nam réwniez nie wolno
jest naruszy¢ prézng dociekliwoscig” Zob.: J. Klinger, Zarys prawostawnej mario-
logii, [w:] tegoz, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 223.
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Ho3Hascs oH, rae rpaHb npsiMast
Yynec 'ocriogamx ¢ ecrectBOM!..

W opinii autorki Zachéd sprowadza antropologiczny wymiar
osoby do aspektéw rozumowo-sensualnych, co w omawianym
utworze podkresla synekdocha typu pars pro toto: ,ciekawe oko
i rozum” W innym wierszu — Do narodu rosyjskiego (Pycckomy Hapody)
poetka dostrzega zrédia blednej koncepcji czlowieka w o$wiecenio-
wej absolutyzacji rozumu (,, V1 noxueiM 3BonsCcH mpocBelllenbeM / B
TpexoBHBIVI Mpak IorpyxxeHst”2), ktéra pograzyla Europe w mro-
kach niewiary. O antropocentrycznej pysze Europejczyka Rostop-
czyna pisze w wierszu C Bocmoxa Ha 3anad z ironia: ,0ko i rozum”,
traktowane na Zachodzie jako wyznaczniki czlowieczeristwa, zadu-
fany Europejczyk uwaza za odpowiednie narzedzia do poznawania
Bozych tajemnic.

Rosyjska poetka dopatruje sie przyczyn natury kulturowo-histo-
rycznej w ogloszeniu nowego dogmatu w potowie XIX wieku. Jej
zdaniem, ducha czasu znamionuje wéwczas ostabienie wiary. Jest to
okres smutku i zametu, okres bladzenia, dramatycznych poszukiwan
ideowych, ktére niestety podazaja we wzajemnie wykluczajacych sie
kierunkach. Czlowiek w potowie XIX wieku znalaz! sie na rozdrozu:
przed nim wybdr, ktéry zrealizuje wolno$¢ w postaci sojuszu z ze
Stwoérca, budujac paristwo Boze, albo - obracajac sie przeciw Stwoércy
— w budowie panstwa diabelskiego?!. Zwatpienie i negacja, znamio-
nujace czas, o ktérym pisze Rostopczyna:

OpnHu, — MBI BUAUM, - OT COMHEHbS
Yk K oTpulIaHBIO NEpeNIit...

to jedna z oznak ostabienia uczué religijnych, przejawiajacego sie we
wzroécie postaw rewolucyjnych i bogoburczych. Druga oznaka jest
teologiczny niepokdj przejawiany w tonie Kosciota Katolickiego, ktéry,

20 E. I'l. Pocroniumna, Pycckomy napody, [w:] Couunenus..., s. 176,

21 I[dee $wigtego Augustyna dla interpretacji rozwoju kultury XIX i XX wie-
ku wykorzysta rosyjski poeta i mysliciel — Wiaczestaw Iwanow (1866-1949).
Zob.: A. Dudek, Moeu 6aaxennozo ABzycmuna 6 nosmuueckom Bocnpuamuu Bsau.
WBanoba, ,Europa Orientalis. Studi e Ricerche sui Paesi e le Culture dell’Est Eu-
ropeo” 2002, numero 1, s. 353-366.
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usitujac zapobiec ostabieniu wlasnej pozycji spolecznej na skutek ate-
izacji Zycia, chce wzmocni¢ swdj rzad dusz przez nowe interpretacje:

Hpyrve — BtacTit npopo/DKeHbe
B ryxaBowv epecvt Hanwm!

Rzymem, w przekonaniu poetki, kieruje réwniez obawa o to, ze
dotychczasowa nauka wiary okazala si¢ niewystarczajaca dla osia-
gniecia zbawienia:

EMy yX Maj1o OTKpOBEHbS
W mormaToB Ot10B CBATHIX,—

OH K CTpalllHO¥ TaviHe BOIUIOMEeHbst
ITpuBWI BO33peHbe OyM CBOUX!

Ta opinia przypomina sad anonimowego autora artykutu B3z1a0
npabocaabrozo Ha HoBbil OoeMam pUMCKOU YepkBu 0 HeNOpoOHHOM 3a4amsu
IIpecamoui ebv Mapuu, ogloszonego w popularnym pi$mie , Xpu-
cTuaHckoe ureHue” tym samym roku, w ktérym powstal omawiany
wiersz Rostopczyny?2. ,Rzymska” troska o zbawienie to, jak sadzi
autorka, powielanie starych bledéw teologicznych (,,craprix 3aby-
xpennit wion”) i dodawanie do nich nowych, ale réwnie blednych,
interpretacji, powstajacych na skutek woluntarystycznego rozumo-
wania (,,Orpoase mMeicay BombHOgYMHOM”, ,IIpuBm Bo33perbe IyM
cBoux”), nie trzymajacego sie faktéw, niezgodnego ze §wietg prawda
Objawienia (,,B pa3nage ¢ wicruHOV CBSTOIO”), Wnoszacego niepo-
trzebne, szkodliwe innowacje do wykladu doktryny wiary (,,cumsomn
xpucTuaHckon Bepel / HoBoBBemeHbeM 3anstTHaT”).

Poetka usituje polemizowa¢ z nauka Dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu. Zdaniem autorki, zawarta w nim interpretacja roli Matki
Bozej w historii Zbawienia czyni z Maryi bezwolne narzedzie w Bo-
zym planie. Bogurodzica w nowym nauczaniu katolickim zostaje po-
zbawiona cnét pokory, milosci, dazenia do doskonatosci, gdyz jesz-

2 Omawiajac tekst wspomnianego artykulu ks. A. Pawlowski pisze: ,Gene-
ze nowego dogmatu wyjasnia zdaniem autora, ta okoliczno$¢, ze dotychczasowe
wierzenia Kosciola rzymskiego okazaly si¢ niewystarczajace dla zbawienia,
a stad wynikla potrzeba uzupelnienia dogmatéw”. Zob.: Ks. dr Antoni Pawlow-
ski, Dogmat Niepokalanego Poczgcia w oswietleniu nowszych prawostawnych teologéw
rosyjskich..., s. 14.
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cze przed wlasnym narodzeniem — wedlug interpretacji dogmatu
przez Rostopczyne miala zosta¢ wyposazona w owe przymioty
przez wylaczenie Jej z rodzaju ludzkiego jako wolnej od brzemienia
grzechu pierworodnego:

PuM nipuspak coTBOpWI HETJIEHHBIM. ..
B HEM oTpunaeT IIOTh U KPOBb...
Y6un B MagoHe uckaxxeHHou
CMmupeHbe, >KEHCTBEHHOCTB, J1I000Bb!

Dogmat ten, w przekonaniu poetki, pozostaje w sprzecznosci
z prawda Zwiastowania, w ktérym Maryja, za caly rodzaj ludzki, za
cale stworzenie, ze $wiadomoscig ograniczen wlasciwych kondygji
czlowieczej, daje swoja zgode na przyjecie Zbawiciela®.

Fiat Maryi — to akt pokory i przyzwolenia, majacy sens wtedy,
gdy Przeczysta jest nieodlaczna czescia rodzaju ludzkiego?s. Wedlug
opinii Rostopczyny wizja Bogurodzicy, zawarta w nowym dogmacie,
czynni z niej abstrakcyjny, bezcielesny, odczlowieczony ideal, po-
zbawiony przymiotéw kobiety i matki:

B Mapuu, «be3 epexa 3awamori»,
CJ'ICH, uesioBevecTBa 1npomnaj;
(...) He moxer Pumckas Mapus
BecrutoTHOV rpyasio phigaTh,

Kak y Pacraroro Meccuu
Peipana CtpacTtoTepnma MaTh!

Placz Matki na widok cierpigcego Syna to, jak sadzi Rostopczy-
na, reakcja bardzo ludzka, to odruch czlowieczej, podatnej na cier-
pienie i bdl, natury, ktéra przed grzechem pierworodnym nie znala
uczucia bélu i rozpaczy. Skoro wiec ewangeliczny przekaz konkrety-
zuje obraz Mater Dolorosa, dla poetki stanowi to wskazéwke, ze
Matka Chrystusa nie byla wolna od antropologicznych konsekwengji
grzechu pierworodnego. Autorka zwraca uwage takze na argumenty

23 Zob.: J1. 3anpep, 3emaa baaean, [w:] tegoz, Tauna dobpa, Frankfurt am Ma-
in: I'loces, 1960, s. 51.

24 Ks. Alekxis Kniazeff pisze, iz ,dla Wschodu ,fiat” Maryi jest akceptacja
przez Stworzenie zbawienia proponowanego przez Stworce” Zob.: Ks. A. Knia-
zeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, przel. ks. H. Paprocki, Warszawa: Wy-
dawnictwo Ksiezy Mariandw, s. 164.
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natury kulturowej: Maryja byla konkretna osobg o znanej genealogii,
siegajacej krélewskiego rodu Dawida (,,mapckas mpaBHyka [lasuma”),
zrodzong na ziemi ,dziewica nad dziewicami” (,meBa mes”). Uzyte
w wierszu sformulowanie ,3emHOpOmHafz” mozna zinterpretowac
rowniez w znaczeniu: zrodzona ,przez ziemig¢” Takie rozumienie
ma sens w kontekscie prawoslawnego traktowania ziemi jako hipo-
stazy Bogurodzicy i interpretacji sceny Zwiastowania jako przy-
zwolenia danego przez ziemie¢ na przyjecie Zbawiciela?>. Zawarte w
dogmacie wyobrazenie Maryi, przypomina, zdaniem rosyjskiej po-
etki ,pogariska boginie” (,s3br4eckast 6orunsa”). To juz nie Matka
Opiekunka, bliska sercu zwyklych ludzi Oredowniczka ich spraw,
nie ,schronienie dla szarych i oslona dla stabych” (,Cupsix npwu-
bexamiie, c1abeix TOKpoB”), jak jawila sie w wierszu Wierze, lecz ob-
ca, ,rzymska Maria” (,pumckas Mapua”), zjawa (,mpuspax”), mit,
,chtodny ideal” Wszystkie ten wyrazenia stuza zaakcentowaniu dy-
stansu do zawartego w Dogmacie o Niepokalanym Poczeciu wy-
obrazenia Matki Boskiej. Sformulowania uzyte przez autorke maja
przekona¢ czytelnika o intelektualnej sztucznosci nowego dogmatu,
jego fikcyjnosci, oderwaniu od ortodoksyjnej nauki teologicznej i tym
samym — ograniczonym przestrzennie zasiegu oddzialywania. Tak
skonkretyzowana posta¢ Maryi — wyizolowanej i odgrodzonej ideal-
nymi cechami od stabego czlowieka, w kontekscie przywolywanego
na poczatku wiersza zagubienia ludzkosci, wg autorki, nie moze sta-
nowic recepty na ozywienie religijne. Mariologia katolicka jest trak-
towana przez poetke jako doktryna nieuniwersalna, wymyslona,
abstrakcyjna, bedaca wynikiem braku poszanowania dla Objawienia,
Ewangelii, przekazu apostoléw, nauczania ojcéw Kosciota i tradyciji.
Ostatnie oktawy wiersza przeciwstawiaja ujeciu katolickiemu
prawostawny wizerunek Bogurodzicy — Matki bliskiej sercu kazdego
wyznawcy, zdolnej zrozumie¢ ziemska niedole i bél cztowieka.

25 Lew Zander twiercizi, ze w Kosciele Wschodnim ,,ziemia we wszystkich
jej aspektach jest najczestszym liturgicznym obrazem Matki Boskiej” Zob.: JI.
3anpep, 3eman 6aazas. Na temat literackiej transpozycji tego motywu zob.: A.
Dudek, Z badari nad rosyjskq literaturq religijng. (Motyw Matki Boskiej w poezji XIX
wieku), [w:] Z badati nad dawngq i nowq literaturq rosyjskg, pod red. K. Prusa, Rze-
széw 1991, s. 122-125.
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W konicowych frazach utworu Rostopczyna wprowadza formutle
zbiorowego podmiotu méwiacego: liczba mnoga i zaimek ,my” to
wyraz prze§wiadczenia autorki, ze wypowiada si¢ w imieniu
wszystkich prawostawnych, poczuwajac si¢ do obowiazku obrony
czystoséci wiary?. Pokora, powsciagliwosé, nieprzywigzywanie wagi
do marnosci $§wiata, ktérej znamieniem sa spory teologiczne, skupie-
nie sie na potwierdzonym tradycja $wietym przekazie wiary, izolacja
od zgubnych wptywoéw Zachodu pozwolg zachowac prawdziwy wi-
zerunek Matki Chrystusa?”:

OT npeHuU CyeTHBIX, Mbl HUTD
WU cmbIcn, v gy x CBATBIX peJaHum
CyMeeM CBSITO COXpaHWUTB!

Analizowany wiersz nie jest powszechnie znany. Zostat wydru-
kowany w zbiorze utworéw, wydanym prawie 30 lat po $mierci au-
torki. Jewdokia Rostopczyna wykazala si¢ w nim nie tylko sprawno-
$cia rzemiosla poetyckiego, piszac utwér w skomplikowanej formie
oktawy, lecz dowiodla takze swej bieglosci w operowaniu katego-
riami i pojeciami teologicznymi. Poetka wykazala sie duza znajomo-
Scig zagadnienia, co juz samo w sobie bylo zjawiskiem niezwyklym:
oto niespelna 3 lata po ogloszeniu przez papieza Piusa IX dogmatu
niezwykle istotnego dla duchowego zycia chrzescijan powstaje swo-
isty poetycki traktat prawostlawnej teologii polemicznej, w dodatku —
napisany przez kobiete.

Niezwykloé¢ tego tekstu widoczna jest na tle rosyjskiej dziewiet-
nastowiecznej poezji maryjnej, dla ktérej posta¢ Matki Boskiej z re-
guly stawala sie inspiracja do pieciu typéw ujeé: a) Maryi jako
obiektu kultu wyznawcy prawoslawnego, b) Bogurodzicy jako te-

% Przeswiadczenie o prawie do wypowiadania si¢ w imieniu wszystkich
wspotwyznawcéw wynikalo z ugruntowanej w Kosciele Wschodnim opinii, iz
,wszyscy sa straznikami wiary”. Zob.: P Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klin-
ger, Warszawa 1986, s. 209.

2 John Meyendorff, interpretujac teologiczng powsciagliwos¢ prawoslawia
w refleksji na tematy maryjne, zauwazyl, ze ,brak jakiejkolwiek formalnej defi-
nicji doktrynalnej w mariologii jako takiej dal swobode poetom i méwcom, jak
réwniez umozliwil powsciagliwos¢ $cistym egzegetom” Zob.: ]. Meyendorff,
Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 193.
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matu poetyckich rozwazan teologicznych, snutych w duchu mario-
logii prawostawnej ¢) Madonny jako obiektu kultu katolickiego, ob-
serwowanego przez wyznawce prawostawnego, d) Najswietszej Ma-
rii Panny traktowanej jako ideal kobiecosci, ) Maryi jako archetypu
matki?Zs,

Widoczne w tekscie wyrazne inspiracje esejem anonimowego au-
tora z 1857 roku dowodza autentycznego zainteresowania autorki
sprawami zycia duchowego, sledzenia probleméw zycia religijnego
przez uwazng lekture dostepnych jej czasopism religijnych. Ostro$¢
sformulowari polemicznych, postugiwanie sie¢ inwektywami, katego-
rycznos¢ sadow o religii katolickiej, absolutna apoteoza prawoslawia
na tle postponowanego katolicyzmu to postawa wynikajaca z rosyj-
skiej tradycji teologicznej, dla ktérej juz w okresie staroruskim katolik
pogardliwie okreslany byt mianem ,}acinnika” lub heretyka?.

Osoba $wiecka uznajgca si¢ za uprawniong do wypowiadania
tak zdecydowanych sadéw w sprawach interpretacji kwestii teolo-
gicznych - to w kulturze rosyjskiej nierzadki przypadek. Paul Evdo-
kimov, piszac o istocie eklezjologii prawoslawnej, przytacza sfor-
mulowanie z encykliki wschodnich patriarchéw z 1848 roku: ,Straz-
nikiem poboznosci i wiary jest caly lud koscielny”30. Poczucie indy-
widualnej odpowiedzialnosci za czysto$¢ wiary w warunkach rosyj-
skich bylo nie tylko rezultatem nauczania pasterskiego, lecz stano-
wilo swoisty przejaw mentalnosci rosyjskiej, dla ktérej owo prze-
$wiadczenie o prawie do kategorycznych sadéw w sprawach wiary
przyjmowalo niekiedy forme samozwanstwa - czy to politycznego,
czy religijnego3!. XVII i XIX wiek obfituja w postaci, ktére gloszac, iz
sa ,nowymi $wietymi”, ,nowymi chrystusami”, ,nowymi boguro-
dzicami” znajdowaly postuch i wielu zwolennikéw. To wlasnie zja-
wisko leglo u podstaw niezwyklego rozwoju licznych w éwczesnej

28 Zob.: A. Dudek, Z badar nad rosyjskq literaturq religijng. (Motyw Matki Bo-
skiej w poezji XIX wieku)..., s. 105-146.

2 Zob.: A. Kepinski, Bies w postaci Lacha, [w:] tegoz, Lach i Moskal. Z dziejéw
stereotypu, Warszawa—Krakow 1990, s. 143-160.

3 Zob.: P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 203.

31 Zob.: b. Ycnenckwit, Liapy u camo3baney: camosBarcmbo 8 Poccuu xax xyav-
mypHo-ucmopuveckuil gperome, [w:] tegoz, Usbpannsie mpyout, 1. 1, Mocksa 1996,.
s. 142-183.
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Rosji sekt?®2. Wedlug réznych szacunkéw, liczba oséb uznawanych
wg oficjalnych deklaracji za prawostawne i réwnocze$nie zaangazo-
wanych w nieortodoksyjne ruchy religijne (gléwnie staroobrzedow-
cow i czlonkéw sekt) siega¢ mogta na poczatku XX wieku ok. 25 mi-
lionéw ludzi (na 117 mln zarejestrowanych oficjalnie prawostawnych
poddanych Imperium Rosyjskiego - wg danych z 1914 roku)®.

Nie bez znaczenia dla interpretacji omawianego wiersza Rostop-
czyny jest czas jego powstania — rok po upokarzajacej klgsce w woj-
nie krymskiej, postrzeganej w Rosji jako zmaganie cywilizacji prawo-
stawnej z islamem, wspomaganym przez bezbozng Europe:

BaM, HeXpUCTEI XOTb, XpUCTHAHE,
B cThin BeuHBbI OyOeT Hallla MeCTb.
A TBI HapoQ Halll IpaBOC/IaBHBIV,
OmutoT npecrona, anTapsi,
OtBarovt My>ecTBoM ropsi, —

Tol Tepriviub Jo6J1eCcTHO U C/TABHO
3a Bora, Llepxoss u Llaps!3

Gniewny ton w polemice z nauka Dogmatu o Niepokalanym Po-
czeciu w tym kontekscie moze by¢ traktowany takze jako psycholo-
giczny efekt traumy, spowodowanej wojenng kleska.

Stowianofilskie sympatie Rostopczyny to kolejny istotny czyn-
nik, determinujacy sposéb postrzegania Kosciola Katolickiego. Pa-
trzenie na rzeczywisto$¢ przez pryzmat ideatu Swietej Rusi i przeko-
nanie o ucielesnieniu tego idealu w aktualnej rzeczywistosci spolecz-
no-politycznej, wizja ,$wietej ziemi ruskiej” oblezonej przez niewier-
nych, wzmagaly od polowy XIX wieku tendencje izolacjonistyczne
i skionnosci do polityzacji prawostawia. Metaforycznym wymiarem
owych przekonan jest formula zastosowana wierszu Do narodu rosyj-

32 Zob. K. Debinski, Raskot i sekty prawostawnej Cerkwi Rosyjskiej, Warszawa
1910.

3 Zob.: I1. Mwmiokos, Ouepxu no ucmopuu pyccxoti kyasmyps:, Mocksa 1994,
T. 2, ¢. 150; A. Orxunpn, Xaviem. Cexmut. Jlumepamypa u peBoawyus, Mocksa 1998,
c. 36-37. Zob. tez: A. Dudek, Rosyjskie poszukiwania nowej swiadomosci religijnej na
przelomie XIX i XX wieku, [w:] Zycie religijne i duchowosé wspélczesnych Stowian,
pod red. L. Suchanka, Prace Komisji Kultury Stowian PAU, t. II, Krakéw 2002,
s. 33-50.

34 E. T1. Pocromuusa, Pycckomy napody, [w:] Couunenus..., s. 178.
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skiego: ,,Za Boga, Cerkiew i Cara”. Prawostawny teolog — John Meyen-
dorff pisal w zwiagzku z analiza pojmowania powszechnosci $wia-
dectwa Kosciota:

upraszczanie i redukowanie misterium Kosciola do rzeczywisto$ci poli-
tycznej, spolecznej i ziemskiej sa w najwyzszym stopniu niezgodne
z , katolicko$cig”3s.

Sklonnosé do kulturowej separacji nie bytla w Rosji zjawiskiem
nowym. Mozna nawet powiedzie¢, ze stanowi ona konstante kultury
rosyjskiej od czasow decyzji ksigcia Wlodzimierza o przyjeciu chrztu
z Bizancjum. Od tego momentu dla rosyjskiej swiadomosci kulturo-
wej potwierdzanie wlasnej odrebnosci z reguly oznaczalo aksjolo-
giczna negacje tozsamosci innych. Zachéd stat si¢ niezbednym ele-
mentem rosyjskiej podswiadomosci, ktdra przez stosunek do niego (z
reguly negatywny) okreslala wlasna tozsamosé.

35 Zob.: ]. Meyendorff, Powszechnos¢ swiadectwa a tozsamos¢ Kosciota lokalnego
w prawostawiu rosyjskim (988-1988), [w:] Teologia i kultura duchowa Starej Rusi, pod
red. W. Hryniewicza OMI i ]. S. Gajka MIC, Lublin 1993, s. 304.
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Aneks

EBnokus I1. PocnounuHa

C BOCTOKA HA 3AITA]I! 36
IIo noBony HoBoOro JlaTMHCKaro JjormMara:
DELL'IMMACULATA CONCEPZIONE

ITegayrpHBII BEK W TTOJIOYMHDBIVL, —
Bcex cTpacTHBIX KpavHOCcTeN pa3bpon..
Otponpe MbICIIV BOTBHOTYMHOM

W cTaprix 3a0my>xgeHwit rwion!

Onu, — MBI BUIUM, — OT COMHEHbS

VX K oTpuilaHpIO TIepelvn. ..

Hpyrve — BitacTi Ipogo/DKeHbe

B imykaBowt epecu Hartwin!

PumM cBATOTATCTBEHHOM PYKOIO
EBaHreIbCKMX KOCHYJICS CJIOB...

B pasnane ¢ uctiHO cBATOIO
PPviM HOBBIVI CMBICII €1 1aTh I'OTOB.
Puv ¢ nep3noBeHbeM 6e3 Mepbl
ArniocTonam IrepeunTs CTal,

U cvMBOJT XpUCTMAHCKOW BEPBI
HoBoeBereHneM 3anssTHasT!

EMy y> Majio OTKpOBeHbs

U pormaToB OT110B CBATHIX,—

OH X cTpalIHOM TaliHe BOIUIOIIEHbS
[TpuBw1 Bo33peHbe TyM cBOMX!
bnarorosenne 3a0niBas,

[ IeITIIMBBEIM OKOM U yMOM

Ho3Hajics OH, e rpaHb IpsMas
Yynec 'octiogamx ¢ ecrecTBoM!..

% Tekst wiersza przytoczony na podstawie wydania: Couunenua epagpunu E.
I1. Pocmonuunoui, 1.1, Cmuxu, C.-TlerepOypr 1890, c. 229-231.
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V3 napckovi mpasuyku [JaBuma,

U3 3eMHOpONHOVI IEeBHI 1eB, —
Casareim ITiicarusiv B 06umy

WU cnoso boxate npespes,—

PumM npuspak coTBOpus1 HET/TEHHBIIA. ..
B HeM oTpumaeT IWIOTH M KPOBb...
Y6w1 B MamoHe nckaxeHHOM
CMupeHbe, )KeHCTBEHHOCTD, TIOOOBB!

B Mapwuw, «be3 epexa sauamoir»,

Cnen genroBedecTBa Iponial;

B Hevi TOpHMI T'OCTh, B HEU IyX KPhUIaThI
JTux Bececkop®Gsnievt npysit!...

He moxet PumMmckasa Mapus

becrutoTHOM rpyanio pelaTs,

Kak y Pacrisrroro Meccvm

Peigasia CtpacToTepmniia MaTh!

Het! He B x0r10mHOM ugeae

Meu1 Marepr boxxatio y3pum!...

ITpern MudoM, Ty>KaoM Bcex Hedasew,
3eMHBIX CKOpOel1 He IpeKIoHVM!

He ot a3pigeckort Sorvmn

Ponwrbcsi BocxoTternt Xpucroc!..
CMmupeHbsi oyX, — He AyX TOpABIHU
Csoum poxxgeHbeM MpeBo3Hec!

Tak ycTs )ke, — MyapCTBYs JIyKaBO,—
PacueToM CBETCKVIM BOOXHOBSICh,

Prvov rpkeydeHMA OTpaBhl

IMTopaocwut mupy!.. Orpagsce

OT myxa HOBBIX TOJIKOBaHWA,

Ot mmpeHwvi CyeTHBIX, MBI HUTB

VI cMBICII, ¥ Dy X CBATBIX [IpeaHmM
CymeeM CBATO COXpaHWTD!

1857 r.
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S Wostoka na Zapad - Russian Poetic Commentary on Proclamation of

Dogma of Immaculate Conception of Our Lady
Summary

The subject of the paper is an analysis of Jewdokia Rostopczyna’s poem
S Wostoka na Zapad, which constitutes an attempt at poetical polemics with the
teaching of the dogma of the Immaculate Conception of Our Lady. The authoress
of the poem, written in 1857, is a Russian romantic writer, popular in the middle
of the 19t century though little-known today. The poem under analysis is an
extremely critical assessment of the dogma proclaimed in 1854. Its tone is
scathing and abusive to Catholics. Rostopczyna’s main accusation refers to - in
her opinion an unjustified — exclusion of Our Lady from the rest of humanity as
a result of exempting her from the burden of the original sin. For the poetess this
makes the Mother of God an unreal character, a myth, an apparition, an abstract
ideal. The authoress emphasises that for the members of the Orthodox Church
Mary, though Spotless, is a Protectoress and an Advocate. The severity of
polemical formulations, definite character of opinions with regard to the
Catholic faith, absolute glorification of the Orthodox Church as opposed to
slightingly treated Catholicism all reveal a standpoint resulting from the Russian
theological tradition, in which as early as in the Old Ruthenian period a Catholic
was scornfully termed a member of the Latin Church or a heretic. Another
reason for such a way of thinking as presented in the poem is associated with the
Slavophil political orientation of the authoress with a tendency, typical of the
period, to politicise the Orthodox Church, isolating it from Europe and defining
its own identity through the negation of the West.



