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Perspektywy rozwoju dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu NMP
po publikacji Katechizimu KoSciota Katolickiego
(11 pazdziernika 1992)

W latach nastepujacych bezposrednio po zamknigciu Drugiego
Soboru Watykariskiego w 1965 roku az do naszych dni, teologowie,
pod wplywem ciggle na nowo pojawiajacej sie «kwestii grzechu
pierworodnego» oraz ulegajac zmianom metodologicznym zapropo-
nowanym przez Sobdr w dekrecie Optatam totius, nr 16, podejmowali
wielokrotnie temat doktryny dotyczacej Niepokalane;.

Okélnik wydany przez Papieska Miedzynarodowa Akademie
Maryjna, La Madre del Signore (8 grudnia 2000)!, wymienia , problem
Niepokalanej” miedzy zadaniami, ktére mariologia powinna wzigé
pod uwage w naszych czasach:

46. (...) dogmat ogloszony 8 grudnia 1854 jest, jako taki, niezmienny i nie-
reformowalny. Lecz, tak jak kazda inna definicja dogmatyczna, zostal on
sformulowany w bardzo dokladnie okreslonym kontekscie kulturowym,
uwarunkowanym wiec historycznoscig i zmianami jezykowymi. Juz Jan
XXII, otwierajac obrady Drugiego Soboru Watykanskiego, zauwazyl:
,Inna rzecza jest [..] samo dziedzictwo wiary, czyli prawdy zawarte
w naszych doktrynach, a inng rzecza jest forma w jakiej zostaja one oglo-
szone, zachowujac w nich ten sam sens i to samo przestanie” Nic wiec
nie stoil na przeszkodzie aby, zachowujac oryginalny sens dogmatu, tak
aby byt on wiarygodnie poglebiony i ponownie przedstawiony w formach jezy-
kowych wspétbrzmigcych wraz z roznorodnoscig kultur (zaznaczenie - autor).
Biorac pod uwage dogmat o niepokalanym poczeciu Maryi trzeba przy-

1 Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore. Memoria
— presenza — speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della b. Vergine
Maria, PAM], Citta del Vaticano 2000, s. 134.



pomniec¢ réwniez nastepujaca uwage Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej: ,Jakakolwiek epoka nie moze ciagle przypominac¢ tylko to, co zo-
stalo sformulowane w dogmacie pod wptywem Ducha Swietego jako
klucz w lekturze Pisma $wietego. Nie wyklucza to réwniez faktu, ze
w jakiej$ przyszlej epoce pojawia si¢ nowe punkty widzenia i nowe sfor-
mulowania [dogmatul”

47. Uwzgledniajagc dogmat niepokalanego poczecia Maryi, dzisiejsza re-
fleksja teologiczna zaje¢la sie poglebieniem niektérych z tych ,nowych
punktéw” Jako taka, na przyklad, odczytuje ponownie sam dogmat
w s$wietle ,,mitosci zbawczej Boga Trdjjedynego. Niepokalane poczecie Maryi
z pewnoscia byto owocem samej {aski, czystego daru Ojca, Syna i Ducha
Swietego. To wydarzenie $wiadczy o tym, ze Maryja byla usprawiedli-
wiona przez samg tylko laske, a nie za sprawa swoich zastug” (...)2.

Wréce do tego waznego tekstu, poniewaz wskazuje on réwniez
na gléwne klucze hermeneutyki — chrystologiczny, soteriologiczny,
paschalny i eklezjologiczny - stosowanych w zadaniu poglebienia
rozumienia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Maryi. Publikacje,
ktére jak sie wydaje trafiaja w sedno naszego status questionis doty-
czacego poczecia niepokalanego Najswietszej Dziewicy, to udane
prace: wloska — Maria santa e immacolata segno dell’'amore salvifico di Dio
Trinita® oraz hiszpariska — Maria en el designio divino de la revelaciont,
wydane odpowiednio w 2000 i 1999 roku.

Klucz do lektury i chrystologiczna linia poszukiwafi

Hermeneutyka idaca po linii chrystologicznej jest stosowana
przez wielu teologéw gléwnie dlatego, ze proponuje proste i rze-
czowe wyjasnianie i poglebianie dogmatu. Ta metoda zaklada przy-
jecie historii zbawienia, w ktérej centrum absolutnym jest Chrystus, ja-

2 Tamze, s. 62-63.

3 S. De Fiores, E. Vidau, Maria santa e immacolata: segno dell’amore salvifico di
Dio Trinita. Prospettive ecumeniche. Atti del 2° Colloquio internazionale di mariologia,
Ascoli Piceno, 5-7 ottobre 1998, Roma 2000, s. 256.

4 C. Garcia Llata, Maria en el designio divino de la revelacion. Aproximacién a la
Mariologia del Catecismo de la Iglesia Catdlica desde la Mariologia del Concilio Vaticano
IT'y desde la actual reflexion teoldgica, Vitoria-Gasteiz 1999, s. 623.
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ko tlo refleksji teologicznej. W odniesieniu do dogmatu o Niepokala-
nej, linia chrystologiczna postuluje pozytywna wizje, ktéra omija lub
umieszcza na drugim planie, spojrzenie negatywne, co, wediug nie-
malej grupy badaczy, przewaza w definicji z 1854 roku (zachowanie
od grzechu). Forma negatywna tlumaczy sie faktem kontekstu histo-
rycznego, w ktérym ksztaltowal sie dogmat, ale nie wyjasnia ona
wystarczajaco tresci i ostatecznej racji dogmatu: dar niepokalanosci
powinno sie¢ rozpatrywac jako cze$¢ pewnego planu wybrania boze-
go, swietosci lub pelnosci laski i — w odpowiedzi — wiernosci temu
planowi Boga.

Na takim stanowisku stoja tacy uczeni jak Domiciano Fernande-
2> i Alejandro de Villalmonte$, ktérzy jednak przyjmuja taka pozycje,
ze ryzykuja niedocenianie samej definicji z 1854 roku. Z tego powodu
Niepokalana jest

~owocem pewnego uprzedniego ustanowienia w wielkim Misterium
Chrystusa, z ta moca swojej taski, ktérej zupelng manifestacja jest Maryja,
pelna laski, ale taski ukierunkowanej przestrzenie-czasowo i skondenso-
wanej”7.

Profesor Antonio Stagliano stoi na strazy podejscia pozytywnego

w teologii wspolczesnej i wizji chrystocentrycznej dogmatu o Niepo-

kalanym Poczeciu wraz z przekroczeniem ,perspektywy bezgrzesz-

nego stanu (perpspektywa amartiologiczna) w interpretacji zbawcze-
go planu Boga”8. Wedlug niego,

(...) glebsze zrozumienie chrystocentrycznosci pozwala wyjasni¢ owo dla-

czego Niepokalane Poczecie, pozostajac samym sobg (zachowanie od

grzechu pierworodnego) przezywa w wyjatkowy sposéb odkupienie

Chrystusa (jedyne imie, w ktdrym sie¢ mozna zbawi¢). Przeznaczenie

w Chrystusie wystepuje, w rzeczywistosci, przed wystgpieniem grzechu

Adama, ktéry to grzech zostaje przy okazji ,zrelacjonowany” (postawio-

5 Por. D. Fernandez, El pecado original. ; Mito o realidad?, Valencia 1973, s. 183.

6 Cf. A. de Villalmonte, La teologia del pecado original y el dogma de la Inmacu-
lada, ,Salmanticensis” 22 (1975), s. 25-58.

7 Tamze, 39.

8 A. Stagliano, L'Immacolata Concezione nella coscienza ecclesiale ecumenica. Li-
nee di orientamento per una sintesi, [w:] Maria santa e immacolata..., dz. cyt., s. 225~
-240.
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ny w odniesieniu) w stosunku do uniwersalnego pierwszeristwa zbaw-
czego Chrystusa?®.

Stagliand utrzymuje, ze niepokalanie poczecie Maryi mogloby
by¢ pewnym wyrazeniem wybrania pochodzacego od Boga w Chry-
stusie i dzieki zastugom Chrystusa. Maryja w tych zastugach nie
uczestniczyta. Wobec planu zycia taskg, w warunkach ludzkosci post
lapsum, kidra jest rodzajem ludzkim nie odpowiadajagcym na plan
Boga, to znaczy, ludzkosciag poddang procesowi odcztowieczenia. Ma-
ryja zostala «wyjatkowo zanurzona w prawdzie o ludzkosci, tej samej
rzeczywistej naturze ludzkiej swojego Syna, prawdziwego czlowie-
ka, we wszystkim podobnym do nas oprécz grzechu».10

Po tej samej linii idg Georges Bavaud, w swoim artykule z 1972,11
oraz Henri Marie Manteau-Bonamy w referacie przedstawionym
w 1981 podczas XXXIV tygodnia Société Frangaise d’Etudes Mariales!2.

Georges Bavaud, wychodzac z poziomu historii zbawienia
w perspektywie wcielenia dziewiczego Chrystusa, proponuje cieka-
wa interpretacje dogmatu o Niepokalane;:

Jezus nie jest owocem milosci ludzkiej. Podejmujac inicjatywe dania Sto-
wa naszej naturze stworzonej, Duch Swiety manifestuje, ze ludzko$¢ nie
jest zdolna do tego, aby zreformowac¢ obraz Boga zranionego przez
grzech. Jaka jest rola Maryi w tym misterium? Ponowne zblizenie Zbaw-
cy do naszego rodzaju. Lecz w historii zbawienia, Bég wiedzial, ze jego
dzieci okaza sie jako te, co nie wyrazajq potrzeby odkupienia. Zstepuje wiec
na ziemie i méwi: , Oto ide, w zwoju ksiegi napisano o mnie, abym spel-
nial, Boze, Twoja wole” (Hbr 10, 7). Albo czy jest to znak zyjacy w tej sy-
tuacji doskonalego przymierza, ktére urzeczywistnia si¢ w Jezusie i jego
Ojcu? Swietosé Jego Matki, nie ma udzialu w grzechu §wiata, co dowodzi,
ze Jej poczecie jest calkowicie pod wplywem Ducha Swietego. Jezus nie
tylko nie ulega wplywowi grzechu pierworodnego gdyz jest to niemoz-
liwe, aby znalazl si¢ w tym stanie poniewaz jest boskim narzedziem
w swoim narodzeniu; Jego ludzka natura jest zupelnie obca grzechowi...

9 Tamze, s. 238-239.

10 Tamze, s. 239.

11 G. Bavaud, Le mystere de I'Immaculée Conception. Quel est son sens dans
I'histoire du salut?, , Evangile et Mission” 31 (1972), s. 513-515.

12 H. M. Manteau-Bonamy, L'Immaculée Conception en relation avec I'Incarna-
tion et avec le don de la grice. (Formulation dogmatique et difficultés actuelles), . Etudes
mariales” 38 (1981), s. 67-85.
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Ale jak okresli¢ poczgcie samej Maryi, jak zostala poczeta? Swiety Ber-
nard powiedzial: ,W sposb podobny do naszego. Z pewnoscia, Jej po-
czatki podobne sq do naszych, w tym sensie, ze Jej rodzice uczestnicza
w grzechu §wiata. W swoim jednak poczeciu, musiala Ona narodzi¢ sig
w stanie przeciwstawnym do Przymierza. Ale dzigki lasce odkupienia,
przystugujacej Jezusowi w pelni, rzeczywiscie jest Ona dziedziczka
Przymierza poczawszy od stworzenia Jej duszy. Ponadto wielka odmien-
nos¢ oddziela poczecie Jezusa od poczecia Jego matki. Chrystus okazuje
si¢ jako ten, ktéry nie ma potrzeby odkupienia. Dziewica Maryja rodzi sie
w takich okolicznosciach, ktdre swiadcza o tym, ze musiata by¢ odkupio-
na. Ale dzigki lasce, unika ona, w swoich poczatkach, krélestwa grze-
chu”13,

Dzigki lasce wiec Maryja nie zostala poczeta w sytuacji zerwane-
go przymierza. taska odkupienia zostala dla niej powigkszona do
pelni; i rzeczywiscie Najswietsza Dziewica otrzymuje dar Przymierza
od samego poczatku stworzenia swojej duszy.

Niewiele rézni sig¢ od tej opini, ale z wyrazna perspektywa try-
nitarng, opinia prof. Stefano De Fiores:

Dzigki swoje bliskiej komunii pomiedzy zyciem i przeznaczeniem
w Chrystusie, Maryja zostala otoczona, od samego poczatku swojego ist-
nienia, mitoscia Ojca, z laski Syna i dzigki splendorowi Ducha Swietego.
W konsekwengji, zostala ustrzezona od jakiegokolwiek poddania si¢ lub
milczacej zgody ze zlem, zar6wno wewnetrznej jak i strukturalnej. Nie-
pokalana jest przykladem usprawiedliwienia za przyczyng samej laski,
ktdra jednak nie pozostaje biernie w Maryi, ale wywotuje odpowiedz cal-
kowitego zawierzenia Bogu $wietemu, ktéry ja uswiecil. Maryja przed-
stawia pelnie i doskonalos¢ milosci odkupiericzej Chrystusa, w ktérej
przejawia si¢ skutecznos¢ retroaktywna i zachowujgca. Wlasnie dlatego
Niepokalana nie przeszkadza w rozwoju historii w kierunku zjednocze-
nia i udoskonalenia w Chrystusie, ale ja promuje stajac si¢ tym razem

przekazicielka zbawienia'4.

Z jednej strony Maryja, jako reprezentantka rodzaju ludzkiego,
nalezy do ludzkoéci pozbawionej czlowieczernistwa, sklonnej do grze-
chu, majacej dlug do splacenia wobec Boga. Tylko ,otoczenie” lub
,Zanurzenie” od pierwszego momentu swojego istnienia czyni to, ze

13 G. Bavaud, Le mystére de I'lmmaculée Conception. .., dz. cyt., s. 514.
14 S. De Fiores, Immacolata: IIl. Teologia dell’Immacolata Concezione, [w:] NDM,

s. 632.
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nie mogloby zaistnie¢ zadne zlaczenie lub zgoda na grzech: jej pelne
uczestnictwo w tasce odkupiericzej Syna jest nie do pogodzenia z ja-
kimkolwiek nawet cieniem grzechu. Maryja jest stworzeniem ludz-
kim takim, jaka ja chcial Bég; w niej realizuje si¢ calkowicie boski
plan. W tej perspektywie Maryja przedstawia, jak twierdzi Stefano
De Fiores, ,pelni¢ i doskonalo$¢ mitosci odkupienczej Chrystusa,
promujac to, co daje skutek retroaktywny i zachowawczy”

Wspomniany list Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Ma-
riologicznej, La Madre del Signore, ukazuje, ze wspodlczesna refleksja
teologiczna traktuje w sposéb uprzywilejowany wizje soteriologiczng,
ktéra wysuwa na pierwszy plan uniwersalizm odkupienia, odkry-
wajac, ze Maryja w nim jest ,,owocem na wyzszym poziomie”, i jest
sama przez to odkupiona, nawet jezeli tylko ,w sposéb subtelniej-
szy”: takze dla niej, a moze nawet przede wszystkim dla niej, fakt
bycia $wietg i niepokalana w milosci przed obliczem Boga (por. Ef 1,
4) zalezy od odkupiericzej krwi przelanej przez Syna (por. Ef 1, 7);
przypadek Maryi zatem zaprasza do odczytywania odkupienia
w terminach przekraczajacych znaczenie okupu, daru niezastuzone-
go, obfitego wylania laski, ktére laczy istnienie Maryi pod przemoz-
nym panowaniem mitosci.

Klucz do lektury i antropologiczna linia poszukiwan

Karl Rahner (1904-1984) byl jednym z bardziej precyzyjnych
i ptodnych teologéw XX wieku. Byl on gléwnym propagatorem tak
zwanego podejscia antropologicznego w teologii. Nie oznacza to, ze
teologia w miejsce by¢, wedlug tradycji i znaczenia samego terminu,
z ,rozprawy nad Bogiem” stanie si¢ ,rozprawa nad Czlowiekiem”;
to podejscie postuluje tylko teze, ze w rozwazaniach na temat Boga
trzeba mie¢ na uwadze implikacje, ktére te rozwazania maja w dys-
kusji na temat Czlowieka. Rozprawianie na temat Boga, ktéry pomi-
jalby Czlowieka nie budzilby zadnego zainteresowania u konkret-
nych mezczyzn i kobiet, ktérzy zyja na tym $wiecie, i nie bylby réw-
niez zgodny z tym, co Objawienie, zawarte w Pismie swietym, méwi
o Bogu: On, Ojciec-Syn-Duch, przepelniony miloscig, jest zawsze po
stronie Czlowieka. W tej optyce antropologicznej, prof. Rahner po-

46



glebia i interpretuje dogmat o Niepokalanym Poczeciu. Teolog nie-

miecki wyjasnia definicje dogmatyczna z 1854 roku nastepujaco:
Niepokalane Poczecie Swigtej Dziewicy zawiera si¢ po prostu w posiada-
niu, od poczatku swojej egzystengji, zycia laska boska, ktéra Jej zostala
dana, bez zastug ze swojej strony, laska pochodzacg od Boga, poniewaz
z pelni laski u samego poczatku mogla stac¢ si¢ matka Odkupiciela w spo-
séb, ktory wyidealizowal Bég dla swojego Syna. Dlatego tez, od samego
poczatku swojego istnienia Maryja byla otoczona miloscia Boga — odku-
piericza i uswiecajacg. Oto jest, w calej swej prostocie, tres¢ doktryny, kté-
ra Pius IX w roku 1854 uroczyscie oglosil jako prawde wiary katolickiej?s.

Ten sam Karl Rahner, w jednym z powazniejszych artykuléw,
Die unbefleckte Empfiingnisié, opublikowanym krétko po ogloszeniu
encykliki Fulgens corona (dokumentu upamigtniajacego 100-lecie
ogloszenia dogmatu), przewidujac pewne poglebienie rozumienia
treéci dogmatu, proponuje jako metode poszukiwawcza, ktéra wyra-
za sie ,w calosci wiary chrzescijaniskiej, tak jak istnieje ona razem
i spdjnie, i w tej tresci wyjasniac jej sens i zawarto$¢”?. Dla Rahnera
prawda dogmatyczna, ktéra stanowi konieczny punkt odniesienia do
poszukiwan, jest boskie macierzyristwo i wcielenie Stowa:

Mozna zrozumie¢ Maryje tylko wychodzac od Chrystusa. Kto nie uznaje
wiary katolickiej, wedlug ktdrej Stowo Boze stalo si¢ czlowiekiem w ciele
Adama aby wprowadzi¢ $wiat w zycie Boze i odkupi¢ ten $wiat, nie moze
zrozumie¢ katolickiego dogmatu maryjnego. Mozna takze twierdzi¢, ze
przyjecie dogmatu maryjnego wskazuje na to, ze si¢ bierze na serio dogmat
chrystologiczny i ze sie go nie traktuje — Swiadomie lub nie§wiadomie —
tylko raczej jako wyrazenie niemodne, problematyczne i mitycznel8.

Dla Rahnera jest koniecznym posiadanie poprawnej doktryny
chrystologiczne;j:

(...) ten Jezus, narodzony z Maryi w Betlejem jest, w sposéb jednoznaczny
i bezsprzeczny, prawdziwym czlowiekiem i prawdziwym Stowem Boga,
podobny w istocie do Ojca. Dlatego Maryja jest prawdziwa matka Boga.

15 K, Rahner, Maria, Madre del Signore. Meditazioni teologiche, Fossano (Cu-
neo) 1962, s. 43.

16 Cytuje tutaj wersj¢ wloska, ttumaczenie A. Marranzini: Immacolata Conce-
zione, [w:] K. Rahner, Saggi di cristologia e di mariologia, Roma 1965, s. 413-455.

17 Tamze, s. 415.

18 Tamze, s. 416.
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Tylko z tym, kto wyznaje szczerze i jasno te prawde, Kosciét Katolicki
moze kontynuowaé rozmowe o pelnym znaczeniu innych dogmatéw ma-
ryjnych?®.
I odwrotnje::

Kto zaprzecza, jawnie lub w postaci biernej obojetnoéci, innym dogma-
tom maryjnym, powinien postawi¢ sobie pytanie: wierzy i wyznaje, tak
jak Koscidl — réwniez jeden i niepodzielny —, ktéry wyznal uroczyscie ja-
ko swoja wiare juz w 431 roku w Efezie w co takze zreformowany w XVI
wieku Kosciét uwierzyl, bez pytania sie naturalnie, o to co bylo koniecz-
ne, tylko po to, aby méc wierzy¢ jako grzesznicy z pewnym pocieszeniem
w laskawego Boga?20

Wedlug Rahnera fiat Maryi jest tutaj zawarte, jest czesciag wiecz-
nego przeznaczenia Syna Bozego do Wcielenia. Takie przeznaczenie,
z jednej strony, wyjasnia w pelni zlgczenie miedzy Synem Bozym
i Matka; z drugiej strony fiat Maryi powinno by¢ wypowiedziane
w zupelnej wolnosci. To juz jest dzialanie boskie: kazdy akt nie
w pelni wolny nie bylby godny planu Bozego. To przeznaczenie jest
uprzednie w stosunku do wszystkich innych stworzen ludzkich.
Lecz Maryja, w swoim urzeczywistnianiu w dziejach, stanowiac
cze$¢ ludzkosci zranionej przez grzech, sama potrzebuje by¢ odku-
piona. Odkupienie Maryi zawiera si¢ wigc w przeznaczeniu do sta-
nia si¢ Matka Slowa wcielonego. Dlatego wiec nie moze Ona istnie¢
jezeli nie jest réwniez stworzeniem odkupionym.

Z tego wzgledu mozemy zalozy¢, ze dla Maryi zbawcza wola
Boza obejmuje Ja od samego pierwszego momentu swojej egzystenciji
ziemskiej; wiecej, obejmuje Ja w calej wiecznosci, powinnismy dojsé
do konkluzji, Ze jest Ona zawarta w samym wybraniu Chrystusa.

To znaczy - konczy Rahner - jezeli Bég nie zechcialby, aby Maryja byla
$wieta i doskonale odkupiona, nie chcialby réwniez Chrystusa, takiego
jakim teraz faktycznie si¢ nam ukazuje. Tego nie da sie stwierdzi¢
w przypadku jakiegokolwiek innego czlowieka odkupionego?!.

W konicu Rahner wprowadza rozréznienie pomiedzy odkupie-
niem uwalniajagcym z grzechu a odkupieniem zachowujagcym od nie-

19 Tamze.
20 Tamze, s. 416417.
21 Tamze, s. 429-430.
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go, sklaniajac sie, wedltug Tradyqji, w kierunku drugiej wersji. Rze-
czywiscie ta wersja, jest forma doskonalszg odkupienia:

Zaréwno nie upadaé jak tez powstawa¢ z upadku zalezy od laski
Boga. Jesli to prawda, zachowanie odkupiericze od grzechu pierwo-
rodnego jest formg bardziej radykalng i blogostawiong odkupienia.
Ta forma odkupienia powinna by¢ udostepniona tej, ktdra jest odku-
piona w doskonalszy sposéb, poniewaz Ona sama z siebie, moca
swojej misji i dzigki swoim walorom osobistym, znajduje sie doklad-
nie w punkcie, w ktérym Chrystus rozpoczyna zwycigskie i osta-
teczne zwyciestwo odkupienia. Z tego wzgledu dogmat Niepokala-
nego Poczecia Swietej Dziewicy jest rozdzialem w samej doktrynie
o odkupieniu i jego tres¢ tworzy forme bardziej radykalng i dosko-
nalsza odkupienia??.

Uprzedzajac przypuszczenia, ze pomiedzy poczatkiem istnienia
Maryi i poczatkiem Jej usprawiedliwienia mégtby sie pojawi¢ pewien
przedzial czasu, interwal, w ktérym Maryja mogtaby by¢ poddana
grzechowi, nie ma sensu w przypadku Najswietszej Dziewicy,

poniewaz jest ona uczestniczka w uprzedzajacej lasce pochodzacej
z Wcielenia Chrystusa jako zwyciezczyni i wladczyni nad grzechem
i uczestniczka definitywnej obecnosci mitosierdzia Bozego na $wiecie. Jest
tak nie dlatego, jakoby Maryja nie miala potrzeby by¢ odkupiona, ale
wlaénie dlatego, ze jest wyjatkowo odkupiona, bez ktérej nie mozna my-
sle¢, ze odkupienie jest zwycieskie. Dogmat o Niepokalanym Poczeciu
stanowi czes¢ istotng i centralng doktryny odkupienia danej nam za po-
srednictwem jedynego i wszechmocnego Posrednika, Jezusa Chrystusa,
ktory stal sie czlowiekiem, umarl i zmartwychwstal propter nos homines et
propter nostram salutem?.

Bruno Forte w swojej cieszacej si¢ powodzeniem ksigzce Maryja,

kobieta-ikona Misterium?4, interpretuje dogmat o Niepokalanej uzywajac
klucza antropologicznego. Zauwaza on, ze definicja z roku 1854

prezentuje pewien charakter ,osobowy”: osoba Maryi (a nie tylko jej ,du-
sza”, jak to bylo zawarte w Sollicitudo papieza Aleksandra VII), jest

2 Tamze, s. 432.
2 Tamze, s. 435.
24 B, Forte, Maria, la donna icona del Mistero. Saggio di mariologia simbolico-

narrativa, Milano 1989, s. 271.

49



uwzgledniona w kontekscie relacji osobowych w Tréjcy swigtej. Bog Oj-
ciec — za przyczyna taski i przywilejéw , wyjatkowych”, to znaczy odnie-
sionych do konkretnej osoby Dziewicy — zachowuje Ja od jakiejkolwiek
zmazy winy pierworodnej ,w przewidzeniu zastug” Syna wcielonego.
Cisza, ktéra otacza osobe Ducha Swietego moglaby by¢ oparta na pew-
nym przypuszczalnym Jego przywolaniu w obrebie tej ,wyjatkowej la-
ski” Maryja jest przygarnieta przez plan zbawczy Tréjcy Swigtej, w zu-
pelnosci zwrécona do swojego Syna, ,Zbawiciela rodzaju ludzkiego™:
wybranie ze strony Ojca, calkowicie w wolnosci i darmowosci, spelnia
sie takze dla Niej —jak dla kazdego stworzenia — za pomoca pos$rednictwa
jedynego i wszystkim ludziom oddanego Jezusa, przez ktérego zaslugi
w obliczu Ojca, Ona sama jest zachowana wolng od powszechnych uwa-
runkowan grzechu pierworodnego i dlatego moze istnie¢ w sposéb zu-
pelnie zgodny z planem Bozym?.

Prof. Forte, opierajac si¢ na pracach niektérych znanych teolo-
g6w takich jak George So11%6, René Laurentin?’, Ignacy de la Poterie?,
przedstawia trzy zasadnicze aspekty dogmatu o Niepokalanej. Ten
dogmat:

- swietuje tryumf czystej laski Najwyzszego; w poczatkach losu
Dziewicy wszystko jest darem ze strony Boga; w pierwszym mo-
mencie Jej istnienia jest Ona otoczona laska, zanim jeszcze mogtaby
dokonac¢ jakiegokolwiek aktu zastugujacego;

— przedstawia si¢ w ciagglosci i Scistym polaczeniu z przygoto-
waniem do otrzymania laski w ekonomii Starego Testamentu; miste-
rium laski przewaza w calej ekonomii zbawienia. ,Jest to tajemnica
milosci — pisze René Laurentin — boska milos¢ ktéra, w odréznieniu
od naszej, nie zalezy od swojego przedmiotu, ale go tworzy, i w ten
spos6b wyjasnia sie bez przeszkdd”?;

— ustanawia doskonaty model czlowieka odkupionego, jako homo
vivens, ktéry sam w sobie jest chwatg Boga. Figura Niepokalanej prze-
ciwstawia si¢ zar6wno wywyzszaniu sie wspdlczesnego czlowieka,
ktéry traci Trascendentnego, jak tez pesymizmowi antropologiczne-

25 Tamze, 133.
26 . Soll, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 433.

% R. Laurentin, La Vergine Maria. Mariologia postconciliare, Roma 19703,
s. 436.

28 1. de la Potterie, Maria nel mistero dell’alleanza, Genova 1988, s. 279.
2 R. Laurentin, La Vergine Maria..., s. 224.
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mu protestantyzmu. I jest jeszcze pewne tlumaczenie tzw. ,kontem-
placji modelu przezywanego w duchu i w liturgii, ktéry pomaga zo-
baczy¢ calosciowa tajemnice Dziewicy w calosciowym misterium
Boga Tréjjedynego”so.

Klucz do lektury i eklezjologiczna linia poszukiwan

Nieobecna w formule definicji z 1854 roku i, zasadniczo, réwniez
100 lat p6zniej w encyklice Fulgens corona, linia eklezjologiczna zostata
rozwini¢ta przez Katechizm Kosciola Katolickiego a jeszcze wczesniej
przez odnowiong liturgie rzymska. Do niej si¢ odnosza niektérzy
znamienici teologowie tacy jak np. kard. Jézef Ratzinger. To on
w swoim krétkim ale bardzo zwiezlym dzietku, upatruje w Maryi

reszte $wietg Izraela, ktory sie zmienia w zalgzek ludu chrzescijanskiego:
jest wspolczesng ,cérka Izraela” i ,matka Stowa Bozego™”3!.

~Wraz z teologia biblijno-patrystyczng — zauwaza Ugo Casale -
Ratzinger upatruje w Maryi okreslenie typologiczne Kosciola niepoka-
lanego (opierajac si¢ na Ef 5,27 i nowych badaniach patrystycz-
nych)”32. Poruszajac si¢ wigc w srodowisku biblijno-patrystycznym,
Ratzinger uwaza, ze:

Doktryna o Niepokalanej, na réwni z cala mariologia, ktéra po tym okresie
nastepuje, jest tutaj antycypowana na pierwszym miejscu jako eklezjologia.
Obraz Kosciola jako dziewicy-matki zostal przypisany Maryi drugoplanowo,
a nie na odwrét. Teraz, jezeli dogmat o Niepokalanej przypisuje Maryi
twierdzenia, ktére stanowia przede wszystkim antyteteze stary-nowy Izrael
i jesli one, w tym sensie, stanowig o eklezjologii rozwinigtej w kierunku ty-
pologicznym, oznacza to w konsekwencji, ze Maryja zostaje przedstawiona
jako poczatek i urzeczywistnienie osobowe Kosciota,

30 B. Forte, Maria, la donna icona..., s. 139.

317, Ratzinger, La figlia di Sion. La devozione a Maria nella Chiesa, Milano 1979,
s. 62.

32 U. Casale, La formula dogmatica di Pio IX..., s. 184.

33 J. Ratzinger, La figlia di Sion..., s. 64-65.
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Wedlug Ratzingera przejécie typologiczne od Kosciola do Maryi
jest juz obecne w Nowym Testamencie, ,dzieki poréwnaniu tukaszo-
wemu prawdziwej Corki Syjonu z Dziewica, ktéra stucha i wierzy”34:

(--.) w Maryi brakuje przeciwstawienia miedzy Jest Boga i nie-jest czlowie-
ka, a zatem w konsekwengji, sad Boga nad Nia jest czystym Tak, podobnie
jak Ona sama stoi przed Nim jako czyste Tak: wolno$¢ od grzechu pier-
worodnego jest w Niej wplecione w Tak Boga ze swoim bytem, ktére tez
jest na Tak35.

Linia eklezjologiczna jest bardzo dobrze wyrazona w cytowa-
nym wczeéniej liscie Papieskiej Migdzynarodowej Komisji Maryjne;j
La Madre del Signore, przede wszystkim dlatego, ze odkrywa wyraz-
nie aspekt oblubiericzy. W poczeciu niepokalanym Maryi, Kosciét

w tym ,wielkim dziele” Pana, rozpoznaje realizacje planu Bozego w no-
wym ludzie mesjanskim, a jego najwyzszym wyrazeniem jest relacja ob-
lubiericza: Maryja jest jego prototypem. Rzeczywiscie, z gleboka intuicja
liturgia z 8 grudnia wklada w usta Maryi piesn,, w ktérej mozna rozpo-
zna¢ miasto oblubienice: ,,Ogromnie wesele si¢ w Panu (...) bo okryl mnie
plaszczem sprawiedliwosci, (...) jak oblubienicg strojna w swe klejnoty (Iz
61, 10)»; wychwala Boga poniewaz w poczeciu niepokalanym Dziewicy
«wskazal poczatek Kosciola, oblubienicy Chrystusa bez skazy lub
zmarszczki, jasniejacy pieknoscia”, na nowo odezytuje List do Efezjan (Ef
5,25-27), przypisujac Maryi przepiekng perykope o milosci oblubiencze;
Chrystusa do Kosciota: «Chrystus umitowal Kosciét i wydat za niego sa-
mego siebie, aby go uswieci, (...) aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciol
jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos$ podobne-
go, lecz aby byt swiety i nieskalany». Ten obraz oblubieficzy i synowski
nowego Ludu Bozego, ktérego Maryja jest personifikacjg i obrazem pro-
rockim, uwzglednia nie tylko wspdlnote koscielng jako taka, ale réwniez
swoich poszczegdlnych czlonkdw?3s.

W tym sensie powinnismy doceni¢: a) okreslenie poczecia nie-
pokalanego Maryi jako jedno z cudéw lub «wielkich dziet» (Lk 1, 49),
ktére Bog uczynit w blogoslawionej Dziewicy; b) uwzglednienie

3 Tamze, s. 66.

3% Tamze, s. 67 (kursywa autora).

% Pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore, n. 47, s.
65. O uzyciu 1z 61, 10 jako Antyfona na Wejscie w Mszy o Niepokalanym Pocze-

ciu, cf. cf. lo studio di B. Maccagnan, Isaia 61, 10. Lettura cultuale nella solennita
dell Immacolata, Roma 1982, s. 221.
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Dziewicy Maryi jako prototypu nowego ludu mesjariskiego, ze wska-
zaniem na relacje oblubiericzg; c) docenienie réwniez uwarunkowania
synowskiego w nowym ludzie Bozym, ktérego Maryja jest uosobie-
niem i obrazem prorockim; d) rozszerzenie podwdjnej relacji oblu-
biericzej i synowskiej, wlasciwej dla wspdlnoty koscielnej, takze na
poszczegodlnych jej cztonkdw.

Klucz do lektury i spoleczna linia poszukiwari

W Ameryce Laciniskiej, ktora byla swiadkiem wyjatkowego roz-
woju teologii wyzwolenia, dogmat niepokalanego poczecia Maryi
jest czytany przy pomocy klucza spolecznego: Niepokalana, Naj-
swietsza, jest symbolem i realizacjg uprzednia w stosunku do ludz-
kosci. Dlatego tez, na przyklad, Leonardo Boff, jeden ze czolowych
teologow teologii wyzwolenia,

widzi w Maryi poczetej bez grzechu wlaczenie w histori¢ nadziei i spo-
tkarn we wspélnych poszukiwaniach. W koricu Bég spowodowal poja-
wienie si¢ kogo$, kto méglby sta¢ sie oblubienicg czysta czystej milosci
Boga. Maryja jest przedstawiona jako zwiericzenie ludzkosci i ukorono-
wanie Izraela¥,

W VII rozdziale Oblicza matczynego Boga, Leonardo Boff pyta si¢
otwarcie, co oznaczaloby dla Maryi by¢ wolng od grzechu pierwo-
rodnego. Wychodzac z zalozenia powszechnego dzieta odkupienia
i uwolnienia w Chrystusie, teolog brazylijski dostrzega Niepokalanie
Poczeta jako:

—kobiete w zupelnosci daleka od wyobcowania fundamentalne-
go, czyli grzechu, ktéremu jest poddany caty rodzaj ludzki; wyjasnia
te¢ doktryne bardzo jasno:

Bég, w swojej wiecznosci, dzieki czemu to, co dla nas jest wczoraj i jutro
jest dla Niego dzisiaj, przewidujac dzieto wyzwolenia Jezusa Chrystusa,
zachowuje uprzedzajgco Maryje przed jakakolwiek zmaza grzechu pier-
worodnego. W zadnym momencie swojego istnienia nie zostalta Ona na-
wet musnigta przez fundamentalne wyobcowanie, ktére nadaje stygmaty

37 L. Boff, Il volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue
forme religiose, Brescia 19812, s. 126.
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naszej egzystencji. Ona realizuje w sobie takiego cztowieka, ktorego zaw-
sze chcial mie¢ Bég, skierowanego ku niebu (nie jeste$my zgieci przez
grzech), otwartego w relacjach z innymi (my zwykle koncentrujemy
uwage na nas samych) i [czlowieka] solidarnego ze $wiatem (przywlasz-
czamy sobie egoistycznie ziemig). Ona stanowi pierwszy projekt Boga,
logicznie uprzedni w stosunku do upadku rodzaju ludzkiego3;

— kobiete bez jakiegokolwiek przymusu w stosunku do grzesz-
nego stanu, ku ktéremu sklania si¢ ludzkosé¢, ale ciagle bedaca
w pelni uczestnikiem historii rodzaju ludzkiego:

(...) Maryja pod zadnym wzgledem nie ma jakiegokolwiek zobowigzania
w stosunku do stanu grzechu. Oczywiscie stanowi cze$¢ historii ludzi;
rodzi si¢ na tym Swiecie z grzesznych rodzicéw ale, dzigki boskiemu
uchronieniu, pozostaje nieskazona. Nie ma w tym zadnej Jej zaslugi; jest
to dzielo wspanialomyslnosci Boga, poniewaz w Niej On chcial urzeczy-
wistni¢, w koricu, nowa ludzkosé i przyblizy¢ szczesliwe zakoriczenie hi-
storii, kiedy wszyscy sprawiedliwi beda bez skazy i czysci przed obli-
czem Boga. Ona juz taka jest, wewnatrz i posrodku tych dziejow3?;

—kobiete-znak, ktéra ,nam przedstawia w czasie pielgrzymo-
wania to, kim bedziemy - kazdy wedlug wiasnej miary — po dopei-
nieniu sie ludzkosci w Bogu”49;

- kobiete, w ktdrej sie lacza skrajne przeciwieristwa: corka tej
ziemi i cérka nieba; ktéra pokonuje rozdzielajacy nieporzadek spro-
wadzony na §wiat przez grzech wraz z jednoczesnym skierowaniem
calej swojej egzystencji ku harmonii ludzko-boskiej; ktéra przemienia
kazde tchnienie zycia — namietnodci — w site i energie, ktére urze-
czywistniaja plan Bozy i daje kazdej rzeczy jej wlasny wymiar
i ,swoja forme wlasciwg, poniewaz jest w pelni cérka Boga, siostra
wszystkich ludzi i wolna panig swiata™41;

— kobiete, ktéra daje nowy poczatek dla nowej ludzkosci; z pew-
nym liryzmem oraz wsréd wyrazéw, ktére maja swoje korzenie

w tradyqji franciszkanskiej, prof. Boff koriczy swoja refleksje ta godna
Zauwazenia strong:

38 Tamze, s. 127.

39 Tamze, s. 127-128.
40 Tamaze, s. 128.

41 Tamze.
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Na koniec, jest zanurzony w stworzeniu jeden byt, ktéry jest jedynie do-
brem; pustynia jest ponownie plodna; drzewo zycia nie daje tylko smut-
nych kwiatéw: jeden z nich rozkwitl i poczat Zycie jeszcze doskonalsze, Je-
zusa Chrystusa; stalo sie ponownie mozliwe i po raz pierwszy wychodzi ze
zranionego stworzenia jeden przedstawiciel, ktéry nie traci niewinnosci
swojego $wiatla, pewien gest, ktéry nie zamyka w sobie zadnej dwuznacz-
nosci, sam czar, samo pigkno i sama lagodno$¢ bez cienia zagrozenia. Jest
mozliwy wreszcie nowy poczatek nowej ludzkosci; raj nie zostat catkowicie
utracony w przeszlosci i Krélestwo nie pozostalo nieokreslone na przy-
szlo$¢; tutaj jest obecny kto$, kto urzeczywistnia marzenia najstarszych
przodkow, ziemia $wietuje wesele wraz z niebem, cialo si¢ jedna z duchem
i czlowiek bawi si¢ przed obliczem wielkiego Boga42.

W podobnych stowach, ale bardziej trzezwo, Trzecia Konferencja
Plenarna Episkopatu Latynoamerykanskiego, zebrana w Puebla
w Meksyku w styczniu 1978 roku, gdzie uczestnikiem byl papiez Jan
Pawetl II, potwierdza swoim autorytetem, ze:

Niepokalanie Poczecie ofiaruje nam w Maryi twarz nowego czlowieka
odkupionego przez Chrystusa, ktére Bég ponownie stwarza ,bardziej
jeszcze cudowniejszg” (Kolekta z Bozego Narodzenia) w projekcie raju4.

Klucz do lektury i personalistyczna linia poszukiwaf (wedlug
Maksymiliana Kolbego)

Jak powszechnie wiadomo $wiety meczennik z O$wiecimia, oj-
ciec Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941), byt nadzwyczajnie ocza-
rowany figura Niepokalanej. Poswiecil Jej samej w swoich pismach
strony zawierajace uwagi naprawde oryginalne. Nie byl on wecale
teologiem ,z zawodu” i, jak dla wielu moze sie wydawaé, bardzo
sklonnym do maksymalizmu maryjnego, co spowodowato, ze jego
pisma byly w niewielkim stopniu brane pod uwage przez zawodo-
wych teologéw. Jednak prof. Gianni Colzani, w swojej ksigzce Mary-

42 Tamze, 129.
43 [I1 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla. La evan-
gelizacion en el presente y en el futuro de América Lating, Bogotd 1979, n. 298, s. 104.
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ja. Tajemnica laski i wiary*, zastuguje na wdziecznos¢ gdyz przyblizyl
my$l ojca Kolbe dotyczaca Niepokalanej, ktéra juz poszla w zapo-
mnienie, za wyjatkiem moze kregéw swoich wspétbraci, Franciszka-
néw Konwentualnych. Colzani przyznaje, ze o. Kolbe

autor stron najbardziej przenikliwych dotyczacych naszego tematu, uka-
zal w Niepokalanej prawdziwe imig¢ Maryi, jej najbardziej autentyczny fi-
zjonomig: nie mOwi si¢ tutaj o jakim$ przywileju statycznym, ale ukazuje
si¢ dynamiczne principium, ktére podtrzymuje cale jej istnienie4s.

Prof. Colzani doceniajac mysl Maksymiliana Kolbe pisze:

Obsypana laska i $wietoscia, Maryja ukazuje si¢ jako najwyzsze dzieto
Posrednika. Biorac ponownie pod uwage uwagi Dunsa Szkota i calej
szkoly franciszkanskiej, Kolbe upatruje w Niepokalanej szczyt posred-
nictwa wcielonego Chrystusa; podobnie jak Szkot, jak sie okazuje, od-
czytuje wcielenie w terminach odkupiericzych i paschalnych, widzac je
jako osobiste wejscie Boga Zbawiciela do historii. W ten sposéb wyjatek
od grzechu pierworodnego jest uwolniony od jakiejkolwiek niestusznej
zgody na solidarno§¢ w Adamie w zamian ofiarowujac rzeczywistq soli-
darnos$¢ laski i swietosci z Chrystusem. Odczytywana w perspektywie
uprzedzajacej i obiektywnej ogélnego wybrania wszystkich w Chrystusie,
Niepokalana oglasza i antycypuje jednos$¢ nadprzyrodzona, ktérej wptyw
uswiecajacy Chrystusa juz dziala w ludzkosci. Jest to poczatek Ciata
Chrystusa i gwarancja jego zupelnego dopelnienia“.

Mysl Maksymiliana Kolbego miatla wptyw na prof. Colcani, a je-
go rozumienie dogmatu o Niepokalanej mozna przedstawi¢ w trzech
tezach:

~ Niepokalane Poczecie jest owocem mitosci wiecznej i zbawczej Bo-
ga; jest to mozliwe, wedlug Colzaniego,

tylko jezeli sie¢ wychodzi od macierzyristwa a nie, jak to sig czesto styszy,
gdy sie wychodzi od wspétpracy maryjnej w dziele odkupienia Syna. To
prawda, ze macierzynstwo jest forma uczestnictwa w odkupieniu, jesli
jest tez prawda to, ze obydwa podejscia sa przyjeciem boskiego miste-
rium laski obecnej w Chrystusie; stanie sie matka Jezusa, w wierze i w

# G. Colzani, Maria. Mistero di grazia e di fede, Cinisello Balsamo (Milano)
1996, s. 336.

45 Tamaze, s. 228.
46 Tamze, s. 229.
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ciele, jest przeciez osobistym zaangazowaniem sie, za pomoca ktérego
Maryja staje sie uczestniczka tajemnicy Chrystusa odkupiciela?’.

— wyjecie Niepokalanej spod wplywu grzechu pierworodnego
tworzy zwigzek migdzy Niepokalanym Poczgcie i grzechem pierworodnym.
W tym rozumieniu, ze

Maryja dzieli z nami mozliwo§¢ grzechu: podtrzymana przez taske Od-
kupiciela, jej wola pozostaje jednak catkowicie zakotwiczona w Bogu. Jej
niepokalanos¢ ukazuje si¢ wiec jako mozliwos¢ niegrzeszenia a nie jako nie-
mozliwos¢ grzeszenia; zlaczona z porzadkiem rzeczy, jej stan niepokalany
rozpoznaje i wyznaje w obiektywizmie oceny faktéw, ze Chrystus jest
zwyciezcg grzechu i jedynie z Jego Ducha oraz za pomoca Jego laski wy-
nika dla Maryi mozliwos¢ dzielenia z Nim zwycigstwa nad zlems.

- Niepokalane Poczecie jest wyjatkowym wyrazem Swietnosci taski
1 Swigtosci.
Niepokalane poczecie, prawdziwie — jak to zauwaza Colzani — opisuje
Maryje jako stworzenie, gdyz jako taka jest poczeta w sposéb ludzki, ale
réwnoczesnie przypisuje Jej wyjatkowy stan $wietosci: rozumienie Nie-
pokalanie Poczetej jest czescia Jej bardziej autentycznej osobowosci?.

Wedlug Colzani droga do poglebienia znajomosci $wietnosci
i swietosci laski w Maryi jest droga pneumatologiczna:

(...) to wlasnie Jej powiedziano: ,Duch Swiety zstapi na ciebie, roztoczy
nad toba swdj cieri mocy pochodzacej od Najwyzszego” (Lk 1, 35). W Niej
mieszka Duch, ktéry z pewnoscia nie wecielil sie w Niej. Misja Ducha
Swietego jest bez watpienia kompletnie inna od tej, jaka mialo Stowo, ale
nie na sposéb widzenia tej misji jako niezaleznej i alternatywnej do misji
Pana Jezusa; Jezus jest stowem, ktére stalo sie cialem, jest jedynym Po-
$rednikiem miedzy Bogiem i ludZzmi, jest prawdziwym dawca Ducha
Swietego, do tego stopnia, ze — méwiac §cisle — Duch Swiety jest poslany
nie do Maryi Dziewicy, ale do tej ludzkosci, ktéra rodzi si¢ w Niej do-
kladnie jako dzielo Ducha Swigtego. Macierzyristwo Maryi ustala jednak
pewien gleboki zwigzek miedzy Maryja a Duchem Swietym; zwiazek,
ktéry zmienia doglebnie Jej osobowosé: prowadzona przez Ducha Ona
kocha Boga i wszystko to, co Bég kocha, do tego stopnia, ze staje si¢ zna-
kiem najwyzszej plodnosci Milosci Bozej. Wychodzac od tego zalozenia

47 Tamze, s. 221-222.
48 Tamze, . 226.
49 Tamze, s. 227.
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jest teraz mozliwe dojscie, bedac ciagle w temacie Niepokalanej, az do
poczatkéw osoby Maryi; okreslona przez dar Ducha Swietego i zjedno-
czona z Nim, Zrédlem osobowym Milosci Boga, Niepokalana jest darem
i macierzyriskoscia Mitosci. Dlatego tez obecno$¢ Ducha Swietego nie
zmienia Osoby boskiej, ale podnosi do nowej jakosci, w sposéb doglebny
i oryginalny, to stworzenie, z ktérym si¢ jednoczy.

Wedlug mnie mys$l sw. Maksymiliana Kolbe, rozwinieta przez
prof. Colzani i tutaj przypomniana, dotyczaca teologii niepokalanego
poczecia Maryi, otwiera przed nami prawdziwa droge do poglebie-
nia znaczenia i rozumienia tego skomplikowanego dogmatu.

Klucz do lektury i ekumeniczna linia poszukiwan (akcenty)

Jak to sie daje zauwazyé¢, dogmat ogloszony przez Piusa IX
w 1854, poglebil niestety rozdzial miedzy Wspdlnota anglikariska,
Kosciolem prawostawnym oraz Kosciolem reformowanym z jednej
strony, a Kosciolem katolickim z drugiej. Koscioly oddzielone od
Rzymu nie przyjmuja dogmatu poniewaz zostal ogloszony wylacz-
nie przez Kosciél rzymski i dlatego, ze nie zawiera sie wyraZnie
w Pismie Swietym.

Jednak w ostatnich latach dokonatl si¢ pewien znaczacy postep
dotyczacy dogmatu o Niepokalanej. W niektérych kregach Reformy,
doktryna o Niepokalanej nie jest juz dalej widziana jako pewnego
rodzaju ,herezja katolicka”, ale jako wyrazenie poprawne, chociaz
nie zobowiazujgce w jego poboznosci maryjnej. Na tym polu mozna
odrozni¢ w szczegolnosci tak zwana Grupg z Dombes, ktéra w latach
1996-1998 opublikowata bardzo wazny dokument: Maryja w planie
Boga i wspdlnota swietych. Jego pierwszy tom zostat zatytutowany Od-
czytanie historii i Pisma Sw. w aspekcie ekumenicznym, a drugi Problemy

sporne a nawrocenie Koscioléw. Bibliografia dotyczaca Dokumentu jest
pokaznadl.

50 Tamze, s. 227-228.

51 Do najwazniejszych opracowan naleza: J. M. Hennaux, Le Document du
Groupe des Dombes sur la Vierge Marie, ,Nouvelle Revue Théologique” 71(1999) s.
41-58; E. Lanne, Un événement oecuménique: le texte sur Marie du Groupe des Dom-
bes, ,,Irénikon” 70 (1997), s. 212-221; G. M. Bruni, Chiavi di lettura del documento su
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We wstepie do pierwszego tomu, wspélodpowiedzialni z Grupy z
Dombes manifestuja natychmiast swoje przekonanie, wedlug ktérego:

Trzeba przypomnie¢ z moca, ze Maryja nigdy nie byla powodem po-
dzialéw miedzy Kosciolami. Natomiast stala sie ofiara, jesli mozna uzyé
tego przesadnego stwierdzenia. W Niej sie polaryzujg i od Niej si¢ odbija
wiele innych powodéw braku jednosci. Stad tez Grupa wybrala na
przedmiot rozwazan te Figure emblematyczng wiary i tradycji chrzesci-
janskiej, po to aby zweryfikowaé, w tym konkretnym i wyjatkowo czutym
przypadku, swoja wlasng metode i propozycje nawrdcenia Kosciotéw
w wytycznych zawartych w swoich tekstach. Czy jest zatem mozliwe
znalezienie wspdlnego stanowiska i zainicjowanie wzajemnego nawrdce-
nia w tym delikatnym punkcie, ktéry dotyka wrazliwosci i poboznosci
jednych i drugich? Postep dazacy do pojednania w tej kwestii bedzie miat
skutki w innych punktach spornych52,

Wielka zasluga Grupy z Dombes jest bez watpienia przedstawie-
nie jasno trudnoéci, przed ktérymi staja chrzescijanie Kosciola refor-
my i Ko$ciola prawostawnego wobec dogmatéw o niepokalanym po-
czeciu Najswietszej Maryi Panny i Jej wzieciu z dusza i cialem do
nieba, ktére zostaly ogloszone przez Kosciét rzymski:

234. Jestesmy Swiadomi, stawiajac obok siebie te dwa dogmaty katolickie,
ze wspdlne stanowisko wyznan protestanckich okresla je jako nie do
przyjecia oraz ze Koscié! prawostawny uwaza, ze dogmaty te zostaly
ogloszone i okreslone w sposéb nieprawny w $wietle kryteriéw dokitry-
nalnych zachodu, podczas gdy Kosciét rzymski uroczyscie je zintegrowat
z depozytem swoje wilasnej wiary53.

Maria del Gruppo di Dombes, ,,Marianum” 62(2000), s. 289-317; A. Langella, La re-
cezione critica del Documento di Dombes. Valori e limiti, jw., s. 319-345; S. M. Per-
rella, La recezione del Documento di Dombes su Maria. Ricognizione bibliografica, jw.,
s. 347-355; E. Llamas, Mariologia y Ecumenismo. En torno al documento mariano des
Dombes, ,,Didlogo Ecuménico” 37 (2002), s. 191-223; B. Chenu, Le ,Groupe des
Dombes”: son identité et son type d’cecuménisme, ,Marianum” 63 (2001), s. 515-520;
J. Tartier, Un regard protestant sur Marie, jw., s. 521-524.

52 Groupe des Dombes, Marie dans le dessein de Dieu et la communion des sa-
ints, 1. Une lecture cecuménique de I'histoire et de I’Ecriture, Paris 1997, s. 9.

53 Gruppo di Dombes, Maria nel disegno di Dio e nella comunione dei santi,
Comunita di Bose 1998, s. 119-120. We wszystkich odnosnikach i tekstach postu-
guje sie tym tlumaczeniem, kontrolujac, jesli to wydawalo mi si¢ koniecznie,
tekst oryginalny.
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Jak to widaé, atmosfera wokél dogmatu o Niepokalanej jest
~ciezka”: wspdlne stanowisko Koscioléw protestanckich uwaza ten
dogmat za nie do przyjecia; teologowie Prawostawia twierdza, ze zo-
stal on ogloszony w sposéb nieprawny; Kosci6t katolicki natomiast,
umiescil jego tresé w uroczysty sposéb w depozycie swojej wiasnej wiary.
Wyglada na to, ze stajemy wobec sytuacji bez wyjscia®4.

Teologowie z Grupy z Dombes nie daja jednak za wygrana.
Przede wszystkim lacza problem Niepokalanego Pocze¢cia z dwoma
prawdami: swigtosciqg Maryi i Jej calkowitym zanurzeniem w historig
zbawienia. W modlitwach i liturgii Kosciola wschodniego i zachod-
niego okazuje sie jasno, ze ,Maryja, Matka Boga, jest tota sancta” (n.
235). Wyraza si¢ przez to potwierdzenie ogélne, ktére nie wyklucza
uprzednio niczego oraz to, ze w pierwszych wiekach, byla zapropo-
nowana bez jakich$ dodatkowych okreslern czasowych.

Wydaje mi sig, ze konkluzja przedstawiona przez Grupg z Dom-
bes odnoszaca si¢ do dogmatéw o Niepokalanej i Wniebowzigtej be-
dzie bardzo pomocna w postepie dialogu ekumenicznego. Przede
wszystkim zaznacza si¢ w niej odejscie od formuly mozliwej do za-
akceptowania przez wielu teologéw zaréwno po stronie katolickiej
jak i protestanckiej. Aby jeszcze wnikliwiej oceni¢ pozycje zajmowa-
ng przez cztonkéw Grupy z Dombes oraz odbiér ich punktu widzenia
w panoramie eklezjalnej i teologicznej polecam bardzo uwazna re-
fleksje prof. Salvatore Perrella, w jego artykule zatytulowanym Quan-
ta est nobis via? Maria Madre di Gesii e la ricerca dell’'unita perduta, opu-
blikowanym w 2002 roku®.

54 W harmonii z proponowanym tematem wskazuje tylko na refleksje Grupy
z Dombes dotyczace Niepokalanego Poczecia.

55S. M. Perrella, Quanta est nobis via? Maria Madre di Gesii e la ricerca
dell'unita perduta. Per la lettura del documento “des Dombes”, ,Marianum” 64 (2002),
s. 163-250, w szczegdlnosci sekcja 3.1.3. L'Immacolata concezione, s. 215-221.
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Perspectives of Development of Dogma of Immaculate Conception of
Our Lady upon Publication of Catechism of Catholic Faith
Summary

After the publication of the Catechism of the Catholic Faith (11 October
1992) there arose the need for some answers regarding the future of the research
in the field of the dogma of the Immaculate Conception of Our Lady. The text of
the circular letter of the Pontiff International Marian Academy entitled La Madre
del Signore (Mother of the Lord) indicates six paths or keys to read and
understand the doctrine. The first — christological key - is based on the opinion
that the immaculate conception of Mary is strongly linked and finds all its
explanation in the mystery of Christ — the Saviour of the world; the second key -
anthropological - regards the person of Jesus as the Second Adam - true God
become true Man, whose incarnation guides us toward the discovery of the true
meaning of all privileges given to the human race - the Immaculate Conception
in particular; the ecclesiological key - is the third option. It indicates the person
of Mary as the type and the beginning of the true realisation of the Church
personified in the Blessed Virgin; fourth option is based on the social model of
the Church where Mary the representing the human kind as the one who shared
the earthly life of all men and women and does not fall in sin; the fifth key is
represented by holy martyr from Oswigcim (Auschwitz) — saint Maksymilian
Maria Kolbe. He indicated that Our Lady in Lourdes described herself as the
Immaculate Conception and identifies herself with the title of the privilege; the
last — only mentioned — ecumenical key, is referred to the opinion of the Group
of Dombes, interconfessional assembly based in Lyon. Their opinion regards
common research for answer, where the person of Mary and her privilege of the
Immaculate Conception can be considered as the powerful and very fine key of
reconciliation and reunification of the Church.
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