CZESTOCHOWSKIE
STUDIA TEOLOGICZNE
XH—Xi 1985

KS. ANDRZEJ F. DZIUBA

PRZYKAZANIA W ETOSIE NOWEGO TESTAMENTU

Wszystkie ,negatywne” systemy moralne, ktére uwydatniajg w szcze-
golny sposob ,zakazy”, ryzykujg wczesniej czy podiniej zagubienie sie
w ,,moralnosci grzechu”. W takich systemach przykazania stajg sie swego
rodzaju mediami i ostatecznie w konsekwencji obracaja sie w kierunku
najbardziej radykalnej kazuistyki. Nastepnie od kazuistyki przechodzi
sie stosunkowo latwo do rygoryzmu, takze moralnego, przy czym obie
postawy zakladajg sie¢ wzajemnie.

Taki, jak sie wydaje, w sensie bardzo generalnym, byl obraz moral-
nosci zydowskiej czaséw Jezusa Chrystusa. Byla to moralnos¢ zewne-
trznie uregulowana poprzez liczne zakazy czy nakazy i identyfikowala
sie z jurydyzmem litery i pragmatyzmu. W praktyce wyrazala sie w
szczegolowej kazuistyce. Glowna jej formuly bylo pytanie: czy to jest
dozwolone, czy tez nie? Inaczej mowigc: czy jest legalne i potwierdzone
oraz uwierzytelnione przez przepisy Mojzesza, tradycje starszych lub zwy-
czaje czy tez stoi z nimi w kolizji. Jest godne uwagi, iz Jezus Chrystus
odrzuca ciggle taki obraz, ktory jest tak radykalnie przeciwny moralnosci
zywej, religijnej i pelnej mitosci dla Krélestwa Bozegol. Przeciwstawie-
nie z Ewangelig jest bowiem bardzo wyrazne i czytelne. Dostrzegali to
zresztg i sami Zydzi, zwlaszcza faryzeusze i uczeni w Pismie. Nowe pra-
wo zarysowane przez Ewangelie jest laskg Ducha Swietego, ktory dziala
jako norma wewnetrzna. Z drugiej za$ strony jest to takze norma zew-

1 C. Spicqg, Teologia moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1973, t. II, s.
‘724725, . .
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netrzna, ale upragniona przez czlowieka w jego naturalnym byciu osobg
oraz przez Kosci6t 2.

Takiej sytuacji kazuistyki i niewoli jurydyzmu, obowiazujacej w
Izraelu za czasow Jezusa Chrystusa, przeciwstawia sie¢ On z calg energig
i stanowczoscia. Dostrzega jednak réwnoczesnie pozytywng role i funk-
cje przykazan. Ukazuje to najpierw swym wlasnym zyciem, a nastepnie
gloszong naukg.

W prezentowanym opracowaniu zostanie podjeta tematyka nowotes-
tamentalnego etosu przykazan, oczywiscie w formie bardzo schematycz-
nej i ogélnikowej. Idzie zatem tylko o sygnalizacyjne informacje, ktére
nalezy rozumie¢ w kontekscie bogactwa etosu Nowego Testamentu.

* *

Chrystus w ziemskim zyciu zastal wiele ogélnych i bardziej szczego-
lowych przepisow etosu Starego Przymierza, do ktérych przestrzegania,
i to skrupulatnego, zobowigzany by! kazdy ortodoksyjny wyznawca ju-
daizmu. Wydaje sie, iz na czolo wysuwaia sie przykazania zachowania
szabatu, postu, czystosci rytualnej oraz problem $wiatyni i miejsca kultu.

a) Zachowywanie szabatu

Dyskusje wokdt zachowania odpoczynku szabatowego w czasach Chrys-
tusa doszly do kazuistyki niemalze niemoralnej. W konsekwencji sam
Chrystus opowiada sie na korzys$¢ uczniow oskarzonych o nieprzestrze-
ganie przepisow szabatu (por. Mt 12,1—8). W podobny sposob przeciw-
stawia si¢ rygoryzmowi szabatu we wlasnej obronie przeciw takim sa-
mym oskarzeniom (por. J 5,10—19; 7,14—24). Postawa Chrystusa, choé¢
zdecydowana, wyrasta jednak z przeslanek racjonalnych, a wigc czytel-
nych dla oskarzycieli. Nalezy jeszcze dodaé, ze wtadze rabinow i uczo-
nych zakatalogowaly az 39 typéw prac zakazanych w szabat.

Oto Mistrz staje jako przeciwstawiajacy sie drobiazgowemu pomniej-
szaniu czy powiekszaniu materii. On jawi sie jako wiekszy niz $wigtynia
i jako pan szabatu, u ktérego milosierdzie przewyzsza ofiary, zwlaszcza
skladane tylko wedlug przepiséw Prawa 3. Chrystus powie bardzo rady-
kalnie jak na odczucia wspolezesnych stuchaczy: ,Szabat zostal ustano-
wiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2,27). Dla zro-
zumienia tego nalezy zaznaczy¢, ze szabat powolany w przepisach Sta-
rego Przymierza Boga z narodem wybranym (Synaj) byl prawie nie-
mozliwy do wypelnienia we wszystkich jego rygorach formalnych i przed-

2 J-M. Aubert, Ley de Dios, leyes de los hombres, Barcelona 1968 s. 164.
3 Spicq, dz. cyt., t. IT, s, 725.
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stawial cigzar stanowigcy jarzmo utrudniajace zycie. Prawo stalo sie
nie pomocg dla cztowieka, lecz ciezarem. Chrystus, wskazujac na odwro-
cenie przez uczonych relacji prawo — czlowiek, zauwaza, ze nie jest
istotna tu tylko litera, poniewaz prawo pozytywne boskie jest tylko $rod-
kiem stuzaeym dla duszy i ciala ku ich zbawieniu. Odpowiednia reakeja
duszy to ulegtos¢ duchowi dla rozpoznania i osiggniecia ostatecznie tego,
co proponuje Bég w darze powolania wspodlnotowego i indywidualnego .

W innych sytuacjach drastycznych Jezus zapytuje uczonych w Pis-
mie, czy jest dozwolone uzdrawia¢ w szabat. Na podstawie tego, czy do-
kona uzdrowienia, czy nie, uczeni i faryzeusze oceniajg prawos¢ Jezusa.
Majac to na uwadze, dokonuje On uzdrowienia — cudu. Wéwczas ,,0oni
za$ wpadli w szal i naradzali sie miedzy soba, co by uczyni¢ Jezusowi”
{kk 6,11; por. 6,6—11). Podobng dyskusje wywolalo uzdrowienie w sza-
bat pewnej kobiety (por. Bk 13,10—17).

Jezus wyraznie odcina sie od interpretacji szabatu dockonywanej przez
rabinéw, w formie madrej sentencji etycznej: ,To szabat zostal ustano-
wiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2,27). Przykazanie
zostaje ujete tylko jako $rodek. Podczas gdy u Zydow szabat stal ponad
czlowiekiem. To wlasnie, jak sie wydaje, jest sedno, ktére potepia Je-
ZUs 5.

Przykazanie szabatu, rozstrzygniete na korzys$¢ cziowieka, wyrazone
we wspomnianej wyzej sentencji, podejmuje takze Vaticanum II (por. np.
KDK 26). Mimo takiej interpretacji nalezy jednak zauwazy¢, iz Jezus
Chrystus zachowuje wszystkie przepisy Starego Przymierza, tgcznie z pro-
plemem pozywienia i zwierzat nieczystych (por. Mk 7,15—23), a takze
prawa rozwodow, oczywiscie w duchu wyzej zasygnalizowanym &,

b) Post

Podobng postawe jak w stosunku do szabatu reprezentuje Jezus od-
nosnie do prawa postu?. Zydzi zalg sie Panu, ze Jego uczniowie nie
poszczg zgodnie z przepisami prawa (por. Mk 2,18—22; Lk 5,33—39).
Chrystus jakby w odpowiedzi na te zarzuty ukazuje w obrazie zachowa-
nia i wyrazu twarzy czlowieka wlasciwy sens postu, pokuty i ich zna-
czenie dla ducha czlowieka (por. Mt 6,16—18). Co wiecej, On sam byl

4 Tamze, s. 849.

5 Por. np. E. Lohse, Jesus Worte iiber den Sabbat, w: Die Einheit des N.T,,
Gottingen 1973 s. 62—72; N.E.A. Andreasen, The Old Testament sabbath, Misseoula
1972; K.C. Russel Reflections on the sabbath, Cac 27(1975) s. 18—24; A. Segre,
Il sabato nella storia e nella tradizione ebraica, w: L’'uomo nella Bibbia e nelle
‘culture a dessa contemporanea, Brescia 1975 s. 79—146.

* 8 Por. A. Diez Macho, Actitud de Jeslis ante el hombre, Madrid 1976 s. 40—42.

7 Por. G. Gaide, Question sur le jefine Mc 2,18—22, Ars. du Seigneur 39(1972)
s. 44—54; B. Riecke, Die Fastenfrage nach Lk 5,33—39, ThZ 30(1974) s. 321—328.
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oskarzony o siadanie, jedzenie i picie z podejrzanymi ludZmi. Byt jakby
ich przyjacielem, przynajmniej w opinii faryzeuszow.

Oskarzenia te wyrastaja, podobnie jak i w stosunku do szabatu, na
tle niezrozumienia istoty przykazan. Zostaja one oceniane nie jako $rod-
ki, ale jako cele same w sobie. Post zatem jako taki byt istotny wedlug
kazuistyki zydowskiej — jego szczegdlowe zachowanie i, co wiecej, swia~
domos¢ bycia w porzadku wobec przepiséw litery. Ta sama problematyka
postu zostala, cho¢ w formie bardziej rygorystycznej, podjeta przez $w.
Pawla (por. Kol 2,16—23). Autor widzi koniecznos¢ zgodnosci ducha
z przepisami, w sensie rozumienia ich jako pomocy ustanowionej dla
czlowieka.

¢) Czystosc rytualna

W czasach Chrystusa szczegdlnie radykalna byla postawa faryzeuszow
i uczonych w Pismie odnosnie do czystosci rytualnej. Legalizm i litera
przepiséw doszly tu do szczegodlnego wynaturzenia kazuistycznego. Inter-
pretacja poszczegoélnych przepiséw byla tak drobiazgowa i utrudniajaca
zycie, iz stala sie czyms$ przeciwnym wilasciwemu i normalnemu Zyciu
przecietnego czlowieka.

Tak Jezus, jak i Jego uczniowie w roéznych okazjach poprzez pomi-
niecia, zaniedbania czy niepelne lub niewlasciwe zachowanie niektoérych
przepiséw czystosci rytualnej wywolujq skandale ze strony gorliwych
faryzeuszow (por. np. Mk 7,1—7). W konsekwencji Mistrz wskazuje na
czystos¢ serca jako zasadniczg warto$¢ w calosci etosu, i to takzie Sta-
rego Prawa. Ten sam fakt, z malymi zmianami, przedstawiony jest takze
przez sw. Mateusza i konczy sie takg oto maksyma: ,,To zas, ze si¢ je nie
umytymi rekami, nie czyni czlowieka nieczystym” (Mt 15,20).

d) Swiatynia i miejsca kultu

Bardzo stara, a jednocze$nie bardzo wazna byla dyskusja dotyczaca
problemu centrum kultu Jahwe. Odnosnie do nakazu konstrukeji $wig-
tyni istnieje wyrazne polecenie wydane przez Boga w czasach kréla Sa-
lomona. W niej to Bég mialby otrzymywa¢ doskonaly kult oraz bylaby
ona dla Boga wlasciwym i godnym mieszkaniem (1 Sam 6—8; por. 2—6).
Odnowienie za$ $Swiatyni oraz jej opis znajdujemy we wspanialej wizji
proroka Ezechiela (Ez 40—43). Nastepnie Ksiega Ezdrasza opowiada o re-
konstrukeji $wigtyni Salomona przeprowadzonej przez Zorobabela i opie-
wanej przez proroka Ageusza (Ezd 3,74—75; 4,24—5,22). Tak pokrotee
przedstawiajg sie wedlug Biblii dzieje $wiatyni Jahwe.

Wspaniala $wigtynia w Jerozolimie stala jednak, mimo swego centra-
listycznego charakteru i przeznaczenia, obok $wigtyni Samarytan wznie-
sionej na wzgoérzu Garizim. Istniala nawet miedzy nimi widoczna na
kartach Biblii rywalizacja, potegowana swiadomoscig jednej, wlasciwej
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i prawdziwej $wigtyni Jahwe. Swigtynia samarytanska zostala jednak
zniszczona w roku 129 przez Jana Hirkana. W czasach Jezusa Chrystusa
zasadnicza kwestia i punkt ciezko$ci dotyczyly miejsca kultu, ktory zostal
wybrany przez Mesjasza. Ten temat dzielit fundamentalnie Zydéw i Sa-
marytan, a nawet samych Zydéw miedzy soba.

Rozmowa Jezusa z‘Samarytanka stanowi, w zakresie problemu $wig-
tyni i miejsc kultu, zasadniczy tekst, a jego wymowa nabiera jeszcze
wiekszej mocy w Swietle siow kobiety: , Panie, widze, Ze jestes proro-
kiem” (J 4,19; por. 4,19—24). Jezus podkresla, ze zrodzeni w duchu ofia-
rowywaé bedg Ojcu kult w duchu i prawdzie. To oni rozpoznajg praw-
dziwe objawienie w Mesjaszu — Jezusie Chrystusie.

Z tej zapewne przyczyny, ukazanej Zydom w kontekscie ich rozu-
mienia $wiatyni i miejsc kultu, Jezus wskazuje na wiele miejsc oddawa-
nia czei Bogu. Miejscem kultu jest droga (por. Lk 3,21; J 12,27—28). Sam
Jezus na modlitwe udaje sie czesto na miejsca pustynne (por. Mk 1,12),
na gory (por. Mt 14,23; 26,39—46; Lk 6,12; 9,28; J 6,15). Modli sie wspélnie
przy grobie swego przyjaciela Lazarza (por. J 11,41) i przy wszystkich
okazjach, w ktorych zwraca sie do Ojca niezaleinie od miejsca, rozma-
wiajgc z Nim (por. £k 9,18; J 12,27—28). Bardzo goraco modli sie przed
meka w Ogrodzie Oliwnym (por. Mt 26,36; Mk 14,32; ¥tk 22,41) i w mo-
mencie oddawania ducha Ojcuw (por. Mt 27,46; Mk 15,34; Lk 23,46). Miej-
sce modlitwy jest wybierane przez Jezusa w zaleZznosci od okolicznosci
i potrzeby. Ostatecznie Chrystus zaprasza swoich uczniow, aby zwracali
sie do Ojca, i méwi, ze ,,Zawsze powinni sie modli¢ i nie ustawac” (Lk
18,1) czy na innym miejscu: ,,Czuwajcie wiec i modicie sie w kazdym
czasie” (Lk 21,36).

Kult zatem, podobnie jak i poprzednie przepisy, zostaje potrakto-
wany jako dar wolnosci w tym duchu skladany Bogu. Czyni¢ to mozna
w kazdym miejscu, byle tylko w duchu i w prawdzie. Tym nacechowane
odniesienie do Ojca stanowi glowny przejaw kontaktu z Nim, takze ze
strony Chrystusa. Jest to takze i wzorem dla innych.

* *

Byloby czyms$ blednym i niescistym twierdzi¢, Zze nowa moralnosé
gloszona przez Jezusa Chrystusa nie kieruje sie zadnymi przykazaniami.
Ostatecznie bowiem chrzes$cijanska moralno$¢ nie jest w absolutnym
sensie jaka$ ,,moralno$cia bez norm”. Sam Chrystus podaje bowiem
wiele nakazow, zakazow czy roznych polecen. Etos Nowego Prawa po-
siada wiec prawo, cho¢ jest ono jakby oczyszczone z wielu nalecialosci,
ktére wniesione zostaly przez sztywna kazuistyke.
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Jezus Chrystus na przyklad nakazuje milowaé bliZniego, ktéry to
nakaz, we wlasciwym jego rozumieniu, wyklucza wszelkg obraze (por.
Mt 5,22). Potepia cudzoléstwo, takze popelnione wewnetrznie, w sercu
(por. Mt 5,27—32). Wskazuje na potrzebe pokory i skrommoseci (por. Lk
14,7—11; 18,9—14) czy przebaczenia jako jednego z zasadniczych ele-
mentéw calosci etosu chrzescijanskiego (por. Mt 6,14—15; 18,23—35).
Wyraznie zakazuje rozwodéw, wracajac tyrri samym do pierwotnej mysli
Bozej (por. Mt 5,31—32; 19,3—12; Mk 10,2—12). Mocno stawia problem
skapstwa — tak typowy w kontekscie legalistycznego pojmowania calosci
przepisow dotyczacych stosunku do blizniego (por. Mt 6,19—24; Mk
10,17—24). Wyjatkowa nowoscia, swoicie rewolucyjna, jest nakaz mi-
losci nieprzyjaciot (por. 5,43—48). Jezus Chrystus podnosi kwestie krzy-
woprzysiestwa i przysiegi niepotrzebnej (por. Mt 5,33—37) oraz nieroz-
waznych osadow (por. Mt 7,1—6). Bardzo ciekawe jest zwrocenie uwagi
na wstydliwo$é z racji nasladowania Chrystusa (por. Mk 8,34—38) i bluz-
nierstwo przeciw Duchowi Swietemu (por. Mt 12,31—37; Mk 3,28—30).
Obck innych nakazdéw warto jeszcze wskazaé na problem skandalu spo-
wodowanego przeciw niewinnym (por. Bk 9,46—48).

Teksty Nowego Testamentu zawieraja wiele zestawien nakazéw czy
zalecen pozostawionych przez Jezusa Chrystusa lub tez podtrzymanie
przykazan Starego Prawa, ale w sensie nadanym im pierwotnie, a przy-
pomnianym przez Jezusa Chrystusa. Wydaje sie wiec naturalne, ze ze
wzgledu na tak konkretne nakazy Pismo $w. Nowego Testamentu zesta-
wiajgc je, wskazuje, Ze powinny by¢ one spelniane $cisle, ale zgodnie
z wiarg. Konkretniej, w ten sposéb spotyka sie¢ w Nowym Testamencie
pierwsze katalogi cnoét, ktore ulatwiaja droge ziemskiego pielgrzymowa-
nia, jak rowniez i wad, ktére droge te utrudniajg czy wrecz uniemozli-
wiajg, gdy idzie o realizacje zbawienia (por. np. Rz 1,29—31; 13,13; 1 Kor
5,9—12; 6,9—10; 2 Kor 12,20—21; Ga 5,19—23; Ef 4,32; 5,3—5; 1 Tm
1,4—10; 4,12; 6,11; 2 Tm 3,2—10; Kol 55—14; 1 P 3,8; 2 P 1,5—T7).
Zestawy te ukazuja bogactwo zycia tak w jego przejawach pozytywnych,
jak i w negatywnych. Interesujace jest, iz w bardzo wielu wspomnia-
nych zestawach uwydatniona jest czystos¢ seksualna i sprawiedliwost
w zakresie dzialalnosci handlowej 3. Nalezy jednak pamieta¢, ze zawarte
w Nowym Testamencie, zwlaszcza w pismach $w. Pawla, listy cnét i wad
nie sa kompletne. Wymieniajg one tylko te, ktére wystepowaly najczes-

8 Por. A, Vogtle, Die Tugend-und Laisterkataloge im NT Miinster 1936; S. Wib-

bing, Die Tugend und Laisterkataloge im NT und ihre Traditionsgeschichte unter
besonder Beriicktigung der Qumrat Texete, Berlin 1959; W. Schrage, Die konkre-
1en Einzelgebote in der paulinischen Parinese, Giitersloh 1961.
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ciej w $rodowisku, do ktorego adresowane byly poszczegdlne plsma9
Odnosi sie to zaréwno do wad, jak i cnét1o,

Sygnalizowany wyzej problem katalogéw cnét czy Wad wystepuje
takze czesto i to niemal co do litery w dzielach starozytnosci chrzescijah-
skiej 1. Byla ona bardzo wrazliwa na poszczegélne teksty moralne oraz
uzywala ich w bezposrednim odniesieniu do zainteresowanych. Mysl
biblijna byla wreszcie nadal bardzo §wieza i przemawiajagca bez zbed-
nych komentarzy.

Zamiar katalogowania wad czy cnét nie jest sam w sobie przejawem
dekadencji etosu moralnoSci chrzescijanskiej z czaséw Jezusa Chrystusa.
Bowiem pisarze natchnjeni ciagle glosza, ze powtarzajg i przekazujg
»przykazania Pana”. Przy réznych okazjach Apostolowie wydajg polece-
nia ,,w imie Pana Naszego Jezusa Chrystusa” (2 Tes 3,6). Zachegcaja,
,,abyscie przypomnieli sobie (...} przykazanie Pana i Zbawiciela” (2 P 3,2).
Wreszcie calo$¢ dziela inicjacji w nowej wierze ducha opiera sie na tej
nauce, ktorg otrzymali (por. Rz 16,17; 2 J 5; Kol 2,8). Interesujgce jest,
ze EwangeliSci ze szczegélnym pietyzmem przekazujg stowa Chrystusa
skierowane do bogatego mlodzienica (por. Mt 19,16—22; Mk 10,17—22;
.k 18,18—23). Zawierajg one wysoki ciezar gatunkowy w prezentacji pod-
staw etosu Nowego Przymierza. Sw. Jan Ewangelista zauwaza, ze wlas-
ciwe kryterium autentycznos$ci moralnej ma miejsce wtedy, gdy ,,zacho-
wujemy Jego przykazania” (1 J 2,3). Jesli bowiem, ,,Kto mowi: «Znam
Go», a nie zachowuje Jego przykazan ten jest klameg i nie ma w nim
prawdy” (1 J 2,4).

Majac na uwadze tak sformutowane przez Apostoléw odczucia nauki
oredzia Jezusa Chrystusa, wydaje sie nieprawdziwa opinia, ktéra glosi,
ze nakazy Nowego Testamentu sa tylko indykatywne, a nie imperatyw-
ne 12, W dalszej konsekwencji nalezy jeszcze zauwazy¢, iz niektére z przy-
kazah Nowego Prawa sa takimi z samego prawa naturalnego i przyjete
juz byly w Starym Testamencie (por. np. W] 23,1—9; Kpt 19,2—37; Pwt
27,15—26; Mdr 8,4—7; 14,22—29) 13,

9 Cum Apostolus in diversis locis, diversa vitia et diversimode enumerat, non
intendit enumerare omnia vitia ordinate et seeundum artem, sed illam tantum (...)
in quibus excedunt illi ad quos scribit”, S, Thomas, Comm. ad Gal. V, Lect. 5.

1¢ Por. Tamze, Lect. 6.

1t Por. np. Didache 2—5; 51—2; List Barnaby, 19—20; Pasterz Hermasa, zale-
cenie 8; Sw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 9,1—3; Teofil z Ant10ch11 Ad
Autolycum, II, 34, 3; Atenagoras, De Resurrectione, 23, 1; Arystydes, Apologla 15,
4--11; Meliton z Sardes, Homilia 50—51; Sw. Ireneusz, Adversus Haereses, I1I, 20, 1.

12 pPor. P.G. Verweijs, Evangelium und neues Gesetz in der éltesten Chris-
tenheit, Utrecht 1960.

13 Por. np. R. Bringh, Das Gesetz und die Gerechtichkeit Gottes StTh 20(1966)
s. 1—3¢; 1. Beck, Altes und neues Gesetz, MThZ. 15(1964) s. 127-——142 W. Schrage,
Zur Ethik der neutestamentlichen Haustafeln; NTS 21(1974—175) s. 1—22; Morale

14 — Czest. Studia Teolog. XII/XIII 209



Z bardzo istotnych prawd Nowego Testamentu idea nasladowania
byla juz znana i proponowana jako idea moralna w Starym Testamencie.
», Nasladowanie Boga” miescilo sie w calosci biblijnego rozumienia wiary,
jak to ukazal sam ,,0jciec wiary” — Abraham. Byla ona chodzeniem jakby
w cieniu Boga, jakby préba upodobnienia do Niego w wiernosci, prawdzie
i sprawiedliwosci 4.

Nasladowanie zycia Chrystusa wymagalo, aby Jego zachowania, po-
stawy, dzialania i nauki staly si¢ typicznymi takze w tych okolicznos$~
ciach, ktére nie byly expressis verbis wyrazone podczas Zycia historycz~
nego Jezusa Chrystusa. Z Jego strony moralnos¢ przez Niego gloszona
i propagowana stala sie moralnoscig przykladu i przykazan. Te ostatnie
powinny dostosowywac si¢ w swej mocy obowigzujacej i zgadzac sig tak-
ze w nowych warunkach — wielorakich i szczegélowych — w ktérych
rozwija sie zycie osobowe, spoleczne wierzgcego 1°. Zatem ponadczasowy,
takze w sensie miejsca, charakter kryteriow etosu Nowego Testamentu
pozwala, iz moze on byé uprawomocniony zawsze i wszedzie, takze jako
szczegblowa norma zycia i dzialania etycznego. Aplikacyjny charakter
oredzia Chrystusa jest ukierunkowany na aplikacje norm w sensie obiek-
tywnym. Sytuacjonizm etyczny jest tu pojety jako oredzie nie tracace
w czasie swej aktualnosei.

Synteza normatywna etosu Nowego Przymierza — Kazanie na Gorze
— w swej dyspozycji antytetycznej ukazuje, ze miedzy ,by¢” i ,dziala¢’”
istnieje $cista relacja istotowa. Jest ona zasadnicza w calo$ci aplikacji
wskazan oredzia. W Kazaniu, tak jak i w innych wskazaniach, oredzie
moralne gloszone przez Jezusa Chrystusa odpowiada w sposéb wlasciwy
istocie czlowieka, jego esse. Z tego powodu nie ulega watpliwosci, ze obok
dyspozycji moralnej, wewnetrznej konieczne jest wypelnienie dokladne
konkretnych norm moralnych. Zauwaza sie bowiem, ze Jezus Chrystus
chce, aby Jego wymagania byly akceptowane jako autentyczne przyka-
zania, ktore swojej racji i mocy wigzgcej nabieraja w praktyce zycia.

Chrystus za pomoca swoiscie ekstremalnych i ostrych sformutowan
nie zamierza tylko budzi¢ swoich sluchaczy z letargu moralnego, z przy-
zwyczajen czy wlasnej samowystarczalnosci. Jezus nie chce ustanawiaé
nowego kodeksu praw, lecz takZe nie zamierza budzi¢ nowej postawy

et Ancien Testament, Louvain 1976 (dzielo zbiorowe); E., Hammel Loi naturelle et
Loi du Christ, Paris 1964; B. Schiiller, La Théologie morale peut-etre se paser du
droit naturel, NRTh 88(1966) s. 449—475,

4 Por, R. Koch, L’imitation de Dieu dans la morale de I’A.T., SMor 2(1964)
s. 72—88.

15 Por. R. Thysman, Communauté et directions éthiques, La Cathéquese de
Matthieu, Gembloux 1974; J. Guillet, La morale chrétuenne dans saint Paul, Paris
1975; P. Palazzini, Gli autentice valori morali del vangelo, Div 19(1975) s. 19—34;
K.H. Schelkle, Teologia del Nuevo Testamento, II: Moral, Barcelona 1975.
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czy pozycji moralnej w sensie generalnym, bez norm obowigzujacych
do wypelniania moralnego w konkretnych przejawach zycia. On pragnie
przede wszystkim, jak to zostalo ukazane w ewangelicznym obrazie, bu-
dowy domu na skale i na mocnym fundamencie sluchania Jego slow.
Dom jako obraz ludzi — jeden z nich tylko slucha, a nie potrafi przejsé
do czynow, do praktyki zycia, drugi za$ stucha i zastyszane prawdy prze-
kuwa w praktyke. Jawi sie tu w pierwszym przypadku bezsensownosé
konstrukeji domu — czlowieka, w drugim zaé budowla domu — czlowieka
na skale, zdolnego oprze¢ sie niebezpieczenstwom, burzom i wichrom 18.

W normach Nowego Testamentu zawiera sie potwierdzenie zasad-
nosci prawa, ktére jest ustanowione dla czlowieka, aby mu pomagaé
i stuzy¢. Mozna powiedzie¢ syntetycznie, Ze prawo jest pedagogiem zycia
moralnego 7. Cato$¢ zycia moralnego z natury swej postuluje koniecznoéé
norm prawa 13, ‘

W $wietle tak pojetej totalnosci moralnosci, ktéora dotyka samego
sedna osoby, nalezy rozumie¢ stowa Chrystusa przytoczone przez §w. Ma-
teusza: ,,Ktokolwiek wiec znioslby jedno z tych przykazan, chotby naj-
mniejszych, i uczylby tak ludzi, ten bedzie najmniejszy w krolestwie nie-
bieskim. A kto je wypelnia i uczy wypekia¢, ten bedzie wielki w kro-
lestwie niebieskim” (Mt 5,19). Antyteza nie istnieje zatem miedzy ,,uczyc
wypelnia¢” a ,wypelnia¢”, lecz miedzy praktykowaniem albo nieprak-
tykowaniem tych najmniejszych przykazan. Oparte na ,esse” czlowieka
nagere” stanowi wlasciwy i pelny wyraz praktyczny etosu Nowego Tes-
tamentu.

Nalezy zauwazy¢, iz wszystkie przepisy zydowskie, ktére pozornie
Jezus pomniejszal czy lekcewazyl, odnosity sie do nakazéw Starego Prawa
wynikajgcego ostatecznie z przymierza z Bogiem-Jahwe. Faktycznie jed-
nak to, co oskarza Jezus, to nie same w sobie przepisy czy przykazania,
lecz ich interpretacyjne falszowanie, ktére jawi sie m.in. z powodu mo-
ralizatorskiej troski faryzeuszéw, ktorzy akcentowali litere prawa, obdzie-
rajac je z zawartosci pierwotnej i oryginalnej. Chrystus chce wréci¢ do
sedna, a wiec do dawcy prawa, do Boga, z ktorym Mojzesz zawarl przy-
mierze w imieniu narodu wybranego.

*
* »

Postawa krytyczna Jezusa wobec prawa Starego Testamentu musi

1 R. Schnackenburg, El testimonio moral del Nuevo Testamento, Madrid 1965
s. 67.

17 8. Pinckaers, Le Renoveau de la Morale, Tournai 1968 s. 59—60.

18 Por. Aubert, dz, cyt., s. 146—185, 214222,
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by¢ oceniana w kontekscie, w jakim powstala. Nie mozna takze nigdy
pomina¢ elementu sensu tej krytyki, sprowadzajacej sie zasadniczo nie
do samych przepiséw, lecz do ich kazuistycznego rozumienia i egzekwo-
wania, przynajmniej ze strony faryzeuszow i uczonych w Pismie. Kryty-
ka legalizmu zydowskiego dokonana przez Jezusa Chrystusa byla proba
powrotu do wlasciwej roli prawa, jak to okreslane bylo w samym przy-
mierzu.

Takze czeste kontrowersje czy niezrozumienia miedzy Jezusem, Jego
uczniami a uczonymi w PiSmie i faryzeuszami ulatwiajq odkrycie przy-
czyn wspomnianej krytyki. W sensie najbardziej generalnym, co nalezy
szczegblnie podkresli¢, zauwaza sie konflikt miedzy duchem profetycznym
a legalistycznym. Sa to w plaszczyznie religijnej i etycznej dwie rady-
kalnie rézne formy podejscia do zachowania sie czlowieka. Sa to takie
rozne formy podejscia do samego prawa etosu moralnego.

Gleboka rodznica miedzy tymi dwiema formami, czy inaczej moéwige
postawami regulujacymi zachowanie sie¢ czltowieka, lezy w tym, ze pro-
fetyczna postawa Jezusa ma swoje centrum i gléwny punkt ciezkoSci
w osobie. Natomiast postawa legalistyczno-zydowska obraca sie¢ nie wo-
kol osoby, lecz wokél dzialan przepisanych przez prawo!®. Prawo, jak
wskazano wyzej, staje sie celem samo w sobie, zatracajac tym samym swg
postawe stluzebna w stosunku do osoby czy nawet spotecznosci.

Oskarzenie Jezusa Chrystusa wzgledem legalizmu zydowskiego zo-
stalo wyrazone bardzo radykalnie: ,Uchyliliscie przykazanie Boze, a trzy-
macie si¢ ludzkiej tradycji” (Mk 7,8). Jednostkowym przykladem kla-
sycznym takiej postawy moze by¢ np. zwyczaj ,,Korban” (Mk 7,11). War-
to tu jednak zauwazy¢, odnosnie do swoistej doskonalosci czy wypel-
nienia Starego Prawa, jak to pojmuje sam Chrystus: , Nie sadzcie, ze
przyszedlem znie$s¢ Prawo albo Prorokow. Nie przyszedlem znieéé, ale
wypelni¢” (Mt 5,17) 20,

Tradycja i pisma starozytnosci chrzescijanskiej, a zwlaszcza listy $w.
Pawla oraz Dzieje Apostolskie, wyraznie wskazuja, ze niektére z przy-
kazan Starego Prawa byly przestrzegane przez pierwszych chrzescijan.
Sam $w. Pawel juz po nawrdéceniu wypelnia niektére stare ryty i prze-
pisy (por. np. Dz 21,20—26; 1 Kor 9,20). Dzieje Apostolskie méwig wprost:
., Widzisz, bracie, ile tysiecy Zydow uwierzylo, a wszyscy trzymajg sie

1% F.F. Ramos, Sagrada Escritura y Moral Cristiana, Salm 24(1977) s. 9.

20 Por. np. W. Bauer, w: Griech-deutscher Wéorterbuch zu den Schriften
des NT und die ilbrigen urchristlichen Literatur, Berlin 1957 s. 1330—1333; H.L.
Jiingman, Das Gesetz erfiillen, Lund 1954; A. Feuillet, Morale ancienne et morale
ehrétienne d’aprés Mt 5,17—20. Comparaison avec-la doctrine de 1’Epitre aux Ro-
mains, NTS 17(1976—71) s. 123—137; C. Marcucci, Teologia della Lege in S. Paolo;
Rass, di Teol. 12(1971) s. 259—273; J. Pintard, Sur I’Epitre aux Romains et la Morale
chrétienne, Espritret Vie 81(1971) s, 473—478. ; ’ .
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gorliwie Prawa” (Dz 21,20—21). Opinia taka zostala wypowiedziana juz
po stynnym Soborze Jerozolimskim (Dz 15) i po konfrontacji opinii Pio-
tra i Pawla (por. Ga 2,1—14) 21,

Jezus Chrystus jako ortodoksyjny Zyd przestrzega takze wiekszosci
przykazan, nadajac im jednak sens zgodny z pierwoinym zamiarem Bo-
ga. Jego codzienne zycie wypelnione i obwarowane jest wypelnianymi
przykazaniami. Przestrzega dnia szabatu (por. Mk 1,21; 6,2; Lk 4,16; 6,6)
oraz praktykuje w sposéb rygorystyczny post (por. Mt 4,1—2; tk 4,2)
i wypelnia przepisy dotyczgce rytow i czystosci legalistycznej (por. Ek
2,21—39; 40—52; 3,21—22; 4,15nn).

Chrystus bardzo czesto spieszy ‘do $wigtyni, a zwlaszcza do synagogi
(por. Mk 1,21; 3,1; 6,2; £k 4,6; 6,6; 13,10; J 6,59; 18—20). Znalazlszy
nieporzadek i nieuszanowanie miejsca $wietego, sam wyrzuca sprzeda-
jacych i kupczgeych, bo jak mowi: ,,gorliwo$é o dom Twoéj pozera Mnie”
(J, 2,17) i dom Ojca ,ma byé¢ domem modlitwy” (Mk 11,15—19; Mt
21,12—13; bk 19,45—48; J 2,13—22). Przykladem przestrzegania przepi-
sow prawa jest fakt, iz Jezus czesto spieszy do Jerozolimy, aby wzigé
udzial i modli¢ sie w czasie wazniejszych $wiagt zydowskich (por. Mk
11,11; £k 2,41; J 5,1; 7,10; 10,22; 11,55). Co wiecej, gdy moéwi o Swigtyni,
czyni to z wielkim szacunkiem dla niej i dla tego miejsca (por. Mt
5,23—25; 23,15—18). Generalnie Chrystus wlgcza sie w calo$é zycia nor-
malnego Zyda przestrzegajgcego przepisow prawa, choé patrzy na nie
tak, jak to sygnalizowano wyzej.

Nowy stan zycia czlowieka, ,nowe stworzenie” powstale w wyniku
chrztu $w., umocnione darem Ducha Swietego i karmione stowem Bo-
zym — oredziem Dobrej Nowiny zbawienia — jest czynnikiem istot-
nym w catoéci drogi pielgrzymowania ku wiecznemu zyciu z Bogiem.
Chrystus wskazuje na laczno$¢ przykazan, ktoére okreslajg calosé zycia
ziemskiego, z warunkiem wejScia do Kroélestwa niebieskiego (por. Mt
5,20; 7,21; 19,23; Mk 10,23; Tk 17,17; J 3,2) 22, Eschatyezny cel, ktoremu
stuzg przykazania, stanowi wiec wieczne krélowanie wraz z Bogiem,
wieczng wolnosé dzieci Bozych. ’

2 Por. P. Benoit, La deuxiéme visite de S. Paul a Jerusalem, Bb 40(1959)
s. 778—1796.

22 Por. np. G. Schneider, Biblische Begriindung ethischer Normen, BuL. 14(1973)
s. 153—164; P. Delhaye, Les normes particuliéres de Sermon de la Montagne d’aprés
les commentaires de S. Thomas, Esprit et Vie 85(1975) s. 33—43, 49—58; L. Turrado,
El Rvangelio y la Ley, w: Homenaje a Juan Prado, Madrid 1975 s. 465—476;
H. Schiirmann, Caractere cbligatorie des jugements de valeur et des directives
morales de Nouveau Testament, Esprit et Vie 85(1975) s. 600—604; P. Delhaye,
Commission _théologique internationale: impact actuel des normes morales du
Nouveau Testament, Esprit et Vie 85(1975) s. 396—400; G. Giavini, Le norme etiche
della Bibbia e l'uomo d’oggi. 11 Discorso della Montagna nella problemica attuale
circa il valore delle norme et iche nel Nuovo Testamento, SC 100(1972) s, 83—97.
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Rygorystyczne imperatywy, poprzez ktére Jezus ustala warunki dla
tych, co pragng nasladowa¢ Go, zostajg graficznie jakby ukazane czy
uwyraznione poprzez przyklady ukazujace trudnosci wejscia do wspom-
nianego Krolestwa. Rygoryzm ten nie stanowi jednak czynnika niereal-
nego w realizacji, jak to czesto mialo miejsce w stosunku do legalizmu
zydowskiego. Jest to po prostu tylko trudnosé (por. Mt 5,20; Mk 10,25—26;
Lk 18,25). Chrystus méwi, ze ,ciasna jest brama i wgska droga” (Mt
7,14; por. Ek 13,24) prowadzaca do Kroélestwa. Kiedy zas Apostolowie
przestraszeni moéwili miedzy soba: ,,Kt6z wiec moze sie zbawic¢?”’, Jezus
spojrzawszy na nich odrzekl: , U ludzi to niemozliwe, ale nie u Boga;
bo u Boga wszystko jest mozliwe” (Mk 10,26—27).

Calos¢ obrazu oredzia moralnego gloszonego przez Jezusa Chrystusa
dopuszcza przykazania Scisle obowigzujgce, jednak nie same w sobie,
lecz jakby szantazujace czlowieka. Sg one, w mysl Jezusa, warunkami
i nakazami, ktére ulatwiajg droge ziemskiego pielgrzymowania i pozwa-
laja na uniknigcie niebezpieczenstw zagubienia sig. Dalej odpowiadaja
one naturalnej rzeczywistosci cztowieka, jego istocie. W tym sensie mo-
ralnos¢ legalizmu zydowskiego odroznia si¢ od moralnosci chrzescijan-
skiej, posiadajacej takze przykazania i normy. W tej pierwszej bowiem
rzgdza przykazania prawa. Nowy Testament natomiast obfituje w przy-
kazania i rady imperatywne, ktore nalezy traktowaé wylgcznie jako pomoc
dla czlowieka w jego byciu wiernym swemu powolaniu. Ulatwiaja one
takze wypelnienie oredzia moralnego Nowego Testamentu: identyfikacje
z Chrystusem, bycie realnie ,,ipse Christus” 23.

Sledzac oredzie Chrystusa mozna zauwazyé¢, ze gloszona przez Niego
moralnos¢ zawiera takize przykazania absolutne. Tak w porzadku natu-
ralnym, jak i nadnaturalnym przykazanie milosci Boga, na przyklad, jest
absolutne. Jednak w moralnosci chrzescijanskiej tak pozytywne prawo
ludzkie, jak i interprelacje praw Bozych mierzy sie przez prawo real-
nosci, majgce na uwadze roztropno$¢ jako ostateczng instancje przy-
kazan. Takiego sformulowania odnosnie do etosu nowotestamentalnego
nie nalezy rozpatrywa¢ jako kazusu moralnego w interpretacji kregow
faryzejsko-rabinskich czasow Chrystusa. W tym sensie prawo, nowe pra-
wo nadane przez Chrystusa, nie jest narzucone jako ciezar. Za $w. To-

28 Por. np. E.E. Schneider, Finis Legis Christus, w: Dienste des Rechtes in
Kirche und Staad, Festschrift flir F. Arnold, Wien 1963 s, 23—32; R. Thisman,
L’Ethique de I'Imitacion du Christ dans le N.T., EThL 41(1965) s. 138—175; A. Feu-
illet, Le Christ Sagasse du Dieu, Paris 1966 s. 327—346; A.R. Leaney, ,Conformed
to the Image of his Son” (Rom 8,29), NTS 10(1964) s. 470—479; O. Kuss, Nomos
pei Paulus, MThZ 17(1966) s. 173—227; B. Rey, Crées dans le Christ Jésus, Paris
1966 s. 21—38; D. Capone, L'uomo ¢ persona in Cristo. Introduzione antropologica
alla teologia morale, Bologna 1973; Ch. Bernard, Vie morale et croissance dans le
Crist, Roma 1973; M. Guerra, Antropologias y teologia, Pamplona 1976 s. 191—196.
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maszem mozna zauwazy¢, ze jakas rzecz narzucona komu$ staje sie cie-
zarem, poniewaz jego dyspozycja wewnetrzna sklania sie do niej samej
jako przypisanej przez prawo. Dla chrzeScijan zas prawo podane przez
Jezusa Chrystusa nie jest ciezarem, poniewaz sprawiedliwi ,,sami dla sie-
bie sg Prawem” (Rz 2,14). Jesli wiec wszyscy ludzie byliby sprawiedliwi,
nie byloby Zadnej potrzeby promulgacji praw, poniewaz wszyscy mieliby
w sobie samych swe wlasne prawo 24.

Bardzo znaczace dla rozumienia przykazan w etosie Nowego Testa-
mentu sg ostatnie slowa z Ewangelii sw. Mateusza: ,,Uczcie je zacho-
wywaé wszystko, co wam powiedziatem” (Mt 28,20). W interpretacji
tych sidéw warto zauwazy¢, ze nie wystarczy wierzy¢, nie wystarczy
by¢ ochrzczonym i mieé poczucie zalu: trzeba bowiem zachowywa¢ jesz-
cze nakazy. Cale zycie chrzescijanina powinno by¢ nasladowaniem w
wierze. W tym punkcie dotyka sie takze poslannictwa, ktore stanowi
jedna z warstw wiary pojetej integralnie. Postannictwo w gloszeniu
i $wiadczeniu identycznosci z Chrystusem jest jednoczesnie przesirzega-
niem i zachowywaniem wszystkiego, co polecit Chrystus.

Jest czym$ bez watpienia dobrym wej$¢ w najglebsze poklady ser-
ca, uczyni¢ je innym w zyciu, jednak tylko pod warunkiem, ze zrozumie
sie, iz musi ono otworzy¢ sie do nowego zycia, ktére powinno by¢ prak-
tykowane dzien ‘po dniu. Po entuzjazmie nawrécenia i oSwiecenia chrztu
dostrzega sie, ze zycie jest trudne. Ideal chrzescijanski zmusza do pono-
szenia codziennie wielkich wysitkéw i trudow. Idzie o wypeianie tego,
co obiecalismy: zyé Zyciem Boga, ktére wymaga ofiary od naszej natu-~
ralnosci ludzkiej, od calego czlowieka jako osoby. Jezus zabiega nie tylko
o chrzest, nawrécenie i entuzjazm pneumatologiczny, lecz takie o wy-
pelnienie nakazéw prawa nowego stworzenia. Bardzo wiele razy pod-
kresla to $w. Jan: ten mnie kocha, kto przestrzega tego, o co prosilem,
kto za$ tego nie przestrzega, mnie nie kocha. Prawdziwa milo$¢ wyraza
sie w codziennym postuszenstwie 25,

* *

Rzeczywistosé przykazan na przestrzeni historii zbawienia doznawala
bardzo zréznicowanych interpretacji, cho¢ czesto same przepisy jako
takie powtarzaly sie. Po legalizmie zydowskim, ktéry zastat Jezus, nada-

#4 Por. S, Thomas, Coment, in I Tim 1,9; E. Hamel, Loi naturelle et loi du
Christ, Brujas 1964; A. Hayen, Note sur la dialectique de la justice et de l'amour
selon saint Thomas, APhil 2(1958) s. 76—91.

2% P, Benoit, Pasion y resurrecion del Serior, Madrit 1971 s. 372—373; Do
tych samych konkluzji doszedl takze M.J. Lagrange, Evangile selon saint Matthieu,
Paris 1927 s. 77; Tenze, Evangile selon saint Luc, Paris 1927 s. 184.
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je On Prawu wymiar nacechowany wolnoscia i miloScig dzieci Bozych.
Takie ich rozumienie pozwala Chrystusowi na uzaleznienie wejécia do
Krélestwa Niebieskiego od przestrzegania norm etosu moralnego.

"~ Nowy Testament, a wiec zapoczatkowanie rzeczywistosci czaséw escha-
tycznych, stawia Prawo jako czynnik pomocny dla czlowieka, a nie obcig-
zenie, czesto niemozliwe do spelienia. Nowe stworzenie zadane w chrzcie
stanowi tu przelomowy moment w kazdym indywidualnym czlowieku,
w spojrzeniu i w praktyce prawa. Mimo tej $wiadomosci teologicznej
praktyka wspoélczesna ma nadal wiele wspoblnego z zydowskim legaliz-
mem. Na dalszy plan odsuniete jest prawo wolnosci, dane przeciez przez
samego Boga, a potwierdzone zyciem, czynami i slowami Jezusa Chrys-
tusa. :

PRECEPTOS EN LA MORAL DE NUEVO TESTAMENTO

Resumen

Todas las morales ,negativas” que destacan exclusivamente las ,,prohibiciones”,
corren el riesgo de perderse- en una ,moralidad del pecado”. En estos casos, los
preceptos dejan de ser medios y se convierten en fines y, en consecuencia, se corre
el riesgo de caer en lo mas ridiculo de la casuistica. Y de la casuistica se pasa
facilmente al rigorismo, dado que ambas actitudes se implican mutuamente. Tal fue
el final de la moral judia en tiempo de Jesus.

A esta situacién tan vigente en Israel, se opone Jestis con firmeza y energia.
Jestis se separa de la interpretacion del sdbado tal como lo hacian los rabinos.
La misma relatividad de los preceptos se encuenira en la interpretacién que hace
Jesis de la ley del ayuno y tambien de las purificaciones rituales, Hablando sobre
el templo y los lugares de culto, Jesus senala que los nacidos del espiritu ofreceran
al Padre un culto de verdad, porque reconoceran la verdadera revelacién de Jesu-
cristo.

Es banal — y por demds inexacto — afirmar que la nueva moral predicada
por JesUs no se rige por precepto alguno. La moral cristiana no es, en absoluto, una
»moral sin norma”, El Jesis prescribe numerosos mandatos. De este modo, se
encuentran en el NT los primeros catélogbs de virtudes que facilitan el camino,
asi como los vicios que dificultan la salvacion. En estos catalogos los Escritores
insprados afirman continuamente que repiten y formulan ,los preceptos del Se-
nor”,

Jeslis quiere que sus exigencias sean aceptadas como auténticos preceptos, que
deben ser pusstos en practica. Referido al nuevo estado del hombre que ha escu-
chado su mensaje salvador, los preceptos de Jesis tienen también una fuerza vincu-
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lata, hasfa el punto que Jestis los enuncia casi siempre como ,condiciones para
entrar en el Reino” (p.ej. Mt 5,20).

También el mensaje moral predicado por Jests admite preceptos estrictamente
obligatorios, pero no son fin en si mismos. Son condiciones y mandatos que facilitan
el camino y evitan el peligro de perderse. Responden a la naturaleza — ale serdel
hombre. En este sentido, la moral judia se distingue de la moral cristiana. En
aquella regian los preceptos de la Ley. En el Nuevo Testamento abundan los
preceptos y censejos imperativos que tratan exclusivamente de ayudar al hombre
a ser fiel a su vocacién y que facilitan el cumplimiento del mensaje moral del NT.
identificarse con Cristo, ser realmente ,Ipse Christus”.



