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POCHWALA OJCOW W KSIEDZE JEZUSA SYRACHA

1. WSTEP

Dziatalnosé i zastugi wazniejszych postaci w historii Izraela, Jezus
syn Syracha ujal w forme pochwaly madrosci Bozej, uwidocznionej
w dziejach slawnych mezéw. Pochwala obejmuje 7 rozdzialow ksiegi
Jezusa Syracha (44,1 -50, 24), przy czym stanowi ona oryginalng syn-
teze historii biblijnej, poczgwszy od Adama az do czasbw wspdlczesnych
autorowi. Slowa uznania, kierowane pod adresem arcykaplana Szymo-
na II (218 - 192), szczegélowa charakterystyka jego postaci, jak rowniez
plastyczne opisy sprawowanych przez niego obrzedéw liturgicznych
pozwalaja przypuszczaé, ze autor ksiegi osobi$cie bral udzial w opisy-
wanych ceremoniach religijnych. Syrach wymienia szereg postaci wy-
branych przez Boga w historii Izraela, podkresla ich zastugi dla narodu,
spisuje najwazniejsze czyny i dokonania oraz opowiada o trwalych
skutkach ich dzialainosci. W ten sposéb przekazuje czytelnikowi glowne
rysy historii zbawienia, podkreslajac cigglosé i rozwéj planu Bozego.

W strukturze literackiej pochwaly slawnych mezdéw kcementatorzy*
wyodrebniaja Wprowadzenie (44, 1-15), w ktérym Syrach nie wymienia
jeszeze konkretnych imion, ale ogélnie moéwi o charakterze i dzialalnosci
tych ludzi. Do slawnych mezéw zalicza przede wszystkim przywodcow
narodu, ktérzy zapisali sie w historii wspanialymi czynami. Zalicza
réwniez prorokéw, doradeéw i medrcow zastluzonych w dziedzinie izra-
elskiej tworczosci madro$ciowej: ,Najwyzszy uzyczyl niezwyklej stawy

1 Ks. St. Potocki, Komentarz do Ksiggi Syracha, w: Pismo $§w. Starego i No-
wego Testamentu, Poznan 1975, s. 622.
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i wielkosci juz od pradawnych dni: wiadcom ziemi i tym, ktérzy spra-
wowali wiladze krélewsky, mezom znanym z sily, doradcom slyngcym
z roztropnosci... medrcom nauczajgcym, stynacym z umiejetnosei, twor-
com przyslow bieglym w znajomos$ci zasad zycia, tym, ktérzy ukladali
utwory poetyckie i tym, ktorzy zapisywali przypowiesci” (Syr 44, 3-5).

Liczbe bohaterow biblijnych autor wzbogaca szeregiem ludzi dziel-
nych, znanych z sukceséw wojennych. Pisze rowniez o tych, ktorzy
podczas pokoju dochowali wiernosci Bogu. Wspomina we Wprowadze-
niu o ,mezach dzielnych, obdarzonych sila i o tych, ktorzy w swoich
siedzibach wiedli zywot spokojny” (Syr 44, 6). Ludzie ci juz za Zzycia
zdobyli uznanie ze strony wspélczesnych, a ich imiona staly sie slawne:
»Wszyscy oni cieszyli sig slawg posréd swoich pokoled i w duiach ich
zycia byli powazani. Jedni z nich pozostawili imie glosne w ich posia-
dlosciach...” (Syr 44, 7-8). Obok nich zyli i dzialali takze inni, ktorzy nie
pozostawili po sobie trwalej pamieci: ,,Ale byli i tacy, ktérzy nie pozo-
stawili pamieci, a kiedy sami odeszli zanikla i ona; byli a jakby ich nie
bylo” (Syr 44, 9). Mozna przypuszczaé, ze Syrach moéwi tu o ludziacha
bezboznych? ktorzy dzieki swej wladzy lub nagromadzeniu bogactw
mogli odgrywaé¢ nawet znaczacg role w historii Izraela, a jednak ich
dzialalno$¢ nie- zasluguje na uznanie.. Zdaniem Syracha warunkiem
prawdziwej wielkodci czlowieka jest poboznos¢. Poboznosciag odznaczali
sie¢ - wszyscy wyslawiani przez niego slawni mezowie: ,/Tamci za$ byli
mezami zawsze poboinymi i ich nadzieje nie zostaly zawiedzione”
(Syr 44,10). Stad tylko oni zostawili po sobie trwaly slad w postaci
roznych wartosci. Wartosciami tymi sg naprzéd dobra duchowe, to zna-
czy szczegoOlne blogoslawienstwo Boze, jakim moie sig cieszyé potomstwo
ludzi wielkich, wiernie zachowujacych przymierze z Bogiem. ,Potom-
stwo ich podtrzymuje przymierze, a dzieki nim zachowujg je takze ich
dzieci” (Syr 44,12). Wartoscig jest takze trwala pamig¢, zapewniajgca
wielkim ludziom swego rodzaju niesmiertelno$¢. Dla ludzi tego okresu,
nie znajacych jeszcze pelnej prawdy o zyciu wiecznym, nieSmiertelnosé
w sensie pamieci potomnych odgrywala bardzo duzg role. Poboznocsé¢
i zwigzana z nig prawdziwa madrosé, -kierujaca postepowaniem ludzi
stawnych, sprawiaja, ze pamie¢ o nich pozostaje zawsze zywa. Pamiec¢
te podtrzymuje nie tylko ich potomstwo, ale i spolecznosé, dla ktorej
sig¢ zashuzyli. ,,Pamie¢ o nich trwac¢ bedzie przez wieki, a ich sprawiedli-
wo§¢é nie bedzie nigdy zmazana.. O madrosci ich opowiada spolecznosé,
pochwalte o nich glosi zgromadzenie” (Syr 44, 13. 15).

Obok wartosci duchowych slawni ludzie najczesciej wypracowali
takze wiele doébr materialnych. MajetnoSei przez nich zgromadzone
wykorzystuje potomstwo i sluzg nastepnym pokoleniom. Stanowia one

2 Dz, cyt., s. 623.
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trwaly $lad w sferze gospodarczo-ekonomicznej i utrwalajg pamieé ich
pierwotnych wlascicieli. ,,Dobra ich zostaly przy potomstwie, a ich dzie-
dzictwo przy synach ich synow” (Syr 44, 11).

W ogoélnej charakterystyce slawnych mezéw istotng role odgrywa
fakt ich wybrania przez Boga. Bez uwzglednienia problemu wybrania
niczego nie mozna zrozumieé¢ ani z planéw, ani z woli Boga wzgledem
czlowieka®. Bég wybral niektérych ludzi i przeznaczyl do okreslonych
zadan. Pelna wiary postawa slawnych mezéw, ich poboznos¢ jak réw-
niez warunki, w ktérych dzialali nie byly wynikiem $lepego zbiegu
okolicznoSci, lecz dzielem mniczym nie skrepowanej inicjatywy Bozej.
Chociaz sam termin hebrajski ,,bahar” — ,wybranie” jest stosunkowo
poiny, to jednak Swiadomoé¢ wyboru przez Boga jest tak stara, jak
istnienie Izraela jako ludu Jahwe!. Fakt wybrania slawnych mezdéw
przez Boga sprawia, ze ich zycie i czyny posiadajg swa religijng glebie
1 ukazujg cigglos¢ planu Bozego. U zrodel wybrania zawsze znajduje sie
inicjatywa Boza. Bog powoluje, czyli wybiera czlowieka, aby wywyz-
szyé go we czci i slawie posrod wspoiczesnych i potomnych. Bog spra-
wia réwniez, ze wybrany uswiadamia sobie swg misje, wskutek czego
cala jego egzystencja staje sie realizacjg planu Bozego.

Otrzymang od Boga egzystencje czlowieka powolanego do realizacji
planéw Bozych komentatorzy® utozsamiajg z jego wybraniem: ,cala
jego egzystencja otrzymana od Boga nie jest niczym innym jak wybra-
niem, a w zwiazku z tym stuzba i poswieceniem sie”®. Dlatego kazdy
czlowiek wybrany staje sie réwnoczeénie $wiadkiem i slugg Bozego
planu zbawienia. Zasada ta znajduje swe potwierdzenie w zyciu i dzia-
lalnosci slawnych mezéw. Ich dokonania i zastugi przede wszystkim sa
dzielem mgdrosci Bozej. Bog ich powolal i ukierunkowal calg egzysten-
cje na realizacje swych odwiecznych zamierzen. Pochwala stawnych
ojcoOw stanowi zatem madrosciowsg interpretacje dzialania Bozego w hi-
storii zbawienia. Dlatego probe syntezy dziejow zbawienia w wujeciu
Jezusa Syracha mozna najogélniej okreslic jako pochwale - madrosci
Bozej w zyciu i dzialalnosci stawnych bohater6w biblijnych.

2. SENS TEOLOGICZNY POCHWALY DAWNYCH OJCOW

Cykl pochwal pod adresem stawnych mezdéw rozpoczyna zwiezte
wspomnienie postaci Henoka: ,Henok podobal sie Bogu i zostal zabra-
ny, oto przyklad wiedzy o Bogu dla wszystkich pokolen” (Syr 44, 16).

3 Xarier Léon-Dufour, Slownik Teologii Biblijnej, Poznan—Warszawa 1973,
s. 1078.

¢ Dz. cyt., s. 1079,

5 Dz.cyt., s. 1082,

§ Tamze.
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Syrach nawigzuje tu do wzmianki o Henoku w Ksiedze Rodzaju: ,He-
nck chodzit z Bogiem, a potem go nie bylo, gdyz zabral go Bég”
(Rdz 5, 24). ,,Chodzi¢ z Bogiem” w jezyku biblijnym oznacza cieszy¢ sie
szczegblng przyjaznia z Bogiem. Henok byl postacig szczegdlnie uprzy-
wilejowang przez Boga. W pochwale slawnych ojcow wspomniany jest
takze w innym miejscu: ,,Zaden ze zrodzonych na ziemi nie byl réwny
Henokowi, dlatego on takze zostal uniesiony przed Jego oblicze” (Syr
49, 14). Dzieki przyjazni z Bogiem Henok poznal dobro¢ Bozg i byl
niedos$cignionym przykladem wiedzy o Bogu’. Jednoczesnie jest on
przykladem glebokiej wiary w Boga, co zostalo potwierdzone w Liscie
do Hebrajezykdéw: ,,Przez wiare zabrany zostal Henok... Zanim jednak
zostal zabrany, otrzymal swiadectwo, ze si¢ podobal Bogu. Bez wiary
nie mozna podoba¢ sie Bogu; kto bowiem przystepuje do Boga, musi
uwierzyé, ze On istnieje i nagradza tych, ktorzy Go szukajg” (Hbr 11,
5-6). Syrach okresla Henoka jako ,,przyklad wiedzy o Bogu dla wszyst-
kich pokolen” (w. 16). Ukazuje go jako meza glebokiej poboznosci
i wiary, cieszgcego sie przywilejem szczegdlnej przyjazni z Bogiem, co
w sensie teologicznym stanowi istote charakterystyki Henoka.

Drugim slawionym przez Syracha slawnym ojcem jest sprawiedliwy
Noe. W tradycji biblijnej posta¢ Noego jest wzorem cziowieka o nieza-
chwianej wierze i pobecznosei. Noe potrafil zachowaé¢ swa prawost nawet
w okresie szczegOlnego nasilenia sie zla i grzechéw. ,,Noe byl mezem
sprawiedliwym, nieskazitelnym ws$réd swego pokolenia. Noe chodzil
z Bogiem” (Rdz 6,9). W Drugim Liscie $§w. Piotra okreslony jest nawet
mianem ,zwiastuna sprawiedliwo$ci posréd niezboznych” (2, 5). Dzieki
swej prawosci Noe przetrwal kataklizm potopu i uratowal ludzkose
przed calkowitg zagladgy. ,,Sprawiedliwy Noe zachowal prawos¢, a w cza-
sie zaglady byl tym, przez ktérego ostal sie rodzaj ludzki” (Syr 44, 17a).
Po potopie zbudowal oltarz, zlozyt Bogu ofiare, a Bog zawart z nim
przymierze, ktérego znakiem byla tecza. Dzieki Ncemu pozostala przy
. zyciu ,Reszta”. Okreslenie to odnosi sie do grupy oséb z rodziny Noego,
ocalalych w czasie potopu dzieki szczegélnej interwencji i dobroci Boga.
,Dzieki niemu pozostala Reszta” (Syr 44,17b). Z czasem, zwlaszcza
u Prorckow, okreslenie ,Reszta Izraela” nabierze glebszego znaczenia
teologicznego i oznacza¢ bedzie prawdziwych wyznawcéw Boga, otacza-
nych przez Niego szczegbdlng opiekg (por. Iz 11,11; Jr 23, 3). Syrach
ukazujgc wzér Neoego podkresla jego sprawiedliwos¢, poboznosé, pra-
wos¢ 1 czyste sumienie. Przyjazn z Bogiem, gleboka wiara i zaufanie
w dobro¢ Bozg pozwolilo mu przetrwaé prébe potopu, a jego zastuga
jest uratowanie ludzkosci przed calkowita zaglads, jako stuszng karg
za grzechy.

7 Ks. St. Potocki, dz. cyt., s. 623.
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Trzecim slawnym mezem jest Abraham. W pochwale Abrahama
Syrach wspomina o obietnicy, w ktorej Bog przyrzekl obdarzyé tego
patriarche niezliczonym potomstwem, da¢ mu na wlasnosé ziemie i w je-
go potemstwie blogostawié¢ narody®. Imie Abrahama zgodnie z etymo-
logig oznacza ,,0jciec mnéstwa narodow”. Syrach wyslawia go przede
wszystkim za to, ze potrafit ustrzec sie wszelkiej niegodziwosci: ,,Abra-
ham, ojciec mnoéstwa narodéw, nie splamil swej stawy 2zadng skazg”
(Syr 44,19). Co wiecej, w zyciu wiernie wypelnial wszystkie nakazy
Boga (por. Rdz 26, 5). Dochowal Bogu wiernosci nawet w tak trudnej
probie, jaka stanowil rozkaz zabicia na ofiare jedynego syna, Izaaka
(Rdz 22). Dlatego okazal sie godnym przymierza z Bogiem, a znakiem
tego przymierza bylo obrzezanie. ,,Spehial nakazy Najwyzszego i wszedl
z Nim w przymierze. Na swoim ciele uczynit znak, a do$wiadczany wy-
kazal wierno$¢” (Syr 44, 20). Trescig przymierza zawartego przez Boga
z Abrahamem bylo szczegdlne blogostawienstwo zwigzane z jego niezli-
czonym potomstwem, obejmujgce réowniez inne narody.

Jest rzecza charakterystyczng, ze Syrach, przypominajac obietnice
znane z ksiegi Rodzaju (12 nn.), korzysta w swoim utworze ze sformu-
lowania wystepujgcego w mesjanicznych perykopach (Ps 72,8; Za
9,10), ktére moéwi o panowaniu Mesjasza na terenach ,,0d morza do
morza i od Rzeki (Eufrat) az po krance ziemi”. Komentatorzy akcentujg
gleboki sens teologiczny tego zwrotu: ,,Syrach nie podkres$la wyraznie
mesjanskiego znaczenia obietnicy danej Abrahamowi, méwi tylko o jego
wielkesci 1 opiece Bozej nad jego potomstwem, niemniej jednak, postu-
gujac sie wzmianka z mesjanskich tradycji Izraela, nadaje swej wypo-
wiedzi glebsze znaczenie teologiczne’. Przydzielone w wyniku obietni-
cy Bozej ,dziedzictwo” oznacza ziemie, ktéra bedzie wlasnoscig potom-
stwa Abrahama®. Obejmie ona terytorium od Morza Srédziemnego do
Morza Martwego i od rzeki Eufrat, az po krance ziemi (por. Rdz. 12, 3;
13, 16; 15, 18; 18, 16).

Syrach, umieszczajac Abrahama na liscie stawnych mezéw, chwali
g0 za prawos¢ sumienia: ,,ustrzegl sie wszelkiej niegodziwosci”’; za wier-
ne przestrzeganie nakazéw Boga, calkowite podporzgdkowanie Jego
woli, zaufanie i bezwzgledne oddanie Bogu we wszystkich probach
i do$wiadezeniach zyciowych.

Czwartym, wspomnianym przez Syracha, wielkim patriarchg Izrae-
la byl Izaak. ,Przyrzek} to takze Izaakowi, ze wzgledu na Abrahama,
jego ojca” (Syr 44, 22). Izaak byl synem Abrahama i Sary. Blogosla-
wienstwo i obietnice dane przez Boga Abrahamowi przeszly na jego

8 Ks. M. Czajkowski, Na tropach tradycji eschatologicznej i mesjanskiej u Ben
Syracha, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny 16 (1963), s. 87 - 98.

9 Ks. St. Lach, Wstep do Starego Testamentu, Poznan—Warszawa 1973, s. 735.

10 A, Caquot, Ben siva et le Messianisme, w: Semitica 16 (1966), s. 43 - 68.
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syna. Z jednej strony podstawe wielkosci Izaaka stanowi przyrzeczone
mu, jako potomkowi Abrahama, szczegdlne blogostawienstwo Boze,
z drugizj zas$ podstawe te stanowi réwniez osobiste postuszenstwo
i wierno$¢ Jahwe zachowywana przez Izaaka za przykladem stawnego
ojca. ,,Ja bede z toba i bede ci blogoslawil, gdyz tobie i potomstwu
twemu dam te wszystkie kraje i dochowam przysiegi, ktorg dalem
Abrahamowi, ojcu twemu” (Rdz 26, 3).

Liste wymienionych przez Syracha wielkich patriarchéw Izraela
zamyka Jakub. Jakub byl synem Izaaka i Rebeki. Bog nadal mu imie
Izrael (Rdz 32, 29). Zajal on miejsce nalezne jego bratu Ezawowi, uzy-
skujgc blogostawienstwo Izaaka, przystugujgce synowi pierworodnemu
(Rdz 27). Bog potwierdzil jego uprawnienia, dopuscit go do przywilejow
przymierzy z jego poprzednikami. Wszystkie jego poczynania Boég da-
rzyt szczcgélnym blogoslawienstwem: , Wszystkimi poprzednimi przy-
mierzami objgt Izraela i blogoslawienstwo spoczelo na jego glowie.
Umocnil go blogoslawienstwem i przydzielit mu dziedzictwo” (Syr 44,
22b-23).

Teologiczne znaczenie pochwaly Jakuba wigze sie nie tylko z akcen-
towanym przez Syracha faktem udzielenia mu blogoslawienstwa
Bozego, lecz réwniez zastugag Jakuba, jaka jest zapoczgtkowanie dwu-
nastu dynastii izraelskich. ,,Sprawil, ze od niego wziely poczatek poko-
lenia w liczbie dwunastu” (Syr 44, 23b). By! on ojcem dwunastu synéw
(zob. Rdz 29, 31 — 30, 24; 35, 22-26), ktorzy dali poczgtek dwunastu po-
kolenicm narodu izraelskiego.

Z pokolenia Lewiego pochodzil! wybitny maz Bozy, zdaniem Syracha
»umilowany przez Boga i ludzi — Mojzesz — ktérego pamieé¢ niech
bedzie blogostawiona” (Syr 45,1). Bég obdarzyt Mojzesza wielkg moca.
Umilowal go podobnie jak wszyscy ludzie, ktorzy zachowuja pamieé
0 nim. Syrach wspominajac osobe Mojzesza wymienia kolejno wielkie
zadania zlecone mu przez Boga. Bég ,,dal mu moc czynienia rzeczy
wznioslych. Przez jego slowa dzialal znaki i umacniat go przed krélem.
Dat mu polecenia dla swego ludu i pozwolil mu oglgdaé swojg chwale...
Pozwolil mu glos swoj ustyszet i wejs¢ do obloku. W jego reke wlozyl
przykazania, prawo zycia i roztropnosci, aby uczyl Jakuba wszystkich
przepiséw i postanowien” (Syr 45, 2-5).

Istotne znaczenie teologiczne posiada mysl, ze w zyciu i dzialalnoseci
Mojzesza okazala sie madros¢ Boga. Mojzesz wyprowadzil lud Bozy
z Egiptu. Byl posrednikiem pomiedzy Bogiem a Jego ludem przy zawar-
ciu przymierza na Goérze Synaj. On takze zaznajomil Izraelitow z pra-
wem Bozym. W celu spelienia swej waznej misji, otrzymat moc czynie-
nia ,,znakéw”. Chedzi tu o wydarzenie niezwykle, np. przed krélem
Egiptu (por. Wj 7 — 11). Jako przedstawiciel Boga dostgpil zaszezytu oglg-
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dania chwaly Bozej (por. Wj 33, 18-23). Mojzesz mial réwniez przywilej
shluchania glosu Bozego, wejscia do obloku, w ktérym przebywal Bég, jak
rowniez przekazania ludowi prawa Bozego (por. Wj 19; Pwt 5—86, 12 -—
— 26). Mojzesz stal sie slawny nie tylko dlatego, ze zostal przez Boga
obdarzony wyjatkowymi przywilejami, lecz réwniez dlatego, ze wiernie
wypehil nalozone na siebie zadania i byt postuszny Bogu we wszystkim:
»Dla jego wiernosci i postuszenstwa wybral go Bég posréd wszystkich
stworzen” (Syr 45, 4).

Podobng pochwale Syrach kieruje pod adresem brata Mojzesza,
Aarona. Tak jak Mojzesza roéwniez Aarona okresla mianem ,,Swiety”:
»l Wywyzszyl (Bog) Aarona podobnie $§wietego, jego brata z pokolenia
Lewiego” (Syr 45,6). Syrach wychwala Aarona, poniewaz podstawg jego
wielkosci i godnosci byl przydzielony mu przez Boga ,,urzad wieczny”.
»Przeznaczyl go do urzedu wiecznego i zlozyl nan sweje dostojenstwo”
(Syr 45,7). Urzad Aarona polegal na speinianiu zaszezytne] sluzby przy
,chwale” Bozej: ,,Zlecil mu stuzbe przy swojej chwale... Przyoblekl go
z calym przepychem... Jakiz to wspanialy majestat, wzniosle dostojen-
stwo... Nie bylo takich rzeczy przed nim..” (Syr 45,3. 12-13). Aaron za-
sluguje na uznanie, poniewaz z wielkim dostojenstwem sprawowal kult
religijny. Przybrany w okazaly strdj arcykaplanski odprawial stuzbe
Bozag w $wigtyni. On i jego nastepcy kierowali kultem religijnym w na-
rodzie. Jego historyczng zaslugg jest troska o poprawny rytual: , Ofiara
jego byla doszczetnie spalana, a skladano jg wiecznie dwa razy dziznnie”
(Syr 45,14). Tytulem jego chwaly i podstawg godnosci Aarona, zda-
niem Syracha, pozostaje fakt, iz na urzad arcykaplanski wprowadzil go
sam Mojzesz, namaszczajac go oliwa: ,Na urzad wprowadzit go sam
Mojzesz i namascil go poswiecong oliwa. Bylo to wiec przymierze wiecz-
ne z nim i jego potomstwem po wszystkie dni niebios, aby pelnit stuzbe,
by! jego kaplanem i Jego imieniem lud blogostawil” (Syr 45, 15).

Wazne znaczenie teologiczne posiada stwierdzenie, Zze uprawnienia
arcykaplanskie Aarona mialy przej$¢ na jego nastepcow. W pierwszym
rzedzie polegaly one na skladaniu ofiar i udzie'aniu blogostawienstwa.
W okresie pézniejszym do wymienionych uprawnien doszlo réwniez
kierowanie sgdownictwem (por. Pwt 33, 10). ,Powierzyl mu tez swe
przykazania i uprawnienia co do przepiséw i sadu. Pouczal wiec Jego
iud o przepisach i synéw Izraela o sadzie” (Syr 44, 17); slawiac zastugi
Aarona Syrach podkresla jego wyjatkowe uprzywilejowanie przez Boga.
Przywileje te przeszly na jego nastepcoéw, a potwierdzil je Bég w cza-
sie wedrowki do Ziemi Obiecanej. Moc Boza zniszczyla wtedy zamiary
Dotana, Abirama i Koracha, ktérzy usilowali uprawnienia i przywileje
Aarona zdobyé¢ dla siebie. ,,Szemrali przeciw niemu obey i uniesli sig
zazdro$ciy na pustyni ludzie Dotana, Abirama i zwolennicy Koracha
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w gniewnej zapalczywosci. A Jahwe spojrzal.. i zgladzil ich w wybu-
chu swej zapalczywosci.. i strawil ich w plomieniu swego ognia”
(Syr 45,18-19). Wierny Aaron wyszed! z tej proby zwyciesko. Co wie-
cej, Bég przymnozyl mu slawy sprawiajgc, ze tylko jego laska zakwitla
(por. Lb 17). W dowo6d swej laskawosci dla Aarona Bég potwierdzit
wszystkie jego przywileje, a nadto okreslit ,,jego dziedzictwo”, czyli
oznaczy! materialne podstawy jego bytowania. Aaron i jego nastepcy
nie otrzymali czesci ziemi na swoje utrzymanie. Mieli natomiast prawo
do pobierania dla siebie czesci ofiar i danin skladanych przez caly na-
réd izraelski. ,,Aaronowi za$§ przymnozy! slawy i obdarzyl go dzie-
dzictwem. Przydzielift mu na pozywienie poswiecone pierwociny...
twoim dzielem mialy by¢ ofiary Jahwe a twoim dziedzictwem Synowie
Izraela” (Syr 45, 20-22).

Wymieniajgc liste slawnych mezéw, Syrach krotko wspomina imie
- trzeciego syna Aarona — Eleazara. Nie okreé§la jego zaslug. Ogranicza
sie do wzmianki, iz jego syn Pinchas wslawil sie w dziejach Izraela
podobnie jak i ojciec: ,,ROwniez Pinchas, syn Eleazara byl trzecim tak
wslawionym” — pisze Syrach (44, 23).

Szerzej opisujac zycie i zaslugi arcykaplana Pinchasa, Syrach wy-
slawia go za gorliwo$¢ w obronie praw Jahwe. ,,Odznaczal sie on gorli-
wosciag 0 Boga wszechrzeczy, trwal wiernie w czasie buntu ludu a kie-
rowany wielkodusznoscig swojego serca wyblagal przebaczenie dla sy-
now Izraela” (Syr 45,23 b). Syrach nawigzuje tu do wydarzenia w cza-
sie wedréwki Izraela do Ziemi Obiecanej. W miejscowosci Peor Izraeli-
ci przylaczyli sie do rozwigzlego kultu Moabitéow. Chodzilo o ofiary
skladane bostwom moabickim, zwlaszcza Baalowi z Peor. Pinchas sta-
nowezo sie temu przeciwstawil, dzieki czemu uratowal swéj lud od za-
glady. Otrzymal za to od Boga urzad arcykaplanski dla siebie i swoich
potomkoéw (por. 1 Mch 2, 26; Ps 106, 30 nn).

Istotne znaczenie teologiczne posiada fakt, ze Syrach, wymieniajgc
postaé arcykaplana Pinchasa, podkresla jego gorliwo$¢ o zachowanie
prawa Bozego. Stawia go za wzdér prawowiernosci i wytrwalosci w okre-
sie powszechnego upadku religijno-moralnego. Jako wybitny maz Bozy
Pinchas otrzymal urzad arcykaptanski w nagrode za obrone czystosci
kultu religijnego. Ukaral balwochwalcéw w Peor, przez co usmierzyt
gniew Bozy. ,Dlatego réwniez jemu zlecit Bég urzad, przymierze poko-
ju, aby mial piecze nad Swiatynia, powierzajac jemu i jego potomkom
najwyzsze kaplanstwo na wieki” (Syr 45, 24).

Kolejnym, slawionym przez Syracha, bohaterem biblijnym jest
Jozue. Wybrany przez Boga, aby po Mojzeszu przejaé przywoédztwo nad
Izraelem, Jozue otrzymal! Ducha Bozego, kiedy Mojzesz wlozyl na niego
rece (Lb 27,15-23). Syrach nazywa go ,pomocnikiem Mojzesza w urze-
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dzie prorockim” (Syr 46,1). Swej wielkosci i mestwa Jozue dowiddl
w prowadzeniu $wietej wojny (por. Joz 1, 6). Dal sie pozna¢ jako wy-
bitny przywoédea i dzielny wojownik w szeregu wojen z Amalekitami
i Kananejczykami. Syrach opisuje postawe Jozuego przy zdobyciu mia-
sta Aj (por. Joz 8,1-29): ,Jakze byt wspanialy, gdy wznoszac reke,
miecz przeciw miastu skierowal. Kt6z mogl sie przed nim ostaé, skoro
on prowadzil wojny Jahwe” (Syr 46,2-3b). Wojny Jahwe byly to wal-
ki bedace jedng z form kary zsylanej przez Boga na ludzi zlych, w tyma
wypadku chodzi o pogan'. Jozue byl gorliwym wyznawcg Boga. Bog
upodobal sobie Jozuego i dzialal przez niego. Widoczne to bylo zwlasz-
cza wtedy, gdy sily przyrody stanely na rozkaz Jozuego, aby mu pomoc
w dziataniach wojennych. ,,Czyz na jego skinienie nie zatrzymalo sig
stofice i czyz dzien ten nie stat sie jako dwa inne?” (Syr 46, 4). Syrach
chwali cudotwérczg moc Jozuego i podkre§la, ze byla ona nagrodsg za
jego wierno$é i poboznosé wobec Jahwe. Znaki, ktérych dokonal Jozue
zjednaly mu uznanie i pamieé potomnych. Wszystko to stalo si¢ moz-
liwe, poniewaz Jozue ,trwal wiernie przy Bogu i za dni Mojzesza od-
znaczal sie pobozno$cia” (Syr 46, 6 b).

Podobng pochwale kieruje Syrach pod adresem Kaleba. Syn Jefun-
nego z pokolenia Judy wszedl w poczet stawnych mezéw Izraela, po-
niewaz Bog obdarzyl go niespozyts energia, dzieki ktérej zaprowadzit
lad i porzadek wsrod zbuntowanych. ,,Kaleb... oparl sie buntowi zgro-
madzenia i uciszyl zlowrogie szemrania” (Syr 46,7). ,Kaleba obdarzyl
Bog sila, ktéra w nim przetrwala do starosci, aby mogt wstapi¢ do go-
rzystej krainy” (Syr 46, 9). Syrach méwi tu o Hebronie, ktéory otrzymat
Kaleb jako dziedzictwo dla swoich nastepcéw. Byla to nagroda za wier-
no$¢ Bogu. ,Potomstwo jego réwniez otrzymalo dziedzictwo, aby po-
znalo, ze dobrze jest trwaé przy Jahwe” (Syr 46, 10).

Z kolei Syrach kieruje swoje pochwaly pod adresem Sedziow. Se-
dziowie byli to przywodcy poszczegélnych pokolen izraelskich sprzed
okresu krolewskiego. Kiedy ktoéremu$§ pokoleniu zagrazalo niebezpie-
czenstwo ze strony wrogéw, Boég powolywal Sedziego, aby temu zara-
dzié. Sedziowie nie tylko sprawowali sady, ale byli rowniez obroncami
i wybawicielami swego ludu. Ich dzialalno$¢ miala ogromne znaczenie
dla calego narodu, dlatego ich imiona, zastugi i slowa pozostang utrwa-
lone w pamieci potomnych. Syrach podkresla to, gdy pisze: ,,Oby ich
kosci zrosty sie w grobowcach, a ich imie przetrwalo w synach”
(Syr 46, 12).

Sposréd Sedziéw Syrach w swej pochwale wymienia Samuela.
Samuel byl ostatnim Sedzig izraelskim. Pelnil on funkcje kaplanskie

1 Ks. St. Potocki, dz. cyt., s. 627.
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i obdarzony by! charyzmatami wlasciwymi prorokom. Uproszony od
Boga przez swoja matke, Anne, zostal przez nig ofiarowany Bogu i shu-
zyl w sanktuarium w Szilo. Syrach wyslawia go jako ,,umilowanego
przez lud i upodobanego przez Stwoérce” Sedziego i kaplana. Jego za-
shugg bylo przeksztalcenie Izraela w monarchie oraz namaszczenie Saula
i Dawida na krélow: ,.Na rozkaz Bozy wlozytl krolestwo i namaseit
przywoédeow ludu” (Syr 46,13 Db). Nie tylko zreorganizowal zycie spo-
leczne w narodzie, lecz réwniez czesto zwolywal zgromadzenia ludowe,
aby omawia¢ na nich réine zagadnienia religijno-moralne. Budzil $wia-
domos¢ religijng narodu oraz glosil! napomnienia w imieniu Jahwe: ,Na
rozkaz Jahwe zwolywal zgromadzenia i upominal sie o Boga Jakuba”
(Syr 46, 14). Lud otaczat go powszechnym szacunkiem, uwazajac go za
proroka i jasnowidza: ,,Dla swej prawdomdwnosci uwazany byl za pro-
roka, a takze jego slowu dawano wiare jak widzgcemu” (Syr 46, 15).
Znana byla jego bezinteresownosé: ,,O0d kogo wzigtem przekupny dar
lub choc¢by sandaly? I nikt nie moégl go o to oskariyé” (Syr 46,19 D).
Byl sprawiedliwym Sedzig, nikomu nie wyrzadzit krzywdy, tak, ze nikt
z ludu nie mégt wysungé pod jego adresem zadnego oskarzenia. Wszyst-
kie jego przymioty przetrwaly we wdziecznej pamieci potomnych, kio-
rzy nawet po $mierci zwracali sie do niego o rade i pomoc: ,Radzono
sie go nawet po Smierci i krélowi (Saulowi) oznajmil jego los, kiedy
proroczo z glebi ziemi odezwal sie jego glos, aby usunaé nieprawosé
spomiedzy ludu” (Syr 46, 20). Wybitne zaslugi Samuela stawiajg go -—
zdaniem Syracha — w rzedzie najwybitniejszych postaci Izraela i za-
pewniajg mu trwale miejsce w dziejach stawnych mezow.

Z kolei Syrach wspomina Natana, o ktorym zaznacza tylko, ze ,,prze-
bywal przy Dawidzie”. ,Po nim nastat Natan, ktéry przebywal przy
Dawidzie” (Syr 47, 1). Nie wymienia Zadnych zastug Natana, podkres$la-
jae jedynie fakt, ze peinit funkcje proroka przy Dawidzie, towarzyszgc
mu w czasie jego dlugoletnich rzadow.

Cala uwage Syrach skupia na proroku Dawidzie, ktérego doskona-
lose i zastugi plastycznie poréwnuje do tluszczu oddzielanego od migsa
zwierzat ofiarnych i osobno spalanego w $wiatyni jako ich najbardziej
warto$ciowa -cze$é. ,,Bo jak ttuszcz oddziela sie od ofiary, tak Dawid od
Izraela” (Syr 47, 2). Dawid zaslyngl z niezwyklej sity i dzielnosci. Jako
mlody pasterz potrafit zabi¢ lwa lub niedzwiedzia (por. 1 Sm 17, 34-36).
Byl przy tym bardzo lagodny: ,z lwami zabawial sie jak kozletami,
a z niedzwiedziami, jak z mlodymi jagnietami” (Syr 47, 3). Dawid
wslawil sie w historii walkg z Filistynem Goliatem. Pokonal olbrzyma
mocyg Boza i ,,wywyzszy!l rog swego ludu”. Jest to obrazowe wyrazenie,
tzw. idiom hebrajski, w ktérym rég zwierzecy symbolizuje potege na-
rodu. Lud slawit Dawida w piesniach pochwalnych, -przypisujac mu. za-
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bicie dziesieciu tysiecy wrogéw: ,Spiewaly o nim dziewczeta, slawigc
dziesig¢ tysiecy pobitych przez niego” (Syr 47, 6). Jako krol Izraela po-
konat Filistynéw, Moabitéw, Edomitéw i Aramejezykow. Najwazniej-
szym jednak tytulem jego slawy, zdaniem Syracha, byla jego gleboka
poboznos¢, umilowanie $wiatyni i troska o uswietnienie kultu Bozego.
Z calego serca kochal Boga: ,Calym sercem umilowal Stwoérce i co
dzien wystawial go psalmami” (Syr 47,8b). Dawid zasluguje na po-
chwale, poniewaz byl autorem wielu psalméw, zorganizowal lewitéw
i wyznaczyl im funkcje przy postugach liturgicznych. Syrach podkresla,
ze mitos¢ do Jahwe i troska o kult Bozy w S$wiatyni zjednaly Dawido-
wi szczegb6lng zyczliwos¢ Stworcy. Bég przebaczyl mu grzech cudzo-
16stwa z zong Chatyty Uriasza. Co wiecej, tak go umilowal, ze umocnit
jego panstwo ze stolica w Jerozolimie oraz przekazal mu przez proroka
Natana obietnice o trwalosei jego dynastii w Izraelu. ,,Stagd i Jahwe
przebaczyl mu jego grzech.. przekazal mu wypowiedz o krolestwie
i utwierdzi! tron jego w Jeruzalem” (Syr 47, 13).

Nastepnie Syrach przypcmina zZycie i zastugi syna Dawida, Salomo-
na. Salomon objgl wladze w panstwie umocnionym przez swego ojca.
Syrach opisujgc zastugi Salomona, ukryl! w swoich stwierdzeniach gte-
bokie my$li teologiczne. Ilustracja tego moze byé¢ w. 13, w ktérym za-
znacza, ze ,,Bog ochranial Salomona ze wszystkich stron, azeby wzniést
Dom dla Jego Imienia i zbudowal $swigtynie na wieki”. Salomon, budu-
jac Swigtynie dla Jahwe, dopelnil dzieta zamierzonego juz wczesnie]j
przez swego ojca, Dawida. Do historii stawnych mezéw Salomon prze-
szed! jako czlowiek o niezwyklej madrosci. W rozwazaniach nad teolo-
gicznym sensem pochwal Syracha istotne znaczenie posiada mysl,. iz
madros¢ swojg Salomon zawdzieczal Bogu (por. 1 Krl 3, 4-28). Madrosé
jako dar Bozy w zyciu Salomona zaowocowala w formie bogatej twor-
ezosci literackiej. Salomon byt autorem wielu piesni (por. Pnp), tworzyl
liczne przystowia (por. Prz 10,1-22) oraz byl autorem rozwazan doty-
czacych najglebszych zagadnien zyciowych. 'Chodzi tu o rozwazania
zwane ,,chidach” = zagadka (por. 1 Krl 10, 1-13) oraz ,meliszach”, ttu-
maczone przez niektérych komentatorow™ jako satyra. Bég darzyt Salo-
mona szczeg6lng miloscig. Juz w dziecinstwie za posrednictwem proro-
ka Natana nadal mu nie uzywane poézniej imie Jedidja, co oznacza
,,umilowany przez Jahwe”. Wyrazem tego umilowania byly takze otrzy-
mane od Boga bogactwa: , Nagromadziles zlota niczym zelaza i srebra
wobfitosci niczym olowiu” (Syr 47, 18b). Jednakze Salomon wbrew
zakazowi Jahwe bral Zony obcej narodowosci, ktére naklonily go do
udzialu w poganskich kultach ich rodzinnych béstw. Mialo to tragiczne

. 12 Dz, cyt., s. 630,



nastepstwa zaréwno dla jego syna, Roboama, jak i dla calego narodu.
Izrael rozpadt sie na dwa odrebne krolestwa: ,,Narod rozpadl sie na
dwa berla i z Efraima powstalo nieprawe kroélestwo” (Syr 47, 21).

O ile pod adresem wymienionych dotagd stawnych mezéw Syrach
kierowal same pochwaly, o tyle do dwoéch nastepcéw Salomona:
Roboama i Jeroboama stosuje surowg krytyke. Nazywa ich ludzmi
,»0 nhiezmiernej glupocie i ograniczonym umysle” (Syr 47,23 b).

Roboam po S$mierci Salomona ciagle podnosit podatki, czym dopro-
wadzil do niepokojow spolecznych. Wobec prosby ludu o zmniejszenie
$wiadczen, zapowiedzial dalszy wzrost oplat podatkowych. Wrzenie na-
rastalo, a lud w ogromnej wiekszosci poszed! za nowym przywodeg Je-
roboamem. Obok krélestwa judzkiego ze stolica w Jerozolimie powstalo
na poinocy kroélestwo izraelskie, zwane rowniez efraimskim. Wspomnia-
ny przez Syracha Jeroboam, twoérca nowego panstwa, chegc uniezalez-
ni¢ swoj lud od $wigtyni w Jerozolimie, ustanowil dwa osrodki balwo-
chwalczego kultu w Betel i w Dan. Czczono tam podobizny zlotych ciel-
cow (por. 1 Krl 12,25 nn). Rozbicie panstwa i wprowadzenie batwo-
chwalstwa Syrach okresla jako grzech, za ktéry Izrael poniesie zastuzo-
na kare. ,,Jeroboam, syn Nebata byl tym, ktéry doprowadzil Izraela do
grzechu i wydatl Efraima na zgube, sprawiajac, ze wypedzono ich
z kraju” (Syr 47, 24).

Chociaz krytyczna ocena Roboama i Jeroboama odbiega od ogodlnego
tonu pochwal i zaslug pod adresem slawnych ojcéw, jednak z teologicz-
nego punktu widzenia ich wspomnienie przez Syracha wydaje sie gle-
boko uzasadnione. Przypominajgc ich niechlubng dzialalno$¢, Syrach
porusza istotne zagadnienie teologiczne. Uczy o fakcie i skutkach grze-
chu. Grzechem jest odwrécenie sie od Boga Jahwe i ustanowienie kultu
batwochwalczego w Betel i Dan. Grzech i zwigzana z nim kara BozZa jest
smutng konsekwencjg zlamania prawa Bozego. ,,Zguba” Efraima i wy-
pedzenie go z kraju wskazuja, iz Syrach przestrzega przed powaznymi
niebezpieczenistwami ze strony grzechu, za ktéry ludzie sa odpowiedzialni
przed Bogiem i muszg ponies¢ przykre jego nastepstwa. Rozbicie pan-
stwa i kult balwanéw byly grzechem Izraela, ktory podtrzymywali
nastepni jego wladcy, az do konca istnienia Kroélestwa Pdhocnego. Kon-
sekwencje swej winy ponieéli balwochwalcy w 721 r. przed Chrystusem,
kiedy panstwo ich zostalo rozgromione przez Asyryjczykéw (por. 2 Kri
17, 5-6).

Przeciwienstwem skrytykowanych wyzej przywodeow byl slawny
prorok Eliasz. Jego gorliwos¢ w obronie czystosci kultu religijnego
Syrach poréwnuje do cgnia: ,,..Prorok jak ogien, ktérego slowa byly
jak rozpalony piec..” (Syr 48, 1). Eliasz dzialal w okresie szczegdlnego
zagrozenia czystosci religii jahwistycznej ze strony kananejskiego kultu
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Baala. Jako narzedzie kary Bozej za balwochwalstwo ,,zamkngl niebio-
sa”, ktore przez trzy lata nie spuszczaly na ziemie deszczu. Karg za
grzech byt glod w Izraelu. ,,Pozbawil ich koniecznego chleba i swojg
gorliwoscig sprawil, ze liczba (balwochwalcow) znacznie zmalata” (Syr
48, 2). W obronie czystosci kultu w Izraelu uzywal réwniez i innych
sposobow. Trzykrotnie sprowadzit ogien z nieba. W czasie rozprawy
z wyznawcami Baala na goérze Karmel ogien ten spalil ofiare ku czci
Jahwe (por. 1 Krl 18,19-40). Ogien zniszczyl rowniez oddzialy zomie-
rzy, ktore usilowaly zatrzymaé¢ Eliasza. ,,Jakze grozny byles Eliaszui
Kto by ci doréwnal, mialby sie czym chlubi¢” — stwierdza Syrach
(48, 4). Pelne zasiug zycie Eliasza Bég uwienczy! slawg. Powszechne
bylo przekonanie, oparte na relacji 2 Krl 2,1-11 o jego cudownym
przejsciu z ziemi do nieba. Syrach wyraza to przekonanie w nastepuja-
cych slowach: ,,Wéréd wichru zostate§ zabrany do géry, wsrod potezne-
go ognia na wysokosci” (Syr 48,9). Zastugi Eliasza w obronie kultu
prawdziwego Boga Jahwe zjednaly mu uznanie i chwale. Pamie¢ o nim
wyrazila sie rowniez w przekonaniu o powtérnym jego przyjsciu na
ziemie w czasach pozZniejszych. ,,O tobie napisano, ze jeste§ zachowany
na wyznaczony czas, aby przed nadejsciem dnia Jahwe ukoi¢ gniew,
aby serca ojcow skierowa¢ ku synom i przywrécic $wietnos¢ pokolen
Jakuba” (Syr 48,10). Powro6t Eliasza na ziemie jest freScig proroctwa
wygloszonego przez zyjacego w V wieku przed Chrystusem Malachia-
sza. Zgodnie z proroctwem (por. Ml 3, 23-24) Eliasz w okreslonym cza-
sie przed nadej$ciem karzacego Dnia Jahwe, czyli dnia powszechnego
sgdu, mial przeprowadzié dzielo nawrédcenia Izraela i odnowienia jego
dawnej Swietnoséci®. Syrach konczy pochwale Eliasza przekonaniem
0 jego nie$miertelnosci: ,,Szczesliwy, kto cie widzial i umarl w przy-
jazni z toba, szczeSliwy jeste$, bo zyjesz nadal” (Syr 48,11). Komenta-
torzy* stwierdzajg, ze tre$¢ tej pochwaly nie jest jasna. Prawdopodob-
nie Syrach chce tu podkresli¢ wyjatkowy przywilej Eliasza. Przywilej
ten jako specjalna nagroda Jahwe za gorliwos¢ proroka w obronie kultu
religijnego polega w odrdznieniu od innych stawnych ludzi — na za-
chowaniu Eliasza od powszechnego prawa Smierci.

Eliasz na gorze Synaj otrzymal od Boga polecenie, aby namascit na
proroka swego nastepce Elizeusza. ,Na Synaju .. namascile§ proroka
na swego nastepce” (Syr 48, 7). Syrach kontynuuje cykl swych pochwat
i przechodzi do postaci prorcka Elizeusza. Slawigc jego zastugi i dzia-
lalnos¢, Syrach twierdzi, ze iloscia zdzialanych moca Bozg cudéw prze-
szedl on swego mistrza Eliasza: ,,Uczynit on dwakro¢ tyle znakoéw,
a wszystko, co pochodzilo z jego ust bylo cudowne” (Syr 48, 12b). Nie

13 Dz. cyt., s. 631.
u Tamze.

283



tylko ,,za Zycia czynil cuda, ale i rzeczy przedziwne po $mierci” (Syr
48, 14). Ukazujgc jego bogaty dzialalno$¢, Syrach stwierdza, ze jej ce-
lem bylo nawrécenie ludu do Boga. Znaczenie mys$li teologicznej o po-
trzebie nawrécenia jest szczegélnie zaakcentowane opisem zdecydowa-
nej postawy Elizeusza w obronie kultu Bozego: ,,Za dni swoich nie
zadrzal przed nimi i nikt ze $miertelnych nie mial wladzy nad jego
duchem. Nic dla niego nie bylo zbyt trudne i jeszcze w grobie jego
cialo zachowalo moc proroczg” (Syr 48,12b-13). Niestety, wysilki pro-
roka okazaly sie bezowocne. Lud byl bardzo przywiazany do grzechu
batwochwalstwa. Mimo znakéw i wysitkow Elizeusza nadal skladatl
ofiary zlotym cielcom w Betel i w Dan.

W teologicznej interpretacji pochwaly Syracha pod adresem Elizeu-
sza istotne znaczenie posiada mys$l, ze przez updr i trwanie w grzechu
mieszkancy Krodlestwa poélnocnego. sami Sciggneli na siebie stuszny
gniew i kare Bozg. ,,Mimo to wszystko lud sie nie nawroéeil i nie porzu-
cit swoich grzechow. Dlatego zostal usuniety ze swej ziemi i rozproszo-
ny po calym $wiecie” (por. Syr 48, 15). Syrach stwierdza smutny fakt,
ze lud, posréd ktérego Elizeusz dzialal, trwal w swym uporze i przy-
wigzaniu do falszywej religii. Mialo to tragiczne konsekwencje w po-
staci upadku panstwa na poélnocy i haniebnej niewoli asyryjskiej.

Poludniowe Krélestwo Judzkie istnialo nadal, jednak w jego skiad
wchodzity tylko dwa pokolenia izraelskie: Judy i Beniamina (por.
1 Krl 12,17-21). Byla to niewielka cze$¢ dawnego Izraela, ale tworzyla
krélestwo, ktorego znaczenie podnosita cigglosé dynastyczna rodu Da-
wida. Podkre§la to Syrach, gdy w swojej pochwale ojcéw zaznacza:
»Jednak w Judzie pozostala mala czastka i dom Dawida nadal mial
wladze” (Syr 48, 15). Niestety, spoérod liczby krolow judzkich — zda-
niem Syracha — tylko dwoch zastuguje na pochwate. ,Inni dopuszczali
sig niechych— zdrad” (Syr 48, 16). Oprocz Ezechiasza i Jozjasza ,,wszyscy
dopuszczali sie nieprawosci” (por. Syr 49, 4b).

Syrach ‘wychwala Ezechiasza, ze umocnit Jerozolime i doprowadzil
do niej wode. Za jego rzadéw w stolicy przez wydrgzony w skalach
kanal doprowadzono wode do sadzawki Siloe: ,,Zelazem wydrazy! skale
i sadzawke otoczyl glazami” (Syr 48, 17b). Wymieniajac zastugi Eze-
chiasza, Syrach przypomina wydarzenia historyczne zwigzane z najaz-
dem Asyry]czykow Jerozolimie grozila zaglada. Krél asyryjski San-
cherib otoczyl stolice hcznym wojskiem i wyslal postanca Rabsaka z zg-
daniem poddania miasta i wydania kréla w niewole. Towarzyszacy
Ezechlaszom prorok Izajasz zalecit krélowi ratunek w formie goracej
modhtwy do Boga. Bog wystuchal modlitwy Ezechiasza, ,,porazil oboz
Asyryjezykow i zarazg pomieszat im szyki” (Syr 48, 21).
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Pochwala pod adresem Ezechiasza posiada glebokie mysli teologicz-
ne. Bog zawsze przychodzi z pomocg ludziom czystego serca. O Ezechia-
szu Syrach pisze, ze ,,zawsze postepowal stusznie, trzymal sie mocno
drog Dawida wedlug wskazan proroka Izajasza” (Syr 48, 22). Podkre-
Slajge prawosé charakteru Ezechiasza, Syrach, na zasadzie kontrastu,
opisuje pyche i bezboznosé¢ asyryjskiego wystannika Rabsaka. ,,Podnidst
on reke przeciw Syjonowi i w swej zarozumialo$ci urggatl Bogu” (Syr
48,18b). W teologicznej interpretacji tej charakterystyki istotng role
odgrywa mysl, ze Bég pysznym sie sprzeciwia. ,,Wtedy padla na nich
trwoga za pyche ich serc i drzeli z leku jak rodzgca” (Syr 48,19). Za-
raza wymodlona przez Ezechiasza z jednej strony byla znakiem laska-
wosci Boga dla swych wiernych czcicieli, z drugiej za$ stuszng karg za
pyche bezboznikow.

Wspominajgc Ezechiasza, Syrach w {rzech wersetach (48, 23-23)
wyslawia rowniez zaslugi proroka Izajasza. O wielkosci Izajasza $wiad-
czg takie fakty, jak cofniecie cienia na zegarze slonecznym o dziesieé
stopni i przedluzenie zycia krélowi Ezechiaszowi. ,,Za dni swoich cofnal
on slonce i krolowi przediuzyl zycie” (Syr 48, 23). Ponadto ,,poteznym
duchem ogladal przyszloéé, odslanial wydarzenia wiekow przyszltych
i sprawy ukryte, zanim sie¢ dokonaly” (Syr 48, 24-25). Izajasz byl wier-
nym stlugg Boga Jahwe i gorgcym obronca jego kultu w narodzie. Dla-
tego zasluguje na wdzieczng pamieé¢ potomnych. Zdaniem Syracha Bog
wybral go sobie na proroka. Zasadniczg mysl teologiczng zwigzang z po-
stacig Izajasza wyrazil Syrach w nastepujacym zdaniu: ,,Jahwe wystu-
chal glosu ich blagania i wybawil ich przez Izajasza” (Syr 48, 20b).
Sprawiedliwy i pobozny czilowiek moze by¢ narzedziem, przy pomocy
ktérego Boég urzeczywistnia swoje plany i zamiary w historii Swiata.

Z kolei szczegoélnie duzo pochwalnych slow Syrach kieruje pod adre-
sem poboznego kréla Jerozolimy, Jozjasza. ,Imie Jozjasza jest jak
pachngce kadzidlo dobrze zaprawione, przyrzadzone przez ' zielarza.
Wspomnienie o nim jest przyjemne jak miéd dla podniebienia i jak
piesh w czasie uczty z winem” (Syr 49,1). Syrach wyslawia Jozjasza
przede wszystkim za to, ze zawsze ,do Boga kierowal swoje serce
i w dniach nieprawosci zachowal poboznosé” (Syr 49, 3). Jozjasz rozpo-
czgl rzady w Jerozolimie w okresie ogromnego upadku religijno-moral-
nego, do jakiego doprowadzili naréd jego poprzednicy — kroélowie Ma-
nasses i Amon (por. 2 Krl 21). W 6smym roku swego panowania rozpo-
czal przygotowania do szerokiej reformy zycia 'religijno-moralnego
w narodzie izraelskim (por. 2 Krn 34,3). Syrach podkresla to, gdy
wspomina, ze ,trapil sie naszymi niewiernosciami” (Syr 49,2). W dwu-
nastym roku rzadow wypowiedziat stanowczg walke balwochwalstwu
(por. 2 Krn 34, 3nn). Refleksem tej walki w utworze Syracha jest uwa-
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ga, ze Jozjasz ,usung! obrzydliwe balwochwalstwa” (Syr 49, 2b). Zajal
sie rowniez odnowieniem $wigtyni, a po odnalezieniu w niej ksiegi Pra-
wa zatroszczyl sie o wykonywanie jego przepisow (por. 2 Krn 34,8 —
— 35, 19). Wszystko to wymownie $wiadczy o wielkim zapale Jozjasza
w sprawach dotyczgcych Boga i czystosci kultu w Jerozolimie. Dlatego
Syrach stawia go za wzor poboznego i madrego wladcy, ktérego pa-
migé przechowuja pokolenia. Chociaz w pochwale Jozjasza nie ma
mowy o idei nieSmiertelnosci, jednakze mozna stwierdzi¢, ze Syrach
przygotowuje tu teren dla tej mysli teologicznej. Dobre imie i chwaleb-
ne czyny Jozjasza nie zginely wraz z jego Smiercia, ale trwaja poprzez
pokolenia, budzgc powszechne uznanie. Tak wiec ludzie pobozni nawet
po Smierci w pewien sposob mogg istnie¢, poniewaz wérdéd potomnych
trwa o nich wdzieczna pamie¢.

Poniewaz poza Ezechiaszem i Jozjaszem wszyscy krélowie Judy
dopuszezali sie balwochwalstwa, ,,odstapili od Prawa Najwyzszego i do-
puszczali sie nieprawosci” (por. Syr 49, 4), cale panstwo spotkala zasiu-
zona kara Boza. Dwaj wybitni i pobozni krélowie nie mogli, zdaniem
Syracha, w pelni zapobiec narastajgcemu zlu. Karg tg byl upadek Kro-
lestwa Judzkiego. Syrach stwierdza, ze ,,Rog ich przekazal wiec Bog
innemu, a ich stawe narodowi obcemu” (Syr 49, 5). ,,Rog”, czyli potega
panstwa judzkiego zostala podporzgdkowana innemu wiladcy, Nabucho-
donozorowi, panujagcemu nad obcym narodem poganskim. Kara Boza
spotkala balwochwalcow w 586 r. przed Chrystusem, kiedy to wejska
babilonskie pod wodzg Nabuchodonozora zdobyly Jerozolime, spalily ja,
a Zydéw uprowadzily w niewole do Babilonu (por. 2 Krl 25). Istota
mysli teologicznej tego opisu zawiera sie w stwierdzeniu, Ze grzech
balwochwalstwa pocigga za sobag stuszny gniew i kare Bozg. Poniewaz
»oprocz Dawida, Ezechiasza i Jozjasza wszyscy inni odstgpili od Prawa
Najwyzszego..., ci spalili swiete miasto i spustoszyli jego ulice zgodnie
z tym, co przewidywal prorok Jeremiasz” (por. Syr 49, 6).

Dlatego kolejna pochwata Syracha odnosi sie do prorcka Jeremiasza.
Zburzenie Jerozolimy bylo spelnieniem tego, co przewidywal Jeremiasz.
Jego dzialalno$é przypadla na ostatnie lata istnienia Kroélestwa Judzkie-
go. Jeremiasz nie mial latwego zycia. Syrach w swej pochwale stwier-
dza: ,,uciskali go bowiem” (Syr 48, 7). Prorok, zarzucajgcy przywodcom
oraz narodowi odstepstwa i niewiernosci wobec Boga, czesto byl prze-
$ladowany. Tymczasem sam Bég go wybral i przeznaczyt do swoich
celow jeszcze przed urodzeniem. Teologiczna prawda o powolaniu i wy-
braniu Jeremiasza na narzedzie urzeczywistnienia zamiaréw Bozych
w Izraelu ukryta jest w stwierdzeniu Syracha: ,on sam juz w lonie
matki uksztaltowany na proroka, aby burzyl, wyrywal i niszezyl, ale
takze budowal, sadzil i umacnial” (Syr 48,7). Zadaniem Jeremiasza
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bylo nie tylko przepowiadanie nieszeze$¢ i upadku panstwa jako kary
za odstepstwa od Boga, lecz rowniez pozytywne podtrzymywanie nadziei
na lepsza przyszios¢ w czasach mesjanskich (por. Jr 30-33).

Do rzedu wielkich prorokéw wspomnianych w pochwale Syracha
zalicza sie rdwniez prorok Ezechiel. Lapidarna, zawarta w jednym
wierszu pochwala Ezechiela przypomina wizje tego proroka, jaka ogly-
dat on na obczyznie w Babilonii (por. Ez 1, 4-28). ,,Ezechiel ogladal wi-
dzenie i opisal postacie z rydwanu” (Syr 49,8). Tajemniczy rydwan
Jahwe z czterema dziwnymi istotami symbolizowal teologiczng idee
o potedze i wszechobecnos$ci Boga®. Widzenie Ezechiela krzepilo serca
i budzilo nadzieje wsrod Izraelitow na wygnaniu. Istote ukrytej tu mysli
teologicznej mozna sformulowat¢ nastepujgco: wprawdzie naréd byl wy-
pedzony z wlasnej ojczyzny, lecz Bog przebywa na kazdym miejscu.
Jego obecno$é posréd wybranego ludu gwarantuje szczesliwe zakoncze-
nie niewoli i podtrzymuje nadzieje na lepsze jutro.

Ezechiel ukazywal ludziom wzér poboznosci w osobie sprawiedliwe-
go Hioba (por. Ez 14, 14-20). Syrach w swej pochwale slawnych ojcow
podejmuje te my$l i pisze: ,,Wspomnial on tez o Hiobie, ktéry odznaczai
sie prawoscig na kazdej ze swoich drég” (Syr 49,9). Hiob jest wzorem
prawosci i przykladem bezwzglednego zaufania Bogu. Doskonatost tego
meza zasluguje na uznanie, poniewaz wiernie trwat przy Bogu zaréwno
w chwilach pomyslnosci, jak i w cierpieniu. Hiob wykazal prawdziwa
madrosé (,,prawosé¢ serca’). Unikngl zla. Nie odwroéeil sie nigdy od
prawdziwego Boga, lecz w kazdej sytuacji ufal Jahwe i dlatego pozo-
staje wzorem do nasladowania dla wszystkich pokolen.

Na pochwale zasluguje takze dwunastu prorokéw. Syrach nie wy-
mienia wprawdzie ich imion, ale chodzi tu o tak zwanych prorokéow
mniejszych: Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Micheasza, Ha-
bakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza i Malachiasza. Dzialali oni
w réznych okresach historii judzkiego krolestwa izraelskiego. Zashuzyli
oni na wdzieczng pamieé¢ potomnych, ,,oby ich kosci zrosty si¢ w gro-
bowcach” (Syr 49, 10). Pamieé¢ te uzasadnia ich dzialalno$¢ i postawa.
»To oni wspierali Jakuba i pokrzepiali niewzruszong nadziejg” (Syr
49, 10D).

Analiza pochwaly Syracha pod adresem dwunastu prorokéw mniej-
szych pozwala na wysuniecie wniosku o charakterze teologicznym.
W pochwale tej kryje sie implicite podkreslenie roli i znaczenia teolo-
gicznej idei profetyzmu biblijnego. Syrach wyraznie akcentuje, ze pro-
rocy ,,wspierali Jakuba” i ,,pokrzepiali go nadzieja”. Chociaz profetyzm
w pelnym tego slowa znaczeniu nie byl instytucjg taks, jak na przyklad

15 Dz.cyt., s. 634.
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‘krélestwo czy kaplanstwo, to jednak prorocy zajmowali powazng pozy-
‘cje w spoleczenstwie teokratycznym®. Decydowalo o tym ich wybranie
i powolanie przez Jahwe. Charyzmat prorokowania by! darem Bozym
‘udzielonym w sposoéb dowolny temu, kogo Bég wybral. Celem wybrania
i powolania jest zawsze poslannictwo proroka majacego przemawiaé¢ do
ludu w imieniu Boga (por. Ez 3, 1 nn).

Po prorokach mniejszych Syrach przypomina w swej pochwale dwie
postaci, Zorobabela i Jozuego. Zorobabel byt jednym z pierwszych na-
miestnikéw Judei za czaséw perskich. Dzialal on razem z Jozuem, kt6-
ry byl pierwszym arcykaplanem w nowo zorganizowanym panstwie
judzkim (por. Ezd 2, 2; 4, 2 nn). Syrach Igezy ich w swej pochwale i sta-
wia na poczatku pytanie retoryczne: ,,Jakze mamy wystawiaé Zoroba-
bela, ktéry byl niczym piecze¢ na prawej rece, podobnie i Jozuego, syna
Josadaka?” (Syr 49, 11-12). Najwiekszg ich zaslugg bylo wzmocnienie
kultu Jahwe w Jerozolimie i odbudowa $wigtyni: ,,za dni swoich wznie-
$li oni oltarz i odbudowali $wiety przybytek wzniesiony ku wieczne]
chwale” (Syr 49, 12b).

Jezus Syrach krotkie wspomnienie: po$wieca rowniez Nehemiaszowi.
Nehemiasz byl podczaszym przy krélu perskim Artakserksesie I w Su-
zie. Krol zlecil Nehemiaszowi reorganizacje spoteczenstwa izrael-
skiego. Reformy byly konieczne, poniewaz Izraelici jako spolecznosé
po powrocie z niewoli babilonskiej przezywali rézne trudnoéci i kryzys
spoleczno-gospodarczy. Nehemiasz chlubnie zapisal sie w historii jakeo
zrgezny reorganizator panstwa. Dlatego Syrach pisze: ,Nehemiasz —
niech pamie¢ jego doznaje czei” (Syr 49, 13a). Jego zastuga jest odbu-
dowa zburzonych przez Nabuchodonozora muréw Jerozolimy. Zabez-
‘pieczyt i umocnil bramy stolicy, co dla obronnosci miasta mialo zasad-
nicze znaczenie. Podkresla to Syrach, gdy zaznacza: ,,To on dzwignal
nasze zgliszeza, odbudowal ruiny i sporzadzit bramy oraz zawory”
(Syr 49,13Db). Podsumowujac jego dziatalnos¢, mozna krotko jg ujac
jako zaslugl dla panstwa i narodu w d21edz1n1e gospodarczej, spoleczneJ
i militarnej: :

W kolejnych trzech wierszach w rozdziale 49 w swojej pochwale
Syrach wraca do poczatku dziejow. Nie jest jasne, dlaczego Syrach
dokonuje nagle takiego zwrotu. Jedng z najbardziej prawdopodobnych
hipotez tlumaczacych pominiecie przez Syracha chronologii biblijnej
wysuwa ks. Czeslaw Jakubiec: ,,Co do budowy cala ksiega Syracha jest
w zasadzie bardzo obszerng kompilacjg materiatu dydaktycznego, nie-
uporzadkowanego ani logicznie, ani tresciowo. Stad powazna trudnosé

16 Xavier Léon-Dufour, dz. cyt., s. 784.
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w przeprowadzeniu podziatu tresci””. Stad réwniez wynikajg trudnosci
zwigzane z uporzgdkowaniem chronologii biblijnej w pochwale slaw-
nych mezéw. Pod koniec swej pochwaly Syrach powraca bowiem do
og6lnej charakterystyki postaci zyjacych w poczatkach dziejéw biblij-
nych. ' 7

Wspomina ponownie o uprzywilejowaniu Henoka: ,Zaden ze zrodzo-
nych na ziemi nie byl rowny Henokowi. Dlatego on takie zostal unie-
siony przed oblicze Jahwe” (Syr 49,14). Nastepnie przechodzi do tych
slawnych mezow, ktérych uprzednio nie wymienit. ,,Czy narodzil sig
kiedy maz podobny do Joézefa, ktory byl zwierzchnikiem swych braci
i chlubg swego ludu? Stad nawet nad jego zwlokami roztoczono opieke”
(Syr 49, 15). : :

Wzmianka o ,roztoczeniu opieki nad zwlokami” Jézefa Egipskiego
wigze sie z przekazem z Ksiegi Wyjscia, wedlug kiérego Mojzesz. wy-
prowadzajgc lud z Egiptu zgodnie z Zyczeniem dawno zmarlego Jozefa
rozkazal zabra¢ stamtad jego kosci (por. Wj 13,19).

Posréod stawnych praojedow ludzkosei Syrach wymienia Sema, syna
Noego a praojca Semitéw, Seta syna Adama, ktérego Bdg dal mu
w miejsce zabitego przez Kaina Abla (por. Rdz 4, 25) oraz Enosza, syna
Seta (por. Rdz 4, 26). Syrach nie wylicza ich zastug, lecz ogélnie stwier-
dza, ze nalezg oni do ,wielkich”: ,Wielcy s3 Set, Sem i Enosz”
(Syr 49, 16). ' o

Kotficzae swoje pochwaly skierowane ku postaciom zwigzanym z po-
czatkami historii biblijnej ostatni wiersz w 49 rozdziale swego utworu
poswieca Adamowi. Wyréznia Adama w sposob szczegblny, podkresla-
jac, ze ,slawa Adama przechodzi wszystkich zyjacych” (Syr 49,16 b).

Pochwale slawnych mezdéw konczy Syrach slowami uznania skiero-
wanymi do arcykaplana Szymona II. Charakterystyka tej postaci jak
réwniez opis sprawowanych przez niego obrzedow liturgicznych sa tak
szczegdlowe i plastyczne, ze pozwalajg na przypuszczenie, iz Autor oso-
biscie w nich uczestniczyl. Wedtug Syracha wielkie zastugi arcykaptana
Szymona polegaja przede wszystkim na rozbudowie $wigtyni, murdw,
palacu krélewskiego oraz sadzawki Siloe. Jerozolima dzieki jego wysil-
kom nabrala nowego blasku. Réwnoczesnie jako stolica panstwa stala
sie miastem bardziej ufortyfikowanym, wzmocniono jej obronnosé, za-
bezpieczajgc jg przed wrogami. ,,Za rzadéw Szymona odnowiono dom
Bozy... za jego dni wzniesiono mury i wieze zbudowano palacu krélew-
skiego ... wydrazono sadzawke, zbiornik wielki jak morze. To on zabez-
pieczyl swéj lud przed grabiezcami i umocnil swe miasto przed wroga-

17 Ks. Cz. Jakubiec, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamenfu, Warszawa
1954, s. 157.
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mi” (Syr 50, 1-4). Wielko§¢ i godnos¢ arcykaplana Szymona ujawniala
sie szczegdlnie podczas sprawowania stuzby Bozej w $wiatyni. ,,Jakze
byl on wspanialy, gdy spogladal z Przybytku i wychodzil spoza zaslo-
ny... Jakze by! wspanialy, gdy przywdziewal dostojne szaty i wkladal
zaszezytne stroje, gdy wstepowal na podwyzszenie oltarza i napelniai
blaskiem dziedziniec $wigtyni” (Syr 50,5.11). W dlugim szeregu po-
rownan zaczerpnietych z przyrody i krajobrazow Palestyny Syrach
opisuje doniostos¢ udzialu Szymona w obrzedach liturgicznych Dnia
Przeblagania. Obrzedy te odbywaly sie wewnatrz $wiatyni w miejscu
Najswietszym (hebr. Debir), oddzielonym zaslong od miejsca Swigtego
(hebr. Hekal)®. Arcykaplan przybrany w majestatyczne szaty, w oto-
czeniu syn6éw Aarona, tzn., kaplanéw i lewitow, sprawowal §wietg stuz-
be, wydajae dyspozycje co do skladanych ofiar calopalnych i osobiscie
dopetiajac ofiary z wina: ,,Potem wyciagal reke po kielich i skladat
ofiare z krwi grona winnego, rozlewal! ja u stopni oltarza jako milg
won dla Najwyzszego Krola Wszechmocy” (Syr 50, 15). Glos trgb wzy-
wal Izraelitow do modlitwy, ktora towarzyszyla obrzedom zakonczo-
nym, zastrzezonym jedynie arcykaplanowi, uroczystym blogostawien-
stwem: ,,On mial zaszczyt wymoéwié imie Jahwe .. a oni upadali, aby
przyjaé od niego blogoslawienstwo” (Syr 50, 20). W koncowych slowach
pochwaly Syrach wzywa syndéw Aarona do wdzigecznosci wobec Boga,
ktéry obdarzyl ich tak wielkimi przywilejami. Pojawia sie tutaj teolo-
giczny motyw idei Przymierza Boga ze wspomnianym juz arcykapla-
nem Pinchasem. Z przymierza tego wywodzi sie godnos$¢ i wielkose¢
urzedu arcykaplanskiego sprawowanego przez Szymona oraz obietnica
dalszego trwania tego urzedu, czyli sukcesji hierarchicznej podtrzymy-
wanej w przyszlosci przez potomkéw z rodu arcykaplanskiego: ,,On
Szymonowi udziela wiernie swojej laskawosci i utrzymuje go w przy-
mierzu z Pinchasem, ktéore nie bedzie odjete ani od niego, ani od jego
potomstwa, jak diugo trwa niebo” (Syr 50, 24).

Analizujgc siedem rozdzialéw ksiegi Syracha okreslanych jako po-
chwala madrosei Bozej w dziejach slawnych mezéw Izraela mozna
stwierdzi¢, Ze przesuwa sie tu czytelnikowi przed oczyma cala historia
narodu wybranego, zte i dobre koleje jego loséw, nie tylko dni ponize-
nia, lecz réwniez okresy chwaly i nadziei. Charakterystyka wymienio-
nych w pochwale postaci, jak réwniez bogaty material faktograficzny
zaczerpniety z historii narodu wybranego, stanowig kanwe, na ktorej
Medrzec osnuwa szereg zasadniczych mysli teologicznych. W $wietle

18 Ks, St. Potocki, dz. cyt., s. 635.
. 1T, . Zychiewicz, Stare Przymierze: Kohelet, Hiob, Syracydes, Krakéw 1979,
s. 466,
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teologii juz sama koncepcja pochwaly madro$ci Bozej w dziejach wy-
bitnych ojeéow jak réwniez ich wybor przez Jahwe, ich zycie i czyny
stanowig realizacje zbawczych planéw Bozych w historii ludzkosci —
czyli historie zbawienia.

Chociaz Jezus Syrach nie podaje swej doktryny w sposéb systema-
tyczny i jego dziela nie da sie poréwnaé z zadnym podrecznikiem teolo-
gii, to jednak material obejmujgcy pochwale stawnych mezéw posiada
nie tylko charakterystyke poszczegélnych postaci, lecz zawiera zasadni-
cze zreby przewodnich, biblijnych idei teologicznych.

Nie ulega watpliwosci, ze w. kazdej pochwale Syracha zaznacza sig
podkreslenie wartoéci teologicznej idei monoteizmu. Wszyscy wielcy
ojcowie Izraela, poczawszy od Adama az do arcykaplana Szymona, zda-
niem Jezusa Syracha, dlatego zastuguja na pochwale, ze kierowali sie
prawdziwg madroscig, to znaczy gorliwie i poboznie przez cale zycie
stuzyli Jedynemu Bogu Jahwe. Kazde odstepstwo od prawowiernego
kultu w $wigtyni (por. posta¢ Roboama i Jeroboama, Syr 47,23-24)
Medrzec nazywa balwochwalstwem i grzechem, ktéry Scigga gniew oraz
stuszng kare Jedynego i prawdziwego Boga. Jezeli niektorzy ze staw-
nych bohateréw, np. Jozue czy Nehemiasz (por. Syr 49,11-13) wiecej
niz w sferze kultu dokonali na przyklad w dziedzinie spoleczno-gospo-
darczej czy militarnej, to i tak w mys$l pochwal Syracha, celem ich
dzialan bylo , wywyzszenie imienia Jahwe”. Reformy spoteczno-gospo-
darcze, zwyciestwa militarne oraz wzmocnienie obronnosci Jerozolimy
jako stolicy panstwa ostatecznie stuzyly chwale imienia Bozego. Jero-
zolima stanowila centrum prawdziwego kultu jedynego Boga Jahwe
w otoczeniu wrogich narodéw poganskich jak Asyryjczycy, Babilonczy-
cy, Filistyni czy Moabici. Wszystko co zmierzalo do umocnienia panstwa
i jego stolicy, bo wzrostu potegi i znaczenia Swietego miasta w opinii
Syracha stanowilo réownoczesnie obrone ich monoteizmu w otaczajagcym
$rodowisku narodéw poganskich.

Jedng z wazniejszych zastlug Jezusa Syracha w jego pochwale staw-
nych ojcow jest zaakcentowanie zreb6éw innej mys$li teologicznej, zwa-
nej ideg mesjanizmu. W pochwale skierowanej ku osobie Abrahama
Syrach wspomina o obietnicy, w ktérej Bog przyrzek! obdarzy¢ tego pa-
triarche niezliczonym potomstwem, da¢ mu ziemie i w jego potomstwie
blogostawi¢ narody (Syr 44, 21). Jest rzeczg charakterystyczna, ze przy-
pominajac te obietnice znane z Ksiegi Rodzaju (12 nn) Syrach korzysta
ze sformulowania wystepujagcego w mesjanskich perykopach Ps 72,8
i Za 9,10, ktére moéwig o panowaniu Mesjasza na terenach ,,od morza
do morza i od Eufratu az po krance ziemi”. Istotne wydaje sie stwier-
dzenie, ze chociaz Syrach jako autor pochwaly wyraznie nie podkresla
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mesjanskiego znaczenia obietnicy danej Abrahamowi, méwi tylko o jego
wielkosci i opiece Bozej nad jego potomstwem — niemniej jednak
postuguje sie przy tym wzmiankg z mesjanskich tradycji Izraela.

Rowniez w charakterystyce Dawida wspomina o tym, ze Bog dal mu
,prawo krolowania” (por. Syr 47,11). Jest to wyrazna aluzja o charak-
ierze mesjanskim. Dalej opisujac rozlam jaki mial miejsce po $mierci
Salcmona przypomina, ze Bég nie cofngl wowczas swej laskawosci, ale
nZachowal reszte Jakuba i korzen Dawida” (por. Syr 47, 22). Zatem
i w tym wypadku Syrach uczynit aluzje do tekstéw biblijnych rozumia-
nych w sensie mesjanskim (por. 2 Sm 7,4-17). Ponadto ilustracjg tezy
o0 obecnosci teologicznej idei mesjanizmu w pochwale stawnych ojcow
moze by¢ réwniez wzmianka Syracha o Eliaszu. Jednym z zadan Eliasza
mialo by¢ ukojenie gniewu Jahwe przez to, ze prorok poprzedzi dzien
Jahwe, ,zwracajgc serca ojcow ku ich synom”, a takze ,,odnowi $wiet-
nosé¢ pokolen izraelskich” (Syr 48,10). Zwrot pierwszy zaczerpniety jest
z proroctwa Malachiasza 3, 24, ktory opisuje takg wlasnie misje Eliasza
‘przed nadejsciem Sadu Bozego. Wedlug teologicznych tradycji, znanych
nie tylko w judaizmie, lecz réwniez w Nowym Testamencie (Mt 16, 14;
Mk 9, 10), ten wlasnie prorok ma poprzedzi¢ przyjscie Mesjasza®. Okre-
§lenie drugie miesci sie u Iz 49, 6, gdzie wspomniane zdanie ,,odnowienia
swietnosci pokolen izraelskich” przypisane jest studze Jahwe.

Obok wielkich idei religijnych jak monoteizm i mesjanizm Syrach
zaakcentowal réwniez w swej pochwale slawnych ojeéw teologiczng idee
profetyzmu. Dowodem potwierdzajacym te teze moze by¢ analiza po-
chwaly Syracha, skierowanej ku dwunastu prorokom mniejszym (por.
Syr 49, 10). Redagujac swojy pochwale Syrach wyraznie podkresla role
teologicznej idei profetyzmu w tradycji Izraela. Syrach akcentuje mysl,
ze prorocy ,wspierali Jakuba i pokrzepiali go nadziejg” (Syr 49, 10 bj.

O znaczeniu prorokéw i ich pozycji w spoteczenstwie teokratycznym
decydowalo ich wybranie i powolanie przez Jahwe. Chociaz profetyzm
w Izraelu nie byl instytucjg taka, jak na przykiad kaplanstwo czy kro-
lestwo, to jednak cieszyl sie wielkim uznaniem i autorytetem moralnym.
Charyzmat prorokowania by! darem Bozym, ktérego Jahwe dowolnie
udzielal tym, ktorych sam wybral. Celem za§ wybrania i powolania bylo
zawsze poslannictwo proroka majgcego przeméwi¢ w imieniu Boga.

Niektorzy kcmentatorzy posrod giownych idei teologicznych pochwa-
ly stawnych ojcéw obok monoteizmu, mesjanizmu i profetyzmu wylicza-
ja rowniez idee eschatologii. Analizujac pochwaly Syracha, ks. Stani-
staw Potocki pisze: ,Mozna tu odszukaé pewne my$li autora zwigzane

20 M. Peter, Ksiega Malachiasza, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych (Pismo $wiate
ST, XII), IT Poznan 1968, s. 498 n.
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z tak waznym dla narodu wybranego zagadnieniem jak eschatologia’™
Zabarwienie eschatologiczne posiada na przyklad modlitwa Ezechiasza
o ratunek Bozy dla narodu i miasta w czasie ob’gzznia Jerozolimy przez
krola asyryjskiego Sancheriba (por. Syr 48, 20-21). Z inspiracji proroka
Izajasza Ezechiasz blaga Jahwe o pomoc. Pomoc Boza przychodzi. w po-
staci zarazy, ktéra dziesigtkuje wojsko asyryjskie i zmusza je do odwro-
tu. Komentatorzy wyciagajg z tego wydarzenia nastepujacy wniosek
teologiczny: narod, ktéory tyle razy w swojej historii doznawal nad-
zwyczajnych znakéw opieki Bozej, skoro nadal zachowa wiernosé
Jahwe, rowniez w przyszlosci, ktérg obejmuje eschatologia, nie musi
sie leka¢ o swoje losy. ,Jahwe wystucha glosu ich blagania... jezeli
bedg postepowaé stusznie, trzymac sie mocno droég Dawida” (por. Syr
48, 20-22). :
Teologiczne akcenty, zwigzane z pojeciem eschatologu Syrach za=
mieszcza réwniez w pochwale Jozjasza (por. Syr 49, 1-6). Jego ogremny
zapal w sprawach Bozych zwigzanych z obrong czystosci kultu Jahwe
stawia go w rzedzie najwybitniejszych wladcow, ktérych pamieé prze-
chowujg pokolenia. Dobre imie i chwalebne czyny Jozjasza nie zginely
wraz z jego Smiercig. Trwajg w zZywej pamieci pokolen i budzg po-
wszechne uznanie. Dlatego, zdaniem Syracha, ludzie pobozni i prawi
nawet po $mierci w pewien. sposéb mogg istnie¢, poniewaz wsrod po-
tomnych trwa o nich wdzieczna pamieé. Chociaz w analizowanej tu
pochwale Jozjasza nie ma wyraznie wzmianki o idei niesmiertelnosci,
jednak uwagi Syracha o ,wiecznym trwaniu w pamieci pokolen” moz-
na potraktowaé jako przygotowanie terenu dla problematyki teologicznej
zwiazanej z eschatologia. - ‘
W podsumowaniu teologicznego sensu pochwaly madrosci Boze]j
w dziejach stawnych mezéw Izraela warto zaznaczyé, ze Syrach zréz-
nicowal swe ujecie i nie wszystkim wymienionym przez siebie bohate-
rom biblijnym poswiecit uwage w tym samym stopniu. ’
Osnowe calej pochwaly stanowi lista dwudziestu czterech O]COW,
ktorych imiona i zaslugi Medrzec opisuje w sposob szczegélowy i do-
kladny. Wymienia ich w nastepujgcej kolejnosci: Henok, Noe, Abra-
ham, Izaak, Jakub, Mojzesz, Aaron, Pinchas, Jozue, Kaleb, Samuel,
Dawid, Eliasz, Elizeusz, Ezechiasz, Izajasz, Jozjasz, Jeremiasz, Ezech1e1
Hiob, Zorobabel, Jozue, Nehemiasz i arcykaplan Szymon II.
Dokladniej opisuje ponadto osobe Roboama i Jerobeama. Ocenia ich
jednak negatywnie. Nazywa ich ludzmi ,,0 niezmiernej glupocie i ogra-

21 Ks, St.  Potocki, Ksiega Syracha, w: Wsigp do Starego: Testamentu,
Poznan—Warszawa 1973, s. 735. - :
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niczonym umysle” (por. Syr 47,23). Dlatego w niniejszym podsumo-
waniu sg wylaczeni z listy stawnych mezéw.

Siedmiu innych, zastuzonych w historii Izraela ojeéw, Syrach wy-
mienia imiennie, ale nie przypomina zadnych ich dokonan. Jedynie
o Adamie wspomina, ze ,jego slawa przechodzi wszystkich zyjacych”
(por. Syr 49,16 b). Medrzec wymienia ich w swej pochwale z pominie-
ciem chronologii biblijnej w nastepujgcej kolejnosci: Eleazar, Natan,
Jozef Egipski, Sem, Set, Enosz i Adam.

Ogolng liczbe slawnych ojcow wymienionych przez Syracha imien-
nie nalezy wreszcie poszerzy¢ o dwunastu prorokéw mniejszych. Imion
tych prorokdéw Medrzec nie wymienia, lecz ogranicza sie do wzmianki,
Ze bylo ich ,,dwunastu i podtrzymywali nadzieje w Izraelu” (Syr 49, 10).

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze pochwale stawnych ojcéw mozna
réwniez okrefli¢ jako oryginalng forme skorowidza oséb i ich dokonan,
ktoéry lgcznie obejmuje 45 najbardziej znanych postaci w historii Izrae-
la. Dziatala przez nich madro$é Boza. Jej tez zawdzieczajg swojg wiel-
kos¢ i pamie¢ u potomnych. Ich imiona trwale sa powigzane z historig
ludzkos$ci, czyli z historig zbawczych planow Bozych. Dlatego najbar-
dziej zwiezly i wlasciwg rekapitulacja niniejszych uwag, dotyczacych
teologicznego sensu pochwaly slawnych mezéw przez Jezusa Syracha,
wydaje sie okreslenie tego utworu jako magdrosciowa interpretacja hi-
storii zbawienia.

3. PASTORALNO-KERYGMATYCZNE ZNACZENIE POCHWALY
SEAWNYCH MEZOW

Ksiega Syracha jest przede wszystkim ,,podrecznikiem praktycznej
filozofii zycia”®. Chociaz Syrach nie podaje swojej nauki w sposéb sy-
stematyczny i catosciowy, a jego dziela nie mozna zestawiaté ze znany-
mi dzisiaj podrecznikami etyki Zzycia codziennego, to jednak w poda-
nym przez niego materiale znajduja sie nie tylko konkretne wskazow-
ki i sugestie, lecz rowniez podstawowe zasady postepowania ludzi mu
wspdtczesnych i wszystkich czaséw nastepnych®. Juz sama my$l po-
chwaly madrosci Bozej w dziejach stawnych mezéw wskazuje, jak wiel-
kie znaczenie dla poprawnego postepowania przypisuje Syrach madro-
jci 1 wymaganej przez nig karnosci (musar). Nie bez powodu na poczat-
ku swojej pochwatly (por. Syr 44, 1-15) Medrzec zamiescil perykope sta-
wigcg praktyczng madrosé wielkich ojeéw Izraela: ., ,Najwyiszy uzyczyl

22 V. Hamp, Das.Buch Sirach oder Ecclesiasticus, Wiirzburg 1959, s. 571.
2 Por. ks. St. Potocki, dz.cyt., s. 730.
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niezwyklej stawy... doradcom slyngcym z roztropnoéci... wladcom o nie-
zwyklej przezornosci.. medrcom nauczajgcym, slyngecym z umiejetno-
Sci... o madrosci ich opowiada spoleczno$é, a pochwale o nich glosi
zgromadzenie” (por. Syr 44,3 nn). Zrodlem wielkosci tych ludzi byla
kierujgca ich postepowaniem madros$é i zwigzana z nig poboznosé. W opi-
nii Syracha byli oni ,,mezami zawsze poboznymi i dlatego nadzieje ich
nie zostaly zawiedzione” (por. Syr 44, 10). Warunkiem wielkoéci boha-
ter6w biblijnych jak rdéwniez zrodlem spelnienia ich nadziei byla poboi-
nos¢. Dzieki niej pozostaja oni zawsze zywi i wychwalani nie tylko przez
swoje potomstwo, lecz rowniez przez calg spoleczno$é, dla ktorej sie
zastuzyli: ,,Ciala ich zostaly pogrzebane, ale imi¢ zyje z pokolenia
w pokolenie” (Syr 44, 14).

Wartosé, jaka Syrach przypisuje madrosci i poboznosci w praktycz-
nym zyciu kazdego czlowieka, nie tylko nic nie stracila z uplywem
wiekéw, lecz w naszych czasach zyskala jeszcze wieksze znaczenie.
Codzienne doswiadczenie uczy, ze poprawne postepowanie czlowieka,
bez wzgledu na zmieniajace sie okolicznosci, zawsze powinno by¢ mag-
dre, zgodne z wymaganiami prawa BozZego i przepojone poboznoscia.
Akcentujge wklad rozumu ludzkiego w praktyke zycia codziennego,
Syrach mocno podkresla konieczno$é kierowania sie w kazdej okolicz-
nosci daleko idgea roziropnosciag. Uzasadnia to argumentem, Ze czlowiek
otrzymal od Boga wolno$¢ decydowania o jakosci swoich czynéw i wol-
nos¢ wyboru dobra lub zla (por. Syr 15,11-20). Wymaga to od niego
szczegblnej rozwagi i zdyscyplinowania (musar), aby dobrze wykorzy-
stal ten Bozy dar, za ktory czeka go odpowiedzialno$¢ przed Stworcy
(por. Syr 16, 17-23). '

Jezus Syrach slawigc pamieé i wielkos¢é bohateréw biblijnych w isto-
cie wychwala madrosé¢ i pobozno$¢ widoezna w ich czynach. W zwigzku
z tym refleksja nad pastoralno-kerygmatycznym znaczeniem pochwaly
Syracha wymaga przede wszystkim analizy poje¢ madrosci i pobozno-
Sci w aspekcie ich wuzytecznosci praktycznej. Potrzebe takiej analizy
dostrzegt sam Syrach i poswieci! temu problemowi pierwszy rozdzial
swej ksiegi. Jego tematyka obraca sie wokoél zagadnienia dotyczacego
relacji, jaka zachodzi miedzy madrosciag a poboznoscig w zyciu ludzkim®.
Poboznos¢ Syrach nazywa zamiennie bojaznig Bozg i uwaza jg za ko-
nieczny warunek osiggniecia prawdziwej madrosci. Wyraza to w sposéb
plastyczny, uzywajac nastepujacych poréwnan: poboznosé, czyli bojazn
Boza ,jest zaczatkiem... peilnig.. korong.. i korzeniem madrosci” (por.
Syr 1, 14-20) Musi to by¢ poboznos¢ wytrwala (por. Syr 2, 1-18), odzna-
czajgca sie szacunkiem dla innych ludzi, zwlaszeza rodzicow i starszych

24 Dz. cyt., s. 530.
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(por. Syr 3,1-16). Prawdziwa pobozno$¢ musi byé pokorna w podcho-
dzeniu do tajemnic Bozych (por. Syr 3,17-29) oraz milosierna wobec
ludzi biednych (por. Syr 3, 30 - 4, 10). -

Madrosé (hebr. hokmach; gr. sofia; lac. sapientia) jest pojeciem bar-
dzo zlozonym. W praktyce mozna jg rozpatrywaé¢ zar6wno w odniesie-
niu do Boga, jak i do ludzi. Pochwala stawnych ojcéw dostarcza materia-
tu do analizy obu tych aspektow.

W -pierwszym przypadku nazwa ,madro$é¢” okresla przymiot Boga.
Jest on widoczny przede wszystkim w doskonalym urzadzeniu $wiata
stworzonego. Chodzi tu o pojecie madrosci stworczej, ktéra Pan (hebr.
Jahwe, gr. Kyrios) postuzy! sie przy stworzeniu $wiata. Wielkos¢ i ta-
jemniczo$¢ dziet $wiata moéwiag o niemozliwodei pelnego poznania tej
madrosci. Madros¢, jako przymiot Bozy, jest znana jedynie samemu
Bogu. Madros¢ ta byla z Nim od poczatku. ,,Madros¢ przed wszystkim
zostala. stworzona” (por. Syr 1, 4). Bég moze nig dowolnie dysponowac¢.
Dlatego' w opinii Syracha Boég rozlal! swoja madrosé na kazde stworze-
nie (por. w. 10), czyli na kazdego czlowieka, a zwlaszcza na ludzi, kto-
rzy  Go milujg. Takimi ludzmi byli przede wszystkim wymienieni
w pochwale Syracha slawni mezowie Izraela.

Jezeli chodzi o madrosé¢ czlowieka, polega ona na praktycznej umie-
jetnosci rozumnego . kierowania wlasnym zyciem. Czlowiek powinien
wykorzysta¢ dobrodziejstwa otrzymane od Boga, a kierujage sie madro-
Scig ‘moze unikngé niebezpieczenstw, jakie mu zagrazajg. Zrodlem ta-
kiej madrosci w sensie feologicznym jest Bog, ktory kieruje za - jej
posrednictwem postepowaniem czlowieka.  W- sensie praktycznym Zrod-
lem madrosci- jest polgczone z reﬂekSJq dosw1adczen1e zyciowe wlasne
lub innych ludzi.

"Mys$l o madrosci i praktyezna refleksja nad nig stanowi idee prze-
wodnig, wokot ktérej Syrach osnuwa fakty z zycia i zastugi slawnych
mezZow. Swg slawe zawdzieczajg oni madrosci Bozej, ktoéra przez nich
dziala. W analizie praktycznych zastosowan pojecia madrosci w kon-
cepcji-Jezusa Syracha warto zwrdcié uwage na nastepujacg mysl: dla
Syracha madro$¢ jawi sie jako rzeczywistos¢ istniejgca poza czlowie-
kiem i niezaleznie od niego. Czlowiek moze ja posigé¢ albo otrzymac.
W opinii° Medreca jej istnienie ,,poza czlowiekiem” polega na tym, Ze
madros¢ istnialaby takze i wtedy, gdyby. czlowieka nie bylo. Dla Syra-
cha madro$¢ nie jest ani dzietem, ani ,,wynalazkiem” -czlowieka®.
Madrosé w jego ujeciu jest wartoscig autonomiczng, ktorej istnienie nie
zalezy: od nas: Stgd mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze Syrach ,,uwolnil

% T, Zychiewicz, dz. cyt., s. 246.
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madros¢ -od perspektyw antropocentrycznych”®, Wniosek ten w dzie-
dzinie wspdlczesnego duszpasterstwa moze posiada¢ bardzo uzyteczne
konsekwencje praktyczne. Zyjemy w czasach, w ktérych niektére ideo-
logie postawily czlowieka w miejsce Boga®. Swiecki humanizm uwaza
czlowieka za Zrodlo, osrodek i miare wszelkich warto$ci. Dlatego sta-
nowisko Syracha" jest wyrazem realizmu w. dziedzinie hierarchii war-
tosci. Dla Medrca najwyzsza wartoscia jest uosobiona Madros¢ Boza,
czyli sam Bég. Czlowiek w sferze wartosci zajmuje uprzywilejowans
pozycje, ale jest tylko stworzeniem, podczas gdy absolutng wartoscia
jest Stworca. W ten sposdb lektura pochwaty madrosci Bozej w dzie-
jach slawnych ojcow moze skorygowaé¢ bledne przekonania i przypo-
mnieé¢ czytelnikowi obiektywna hierarchie wartosci. .

Zgodnie z przekazem Syracha Boég udziela daru madrosci czlowie-
kowi. Udziela jej przede wszystkim ludziom dobrym, ,dal jg zwlaszcza
tym, ktérzy Go miluja” (por. Syr 1,10 Db). Skoro wszelka madrosé po-
chodzi od Boga i jest udzielana ludziom dobrym w opinii Medrea, kaz-
dy rozumny czlowiek winien wysoko ceni¢ sobie .poboznos¢, ktora
umozliwia mu nabycie tej madrosci. Pojecie poboznosci Syrach oddaje
znanym Izraelitom okre§leniem ,jirat Jahwe” (gr. fobos Kyrion).
Ogromny majestat i §wieto$¢ Boga napelnialy czlowieka Starego Testa-
mentu pelnym szacunku i podziwu lekiem przed Bogiem. Byla to bo-
jazn wobec doskonalosci Boga, ktora potegowalo jeszcze uswiadomie-
nie sobie wlasnej ograniczonosci i grzesznosci (por. Iz 11, 2n; Ps 34, 12).
W teologicznej terminologii tamtych czaséw ,,ba¢ sie Boga” znaczylo
tyle, co uznawaé¢ wielkos¢ i Swietos¢ Boga oraz podporzadkowaé sie
Jego woli®. Praktycznie mialo to miejsce wowczas, gdy czlowiek za-
chowywal przykazania Boze, przez co pobozny (sprawiedliwy, prawy,
doskonaly) Izraelita’ wyroéznial sie od grzesznikéw. Od tak. rozumianego
pojecia poboznosci, czyli bojazni Bozej, Syrach uzalezaia otrzymanie
daru madrosci od Jahwe.

Otrzymanie daru madrosci uzalezma od bojazni Boga w takim stop-
niu, ze postugujac sie jezykiem obrazowym, bojazn Boza nazywa ,,za-
czatkiem” (w. 14), ,,pelnia” (w. 186), ,korong” (w. 18) i ,korzeniem”
(w. 20) wszelkie] madrosci ludzkiej. Spostrzezenia Syracha mogg suge-
rowa¢ nastepujaca konkluzje praktyczng — tylko czlowiek pobozny,
czyli pelen bojaini Bozej, moze byé¢ madry. Wzajemne przenikanie sie
bojazni Boze] z prawdziwag madroscig, a nawet — w ujeciu - Syra-

2% Tamze.

27 D. Corre, Discours prononcé a I'ONU, w: Jean Paul II aux Etats — Unis,
Bagnolet — France 1979, s. 74,

28 Ks. St. Potocki, dz cyt, s. 531.
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cha — ich tozsamos¢ niesie z sobg takie dobrodziejstwa praktyczne jak:
slawa, radosé, spokéj, dostatek, potomstwo i dlugowiecznosé.

Syrach twierdzi, ze ,,Bég rozpostarl swg madros¢é nad wszystkimi
dzielamij i nad kazdym stworzeniem wedlug swej hojnosci” (por. Syr
1,9-10). Z drugiej strony zwracajgc sie ku czlowiekewi podkresia,
»jesli pragniesz madrosci, zachowuj przykazania” (por. Syr 1,26). Za-
chowanie przykazan jest istotq prawdziwej poboznosci, czyli bojazni
Bozej. W opinii Medrca istnieje $cista analogia miedzy madroscig ,,dziel
i stworzen Bozych” i madroscig przykazan objawionych czlowiekowi.
Madros¢ ,,dziet i stworzen Bozych” mozna okre§lic jako madrosé praw
rzadzacych wszechswiatem. Madrosé przykazan Bozych jest madroseig
ladu i porzadku moralnego. Rozumnie i z korzyscig dla czlowieka regu-
luje ona postepowanie stworzenia wobec Stwoércy. Madro$¢é praw rza-
dzacych wszechswiatem strzeze ladu i celowej harmonii kosmosu.
Madros¢ przykazan Bozych nie tylko zabezpiecza harmonie spraw mie-
dzyludzkich, lecz przede wszystkim gwarantuje tad i harmonie w sferze
relacji miedzy Stworcg a stworzeniem. Stoi ona na strazy ladu i pe-
rzadku moralnego, czyli chroni najglebiej pojete dobro czlowieka.
Z analogii miedzy madrosciag praw przyrody a madroscia praw moral-
nych mozna wysungé konkretng konkluzje praktyczng: madrosé ,,dziet
i stworzen”, ktéra zabezpiecza lad praw natury i madros¢ przykazan
Bozych zabezpieczajaca lad moralny, w istocie posiada ten sam cel -—
obrone prawdziwego dobra calego stworzenia. Madros¢ w opinii Syra-
cha stoi na strazy najglebszych zyciowych interesow czlowieka. Zabez-
piecza i gwarantuje prawdziwe jego dobro. Dlatego zachowanie przy-
kazan Bozych jako wyraz prawdziwej madrosei, poboznosci i bojazni
Bozej lezy w interesie kazdego czlowieka.

Jest to nie tylko zawarty w pochwale Syracha, a skierowany do
czytelnikow, moralny nakaz, ktéry mozna przyjaé¢ lub odrzuci¢. Jest to
przede wszystkim postulat zdrowego rozsadku. Jest to takze postulat
rozumnego pragmatyzmu w zyciu, ktérego walory — jak sie zdaje —
moglyby by¢ akceptowane przez szerokie kregi ludzi. Dlatego koniecz-
ne wydaje sie szersze popularyzowanie (kerygma, katecheza) tej kon-
cepcji Syracha, w mysl ktérej madra postawa poboznosci, czyli bojazni
Bozej, polegajaca na zachowaniu przykazan, warunkuje osiggniecie naj-
lepiej pojetego dobra przez kazdego czlowieka.

Postawa proponowana przez Syracha w jego pochwale madrosci za-
chowuje swoje znaczenie mimo uplywu wiekéw i stanowi aktualnie
mozliwg do przyjecia przez ludzi warto$¢ egzystencjalng.
~~"Aktualnos¢ postawy proponowanej przez Medrca posiada swoje uza-
sadnienie w fakcie ochrony i obrony najlepiej pojetego dobra czlowie-
ka. Jest to warto$é uniwersalna. Kazdy chcialby takie dobro osiagnaé.
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Dlatego moze by¢ mozliwa do przyjecia zaré6wno w kregach ludzi wie-
rzacych, jak i niewierzacych. Prezentacja koncepeji Syracha w prakty-
ce duszpasterskiej moze okazaé sie bardzo owocna. Umiejetne ukazanie
postawy ' madrej poboznosci, ktéora warunkuje osiggniecie prawdziwego
dobra duchowego i doczesnego w zyciu wspélezesnego czlowieka, moze
nawet w wypadku ludzi obojetnych lub niewierzacych staé sie poczat-
kiem ich nawro6cenia.

Syrach, slawigc dawnych ojcow Izraela, eksponuje ich madroseé
i poboznosé. Ich postawa bojazni Bozej najpelniej wyrazala sie w po-
prawnym kulcie religijnym. Wszyscy wymienieni przez Syracha stawni
mezowie oddawali cze$¢ Bogu Jahwe poprzez skiladanie ofiar, troske
o Swiatynie w Jerozolimie, o splendor liturgiczny, jak réwniez poprzez
gorliwe wypelnianie przepiséw prawa. Bojazn Boza chronila ich od wy-
paczen w kulcie religijnym oraz uczyla prakiykowaé obrzedy kultyczne
z naleznym szacunkiem. Slawni ojcowie podobali sie Bogu, poniewaz
kierowali sie w zyciu sprawiedliwoscia, ktoéra byla oparta na bojazni
Bozej. Syrach, podkreslajac w charakterystyce ojcow cnote bojazni
Bozej, upatruje w niej istote kultu religijnego.oraz fundament wszelkiej
zdrowej religijnosci ludzkiej. Bojazn Boza stawnych mezéw w historii
Izraela wyrazala sie w szczerym uwielbieniu Boga jako autentyczny kult
religijny. Ich postawa uwielbienia Boga w kulcie religijnym w opinii
Syracha bylaby nie do pomy$lenia bez zachowania przykazan Przymie-
rza. Taka opinia Medrca posiada dla nas réwniez swe konsekwencje
egzystencjalne ‘i praktyczne. Nie mozna mySle¢ o autentycznym zyciu
chrzeicijanskim bez zachowania Bozych przykazan. Praktyka zycia
chrzes$cijanskiego polega na ich realizacji. Mimo uplywu czasu zasada
ta nie moze ulega¢ zmianom. Skoro istoty zycia religijnego wspoélezes-
nych chtzescijan. wecigz musi pozostaé zachowanie przykazan Bozych
w " analizie aspektow praktycznych, widac¢ zbieznosé tego stwierdzenia
z pojeciem  prawdziwego kultu, prezentowanym w pochwale stawnych
ojcow, gdz1e dla Syracha autentyczna religijnos¢ i poprawny kult Bozy
wyraza sie zawsze w wiernosci przykazaniom Przymierza z Jahwe.

- Jak wynika z analizy pochwaly slawnych mezéw, Syrach zawar}
w niej istotne wskazania religijno-moralne oraz praktyczne uwagi
zyciowe. Mozna je wykorzystywaé¢ w duszpasterstwie i w nauczaniu.
W zwigzku z tym wolno twierdzi¢, ze utwoér Syracha posiada charak-
ter “wybitnie kerygmatyczny. Pochwala madrosci Bozej w dziejach
stawnych ojcéw, jak rowniez cala Ksiega Madrosei Jezusa Syracha
ukazuje zawsze aktualne wzorce postaw, reakcji i zachowan ludzkich.
Podczas lektury tego utworu nie sposob oprze¢ sie wrazeniu, ze wy-
chwalajgce przedstawicieli historii Izraela — jak trafnie pisze ks. Jerzy

299



Banak - Syrach ,,ciggle mowi tylko do nas i o nas”®. O nas w naj-
szerszym tego stowa znaczeniu, tj. o naszym zyciu, o naszych posta-
wach, o zachowaniu sie ludzi w zmiennych sytuacjach losowych oraz
o ich religijnym sposobie motywacji. Charakterystyka postaci, spostrze-
zenia, uwagi i cala pragmatyka Syracha moga stuzy¢ wspolezesnym
ludziom jako podstawa do refleksji nad wlasnym zyciem.

Ukryte w tekscie moralne przestrogi, wskazania dotyczace ma}dre]
poboznosci 1 bojazni Bozej moga pobudzié do refleksji kazdego czlo-
wieka, ‘ktory pochyla sie nad tekstem Syracha®. Konkretne opisy
postaw i zachowan bohaterow biblijnych, zyciowe pouczenia zwigzane
z codziennym Zyciem wierzgcego Izraelity, ukierunkowanie jego Swia-
domosci ku Bogu jako Sedziemu czynéw ludzkich sprawia, ze refleksje
Syracha okazuja sie¢ uzyteczne dla wspodlezesnych czytelnikéw, ktérzy
odnajduja prawde o sobie samych na pelnych egzystencjalnej prawdy
kartach Ksiegi Madrosei. Syrach charakteryzujgc konkretng posta¢ opi-
suje jej sytuacje zyciowa, analizujac ja, a takze poucza i przestrzega
czytelnika przed niebezpieczenstwami. Wida¢ to na przykladzie po-
chwaly Dawida (por. Syr 47,2-11). Naprzdod Syrach wychwala go za
niezwyklg site i dzielnos¢ (por. w. 3,4,5), podkresla odwage w walce
z Goliatem, przypomina jego godno$¢ krolewsks i zastugi dla narodu,
opisuje jego slawe w Izraelu: ,$piewaly o nim dziewczeta, slawigc dzie-
sie¢ tysiecy pobitych przez niego” (w. 6). Syrach nie ogranicza sie jed-
nak do samej narracji.

" W pochwale Dawida ukryte sa réwniez wskazania dydaktyczno-mo-
ralne. Syrach pisze, ze Dawid: ,,przy tym wszystkim gorgco milowal
Stworce... oddawal Mu cze$¢ w stowach pochwalnych... co dzien wy-
slawial go psalmami... $wietom przydat blasku i uswietnil dni Swig-
teczne ‘calego roku” (por. w. 7-9). Swg postawg glebokiej wiary, madrej
poboznosci i bojazni Bozej zjednal sobie Dawid szczeg6lng zyczliwoseé
i blogostawienstwo Jahwe. Jednakze, jak kazdy czlowiek, nie byl on
réwniez wolny od grzechu.

Syrach ogolnie wspomina o grzechu Dawida z zong Uriasza, prze-
strzegajac czytelnika, ze takie niebezpieczenstwo moze zagraza¢ kazde-
mu. Zaraz jednak dodaje, ze ,,Jahwe przebaczyl mu jego grzech” (w. 11),
a nawet w nagrode za wierno$¢ ,na wieki wywyzszyl jego rog...
i utwierdzit tron jego w Jeruzalem” (w. 11 b).

‘Na przykladzie charakterystyki Dawida wida¢, jak Syrach, snu-
jacy swoje pochwaly, pobudza czytelnika do refleksji. Porusza te stru-
ny, ktére bez wzgledu na éwiatopoglad drgaja w kazdym ludzkim ser-

_ ® Por. ks. J. Banak, Biblia Capka w: Tygodmk Powszechny 28 (1979), s 4
30 Tamze.
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cu. Ks. Banak dodaje, ze Syrach wyzwala w swej ksiedze naszg pod-
$wiadomos$¢ — ,,poniewaz bardzo czesto sie zdarza, ze my sami- zyjemy
dzieki milezagcemu porozumieniu, zeby nie mdéwié sobie prawdy”®. -

Czesto zapominamy o przemijaniu zycia ludzkiego. Czlowiek zaab-
sorbowany codziennoscia nie chce mys$le¢ o Smierci i odpowiedzialnosei
przed Bogiem. Zdaje sie, ze uwazna lektura pochwaly slawnych ojcoéw
‘budzi samokrytycyzm i refleksje ukierunkowang na odpowiedzialnosé
.za wlasne czyny. Dluga lista wspominanych przez Syracha postaci bi-
blijnych ukazuje ludzkie wzloty i slabosci, ale odstania réwniez prawde
o przemijaniu stworzen.

W wymiarze kerygmatyczno-praktycznym pochwale madrosci
w dziejach stawnych ojcéw mozemy potraktowa¢ réwniez jako kopalnie
archetypéw ludzkich. Odnajdujac jej warstwe intelektualng, wspélczes-
ny czytelnik, zwlaszcza religijnie obojetny lub niewierzacy, moéglby
fascynowaé¢ sie humanistyczng uniwersalnoscig motywacji biblijnej oraz
bogactwem opisanych w niej wydarzen biblijnych. Bylby to jednak osad
powierzchowny. Podkreslanie kulturotworczej roli utworu Syracha
problemu nie wyczerpuje. Jest to tylko jedna strona zagadnienia. Waz-
niejsza jest jego glebsza warstwa, czyli jego nurt i inspiracja religijna.
Pochwala ojcow jest czeScig Biblii. Jest objawionym stowem Boga, stad
zawsze nalezy akcentowaé jej aspekt nadprzyrodzony. Jest ona wyra-
zem tego nurtu w dziejach kultury $wiatowej, ktory religijnie mterpre-
towal role i znaczenie madrosci w rozwoju cywilizacji. .

Szukanie madrosci bylo zjawiskiem wspdlnym dla wszystkich kul-
tur starozytnego Wschodu®. Pomniki literatury sapiencjalnej zostawily
po sobie zaréwno Egipt, jak i Mezopotamia. W starozytnej Grecji bylo
nawet siedmiu legendarnych medrcow®. Madro$¢ poganska rowniez
miala oblicze praktyczne. Byla ona forma roztropnosci i zaradnosci dla
ludzi, ktorzy usilowali osiagnaé jakie§ cele w zyciu. Zakladala ona re-
fleksje nad s$wiatem i zdarzeniami, czasem prowadzila nawet do wypra-
cowania specyficznej moralnosci. W Grecji w polowie VI w. ta refleksja
przybrala charakter bardziej spekulatywny, a madroséé przeksztalcila
sie w filozofie®. Obok bedacej w stanie embrionalnym nauki i coraz
bardziej rozwijajgcej si¢ techniki madros§é zaczyna stanowi¢ wazny ele-
ment cywilizacji. W oparciu o praktyczng madro$é tworza sie zreby
starozytnego humanizmu.

Tymczasem w objawieniu biblijnym posta¢ madrosci przybiera sto-
wo Boze. Jest to fakt bardzo wazny, lecz wymaga poprawnej interpre-

31 Tamze.
32 Xavier Léon-Dufour, dz. cyt., s. 4:)9
33 Tamaze.
34 Tamze.
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tacji. Madro$¢ natchniona przyswaja sobie najlepsze osiggniecia huma-
‘nizmu — nie przekres$la ani nie odrzuca madrosci ludzkiej — posiada
jednak zupelnie odmienng nature.

Refleksje czysto ludzkie zostaja przeniesione na inny poziom. Hu-
manizm zaczyna si¢ rozwijaé w S$wietle wiary. Ludzkie do$wiadczenie
zostaje wzbogacone darem Bozym. Jest to juz madros¢ ,,wedlug Boga”.
Jak potwierdza pochwala Salomona, madrosé jest juz darem, ktory
mozna wyprosi¢ tylko na modlitwie. ,,Salomon uzyskal madro$¢ wiek-,
szg od wszystkich medrcow Wschodu i Egiptu” (por. 3 Krl 5, 9-14).

Na kartach Biblii mgdro$é zostala dowartosciowana i wzbogacona.
Prawdziwa madro$¢ ma swe zrodio w Bogu i On udziela jej ludziom.
Syrach odslonit nowe, religijne perspektywy madrosci. Madres¢é ludzka
posiada u niego Boze zrodlo. Syrach, stawige madrosé Bozg w pochwale
dawnych ojcow, ,kontempluje te Madrosé, z ktérej wyplywa wszelka
madros$¢ ludzka”®. Tylko Bog jest Medrcem w pelnym tego slowa zna-
czeniu, a Madrosé dla Syracha jest rzeczywistoscig Boza, ktora ,istnieje
od wiek6w i istnie¢ nie przestanie” (por. Syr 24, 9).

W analizie pochwaly stawnych ojcow w aspekcie jej uzytecznosci
pastoralno-kerygmatycznej nalezy podkresli¢  jeszcze jedno zagadnienie
praktyczne. Po drugim Soborze Watykanskim w ramach reformy litur-
gii fragmenty pochwaly (np. Syr 44,1.10-15 lub Syr 47, 2-11) zostaly
wprowadzone do odnowionego cyklu czytan mszalnych®. Staly sie cze-
$cig publicznej modlitwy Kosciola. W zwigzku z tym zyskaly szersze niz
dotad zastosowanie w duszpasterstwie, a zwlaszeza w przepowiadaniu
Slowa Bozego i katechezie. Nie ulega watpliwosci, ze sam fakt wpro-
wadzenia pochwaly stawnych ojecow do odnowionego Lekcjonarza
Mszalnego, jak roéwniez podzial tresci na perykopy lekcyjne w ramach
odnowionego cyklu czytan Starego Testamentu stal sie oficjalnym po-
twierdzeniem przez Ko$ciél waznego znaczenia praktycznego tego tek-
stu. Zostala wyeksponowana rola tych perykop, z ktorych Kosciol czer-
pie nie tylko glebsze poznanie objawionej prawdy, lecz réwniez ,,obfit-
szy pokarm” dla praktycznego zycia wiernych jako Zrédlo wewngtrzne-
go odnowienia Ludu Bozego”. Objawione stowo Boze czytane lub
komentowane podczas liturgii ksztaltuje nasze pojecia religijno-moralne,
uczy prawdy, ulatwia adekwatne poznawanie zjawisk i §wiata, a przede
wszystkim tworezo inspiruje nasze zycie i czyny®. Dlatego teksty po-
chwaly stawnych ojecow w niniejszym studium zostaly potraktowane nie
tyle w aspekcie ich wartosci literackich jako dzielo i owoc twoérezosei

3% Tamze.

3% Por. Lekcjonarz Mszalny IV, Poznan—Warszawa 1977,-s. 201 - 202.

37 Konstytucja o liturgii, 35, w: Sob6r Watykanski II, Poznan 1968, s. 49 52.
38 Por. Daniel Rops, Co to Jest Pismo $w.?, Poznah 1959 s. 1.

302



autora biblijnego, ile raczej jako ukryte pod ludzka szatg jezykowsy
natchnione slowo Boze. Czytelnik lub stuchacz tych tekstow znajduje
w nich przykilady zywej wiary i wzory Zycia religijnego, ktore ksztal-
tuja model czlowieka Bozego wszystkich czasow. Juz $w. Augustyn
w IV w, zastanawiajac sie nad tymi zagadnieniami, napisal: ,,Duch
Swiety w Pismie $wietym chcial z nas uczynié... wierzgcych chrzesci-
jan”®. Dlatego kazda perykopa biblijna przede wszystkim jest tekstem
religijnym o charakterze dydaktyczno-moralnym. Inspiruje religijng
motywacje naszych czynéw, uczy nas religijnej postawy wzgledem
Boga, blizniego oraz otaczajgcego $wiata.

W takim kontekscie istotne znaczenie ma mys$l, ze uzywane podczas
liturgii natchnione teksty biblijne, niezaleznie od atrakcyjnej tresci
i formy literackiej, odznaczajg sie przede wszystkim dynamikg wlasciwg
jedynie slowu Bozemu®. Ta dynamika sprawia, ze Bog w trakcie lektu-
ry albo stuchania tych tekstow rozpoczyna swoéj zbawcezy dialog ze
stworzeniem, a rozpoczyna go zawsze od slowa*. Kazdy etap dialogu
Boga z czlowiekiem ma u swoich poczatkéw dzialajgce stowo. Slowo
Boga wychodzi na spotkanie czlowiekowi, by nawigza¢ z nim dialog
i otrzymat¢ konkretng odpowiedz zyciowg. Kazda inicjatywa Boza na-
przéd konkretyzuje sie w stowie. Tak pojmowane prawo dialogu Boga
z czlowiekiem ma swoje zastosowanie zaréwno w lekturze, jak i w stu-
chaniu Pisma $w. Najpelniej jednak stosuje sie ono w ramach liturgii,
poniewaz liturgia jest najbardziej rzeczywistg i wyrazng forma historii
zbawienia dokonujgcej sie obecnie®.

Podczas czytania tekstu biblijnego w ramach liturgii mszalnej do-
chodzi do glosu wewnetrzna dynamika siowa Bozego. Slowo Boze
odgrywa tu pierwszg wstepng i naczelng role. Od niego sie wszystko
zaczyna. Ono naprzod budzi wiare (por. Rz 10, 17) i prowadzi do zasad-
niczego zwrotu ku Bogu w postaci wewnetrznego nawrdcenia (por.
Dz 2, 38; 14,15; 15,9). Egzystencjalny zwrot, czyli wewnetrzne nawro-
cenie czlowieka, otrzymuje swoja obrzedows i sakramentalng pieczec
naprzéod w sakramencie chrztu, by z kolei otwiera¢ dusze ludzkg na
dalsze, pelne zycie w Kosciele i jego liturgii. Wszystkie czytania litur-
giczne, ktoérych integralnym skladnikiem sg perykopy pochwaly staw-
nych mezéw Syracha beda zatem aktualng kontynuacjg dziejow zba-
wienia. Budzg, ozywiajg i rozniecajg podstawowsg ,wiare chrzcielng”
w duszy sluchaczy. Mys$l te podkresla II Sobor Watykanski, dla ktérego

3 Por. ks. St. Grzybek, Kerygmatyczne wartosci Pisma - $w., w: Ruch Biblijny
i Liturgiczny 1 (1978), s. 2. .

% Ks. B. Mokrzycki, Czytania biblijne w liturgii, w: Collectanea Theologica,
Warszawa 1 (1978), s. 11.

41 Tamze.

42 Tamze.
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koncepcja liturgii jako kontynuacji dziejéw zbawienia ma charakter
»wielkiego dialogu” Boga z czlowiekiem: ,,W liturgii bowiem Bég prze-
mawia do swego ludu. Wielki dialog zbawienia, rozpoczynany w prze-
'szlosci, zawsze stowem. Bozym trwa nadal w formie liturgicznej cele-
bracji Kosciota i rowniez zaczyna sie od proklamacji Bozego stowa.
Glosi jg wcigz sam Chrystus, postugujae sie Kosciotem — Cialem swoim
mistycznym, niby zZywym narzedziem” (por. Konstytucja o liturgii 7;
Konstytucja o Kosciele).

Nasze codzienne, a zwlaszceza niedzielne, czytanie i shuchanie stowa
Bozego praktycznie zawsze wigze sie z modlitwg. Jest to wielbigco~
-dziekczynna modlitwa za wielkie dziela Boze, ktére w wypadku po-
chwaly Syracha ujawnily sie przez zycie i czyny. stawnych mezbéw
Izraela. Komentarz do tych czytan ma ukazaé zwigzek ustyszanej tresci
z zyciem konkretnego czlowieka oraz zacheci¢ do nasladowania przy-
kladéw i wzoréw ukazanych w pochwale Syracha. Komentarz ten po-
winien réwniez pobudzi¢ stuchaczy do przestrzegania na co dzien wska-
zan moralnych, zachet i postaw wychwalanych przez Medrea.

W zwigzku z tym czytania biblijne, jako konkretna forma przema-
wiania Boga, wyrazajg wcigz trwajaca Jego inicjatywe zbawczg. Czy-
tania ukazujgce game wzorcOw osobowych oraz niosgce Boskie oredzie
skierowane ku ludziom sprawiaja, ze ich tres¢ staje sie wezwaniem
1 prowokuje egzystencjalng odpowiedz ze strony czlowieka. Gdy oredzie
to trafia na podatny grunt — wzbudza rzeczywistg odpowiedz ze strony
shuchacza. Wtedy dialog staje sie prawdziwy i stanowi faktyczne spot-
kanie z Bogiem o charakterze zbawczym, a wiec jednoczgcym i wyzwa-
lajacym. Pierwsza ,,warstwa” tej odpowiedzi winna sie przejawiaé juz
teraz, to znaczy w obrebie akeji liturgicznej, w bardzo uchwytnym
znaku Swiadomego angazowania si¢ poprzez udzial, $piew, modlitwe,
a zwlaszcza' wewnetrzne nawrécenie. Dlatego Sobér, uczac o -dialogicz-
niym charakterze:liturgii slowa, dostrzega w niej nie tylko cze$¢ dydak-
tyczng (same czytania biblijne), lecz rowniez cze$é responsoryjng i dla-
tego stwierdza: ,Lud za$ odpowiada Bogu $piewem 1 modhtwa (por.
-Konstytucja o liturgii, 33). :

W uwagach zwigzanych z praktycznym znaczeniem pochwaly slaw-
nych mezéw jako tekstem liturgicznym czytanym i komentowanym
w publicznym kulcie Kosciola, nalezy uwzglednié¢ jeszcze jeden aspekt.
Zgodnie z Biblig istotq prawdziwego kultu jest wierno$é wymaganiom
Przymierza W pochwale Syrach wspomina o Przymierzu, slawigc
Noego Abrahama i Mojzesza. W1ernosc wymagamom tego Przymierza

4 R. Koch, Morale d’Aliance et culte dans 'AT, w: Homenajé a Prado, Madrid
1975, s. 179 - 198.
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ma sie wyraza¢ w praktyce codziennego zycia. Zatem udzial w liturgii
musi rzutowa¢ na moralne zycie chrzescijanskie, zwlaszcza w realizacji
przykazania milosci blizniego. Etyka Przymierza jest etykg dialogu*.
Niezmienno$¢ Boga nie oznacza biernosci. Jest ona dynamiczna. Wywie-
ra wplyw na czlowieka i domaga sie odpowiedzi®. Skoro czlowiek zostal
stworzony na podobienstwo Boga, to jego zadaniem jest nasladowanie
Stworcy i coraz wierniejsze upodobnienie sie do Niego®. Actio objawia-
jacego sie Boga ma powodowaé reactio wierzgcego czlowieka. Odpowie-
dzig na objawienie Bozej $wietosci jest bojazn Boza, nazywana przez
Syracha pobozncscig i wyeksponowana przez niego prawie u wszystkich
ojcow. W odpowiedzi na milos¢ Boga stawni ludzie odpowiedzieli wza-
jemna miloscig, a na objawione w Przymierzu nakazy -— posiuszen-
stwem. Jahwe, ktory objawil sie na Synaju jako pelen ,Zyczliwosci
i wiernosci” (por. Wj 34, 6), domaga sie od swoich wybranych wzajem-
nej miloéci i wiernosci. Prawdziwa wierno$¢ i milos¢ jest niemozliwa
bez wspoéldzialania obu partneréw Przymierza. Zbawcza inicjatywa Boga
spotyka sie w tym wspéldziataniu z egzystencjalng odpowiedzig czlo-
wieka. Dlatego wspdldziatanie Boga z ludZzmi w opinii Syracha wydaje
sie istota Przymierza, tak w wypadku Noego i Abrahama, jak i Moj-
Zesza.

W takiej perspektywie perykopy pochwaly Syracha w odnowionym
Lekcjonarzu Mszalnym jako objawione slowo Boze, czytane w czasie
liturgii mogg posiada¢ wyjgtkowa moc oddzialywania-i ksztaltowania
postaw stuchaczy. Pastoralno-kerygmatyczne wartosci tych czytan po-
glebia fakt, ze Syrach wszystkie doswiadczenia i czyny stawnych me-
z6w zawsze kieruje ku Bogu. W ujeciu Medrca Bog jest ich zrodlem
i adresatem. W ten sposéb Syrach akcentuje egzystencjalng koniecznosé
wiezi z Bogiem zaréwno u opisywanych przez siebie bohaterow biblij-
nych, jak i u wspolczesnego czytelnika lub stluchacza. Kontakt z tajemni-
cg Boga ulatwia Syrachowi odsloniecie glebi planéw Bozych wobec
slawionych przez niego mezéw, jak rOwniez wobec kazdego z nas.
Refleksje Syracha na temat dzialania Bozego w $wiecie ukazujg stopnio-
wa realizacje ekonomii zbawienia, ale réwnoczesnie eksponujg najwiek-
sza glebie bohateréw biblijnych. Eksponujg nam glebie ich ludzkich
serc, ich milo$¢ i wiare, bojazn Boza, wszystkie ludzkie pragnienia i ich
realizacje. W ten sposéb w kontekscie swej pochwaly na przykladzie
stawnych ojcow Izraela, Syrach ukazuje czlowieka jako niepowtarzalng
rzeczywistos¢ bytu i dziatania. Kaidy z jego bohateréw jest inny.

“ J.L. Hour, Die Ethik des Bundestradition im AT, Stuttgart 1967, s. 43.

4% Tamze.

% Ks. L. Stachowiak, Rozw6j norm moralnych w historii zbawienia ST, w:
Ateneum Kaplanskie 65 (1973), s. 45.

20 —- Czestoch. Studia Teolog. t. XIV 305



Wszystkie akty S$wiademodcei, woli i zamiary ,serca” slawnych ludzi
splotly sie w ujeciu Syracha z konkretnymi warunkami i potrzebami
ich ludzkiej egzystencji. Medrzece ukazuje ludzi wiary i bojazni Boze]
z zamierzchlej przesziosci i czasow mu wsrdlczesnych (np. arcykaplan
Szymon II).

Eksponujac immanentng prawde czlowieczenstwa wspcmina o nie-
ustannie pctwierdzajgcej sie stabosci i grzesznosci czlowieka (up. Dawid,
Roboam czy Jerobcam). Nie zapcmina roéwniez o ciggle potwierdzajacej
sie daznosci do dobra mcra'’nego w ludziach, do prawdy i sprawiedliwo-
$ci (np. prorccy Eliasz czy Izajasz). Ukazujac wewnetrzng prawde
o slawnych ludziach, sureruje réwnoczes$nie Bczy model czlowieka
wszy-tkich czasow. TresScig swej pochwaly ksztaltuje zawsze aktualny
idea! czlowieka madrego, ktéry zachowuje w sercu bojazn Bozg oraz
mimo swej slabosci usiluje zachowaé Boze prawo i przykazania Przy-
mierza z géry Synaj.

Reastmujgc, mozna stwierdzi¢, ze pochwala stawnych mezow Jezusa
Syracha to utwor pelen cennych, trafnych spostrzezen zyciowych i gle-
bokich ref'eksji egzystencjalnych. Ukazujge liste wybitnych postaci
z dzie 6 v Izraela, Syrach podkre§la ich zycie, zaslugi i czyny. W ten
spes¢b przyb’iza wspoélezesnemu czytelnikowi interesujgce wzory o0so-
bowe oraz zacheca do ich na$’adowania. Zwiezla rekapitulacjg niniej-
szych uwag moze by¢ nastepujgca refleksja ks. Czeslawa Jakubca:
»7adna z ksigg Starego Testamentu nie zna'azla tak szerckiero zasto-
scwania praktycznego w codziennym zyciu chrzescijan pisrwszych wie-
kéw, jak ksiega noszgca w tekscie greckim tytul Sophia Sirach —
»Madrosé Syracha”. Nic wiec dziwrero, zz utworu tego uzywano przede
wszy:tkim przy nauczaniu katechumenéw... Byl to kodeks przepisow
dotyczacych praktyki zycia codziennego i dobrych obyczajow. D atego
nazwano go ksiegg koscielna Liber Ecclesiasticus i stad dzisiejsza nazwa
Eklezastyk”¥,

4. ZAKONCZENIE

II Sobor Watykanski w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bcezym przypomina nastepujgcg zasade: ,,Niech wierni o tym pamietaja,
ze modlitwa powinna towarzyszyé¢ czytaniu Pisma $w. tak, by ono bylo
rozmowa miedzy Bogiem a czlowiekiem, gdyz do Niego przemawiamy,
gdy sie modlimy, a Jego stuchamy, gdy czytamy Boskie wypowiedzi”*.

47 Ks. Cz. Jakubiec, dz cyt., s. 157.
48 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, dz.cyt., s. 362.
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Lektura pochwaly stawnych ojcéw, zwlaszecza w formie perykop litur-
gicznych, ciagle aktualizuje te zasade. Dzieki temu moze by¢ zrodlem
inspiracji w konkretnym zyciu chrzescijan oraz religijnej motywacji
w naszych czynach. Religijno-moralne zycie chrzescijan najpelniej moze
rozwingé sie w oparciu o liturgie, czyli publiczny kult Kosciota. Liturgia
obok funkecji obrzedowych i sakramentalnych spelnia rowniez funkcje
pastoralno-kerygmatyczng oraz katechetyczng.

Akcja liturgiczna i lektura perykop biblijnych w ramach publiczne-
go kultu Kosciola wzajemnie sie uzupeliajg. Uzupeiienie to dokonuje
sie w dwu plaszezyznach: subiektywnej i obiektywnej®. Plaszczyzna
subiektywna polega na tym, ze w ramach kultu publicznego w Kosciele
czytanie i sluchanie Pisma $w. jest poglebione przez zycie sakramen-
talne. Dzieki temu czlowiek lepiej rozumie ukrytg prawde i doswiadcza
tajemnicy Boga. Plaszczyzna obiektywna polega na tym, ze z liturgii
usuwa sie teksty niekrytyczne, powtérzenia oraz stare tlumaczenia
ksigg $wietych. Rownoczesnie liturgia zostaje wzbogacona prz:z wpro-
wadzenie nie uzywanych dotad nowych przekladéw perykop biblijnych,
ktore lepiej odpowiadajg wymogom krytyki tekstu. Przykladem tego
jest odnowiony trzyletni cykl czytan mszalnych, do ktérych po raz
pierwszy zostaly wlgczone niektoére perykopy pochwaly slawnych ojcow
z ksiegi Syracha. Dokonane przez Sobér zmiany w plaszezyznie obiek-
tywne] znany profesor kerygmatyki i pedagogiki religijnej na Uniwer-
sytecie w Wiedniu, Bruno Dreher nazywa wydarzeniem na miare
tysigclecia®.

Cala ksigga Syracha, a zwlaszcza perykopy umieszczone w odnowio-
nym cyklu czytan mszalnych, dostarczajg bogatego materiatu doktry-
nalno-moralnego. Moze by¢ on wykorzystany na rézne sposoby w prak-
tyce pastoralnc-kerygmatycznej i katechetycznej w Kosciele. Chodzi
o to, jak zauwaza K. Rahner®, aby: ,glosi¢ stowo Bcze nadajgce kieru-
nek ludzkiemu zyciu, trafiajace do sumienia i serc oraz majgce w sobie
moc przemiany naszego zycia. Slowo Boze w liturgii ma podawaé nie
czysto ludzka problematyke, ale prawde Bozg, przyodziang w szate
ludzkich slow. W liturgii bowiem nie ma miejsca ani czasu na uczone
wywody i dyskusje na tematy teologiczno-moralne”. Sprzyja temu me-
toda narracji zastosowana przez Syracha.

Konkretne usytuowanie slawionych przez Medrca wybitnych postaci
w historii Izraela moze wzbudzi¢ w $wiademosei dzisiejszego czytelnika

# Por. ks. H. Strakowski, Pismo §w. w duszpasterstwie wspodlczesnym, w: Ruch
Biblijny i Liturgiczny 3 (1956), s. 144 n.

%0 B. Dreher, Egzegeza i przepowiadanie, -w: Concilium, Poznan—Warszawa
1-10 (1971), s. 397.

5t K. Rahner, Hiresien in der Kirche heute?, Frankturt am Main 1968, s. 60,
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refleksje dotyczaca osobistego zaangazowania, wkladu i miejsca na
aktualnym etapie dziejow zbawienia. Lektura biblijna inspiruje, ponie-
waz dochodzi tu do glosu dynamika stowa Bozego. Teksty $wiete zazna-
jamiaja nas z Bozym planem zbawienia oraz lgczg nas z jego aktualnym
nurtem. Dzieki temu stajemy sie uczestnikami historii zbawczej na
miare swych mozliwosci i osobistych dyspozycji. Pozwala to na odkry-
cie glebokich wiezi, jakie lgcza kazdego cziowieka z calym nurfem tej
historii. Konfrontacja wlasnej postawy z zyciem i zaslugami chwalo-
nych przez Syracha bohateréw wiary moze by¢ zacheta do rewizji do-
tychezasowego zycia. W niejednym wypadku moze ona wyzwoli¢ prak-
tyczng wole dzialania, che¢ wlasnego udwiecenia oraz doskonalenia
siebie i otoczenia.

Dlatego trafng konkluzja niniejszego studium moga byé uwagi
ks. Czestawa Jakubca: ,, Tworezo$¢ Syracha ma charakter religijno-mo-
ralny. Wiekszg cze$¢ jego ksiegi wypelniajg sentencje, maksymy i wska-
zowki praktyczne. Sg one przeplatane uwagami w formie upomniey,
rad, pouczen i wskazan. Rady i pouczenia maja charakter bardzo prak-

1152

tyczny i stuzg codziennemu zyciu chrzescijanina’*2

52 Ks. Cz. Jakubiec, dz.cyt., s. 158,
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