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PROBLEM KONFORMISTOW SEZONOWYCH W KOSCIELE

1. WSTEP

Jednym z palgcych problemdw w zyciu wspolczesnego Kosciola jest
zjawisko ileSciowego rozrastania sie kategorii chrzescijan, ktorych G. Le
Bras trafnie okreslil mianem konformistéw sezonowych. Jest to katego-
ria katolikow stojacych na ubcczu Kosciola, a ktorych zwiazki z Koscio-
lem sprowadzajg sie zazwyczaj do kilku podstawowych praktyk religij-
nych, takich jak §lub koscielny, chrzest i pierwsza Komunia $w. dziecka
oraz pogrzeb chrzescijanski.

Problem ,stojgcych z dala” byl zawsze przedmiotem zywej troski
Kosciola i jego pasterzy, ale dzisiaj nabral szezegolnego znaczenia. Wiele
miejsca poswieca mu wspodlczesna socjologia religii, a nade wszystko
teologia praktyczna. Pierwsza — bada formy, rozmiary oraz spoleczno-
-kulturowe uwarunkowania tego zjawiska, a druga — poszukuje naj-
bardziej odpowiednich rozwigzan duszpasterskich, aby katolikéw sto-
jacych z dala, przyblizy¢ do Chrystusa i do KoSciola.

W niniejszym artykule zamierzamy zajaé sie problemem konformi-
stow sezonowych w perspektywie zadan duszpasterskich, jakie stawia
on przed wspoélczesnym Kosciolem. Nie bedziemy jednak podawaé Zad-
nych gotowych recept czy programéw. Ograniczymy sie jedynie do sfor-
mulowania ogélnych zaloZzen strategii dzialania Kosciola w odniesieniu
do tej coraz to liczniejszej kategorii katolikow. Wydaje sie, Ze istnieje
dzisiaj pilna potrzeba poruszania tego problemu, poniewaz wielu ‘dusz-
pasterzy jeszcze nie dostrzega go wystarczajaco jasno i zadowala sie
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stereotypowymi formami duszpasterstwa masowego, ktére w odniesie-
niu do konformistow sezonowych okazujg sie metodg nieadekwatng
i nieskuteczng.

2. RELIGIJNOSC KONFORMISTOW SEZONOWYCH

G. Le Bras jet autorem klasycznej juz w socjologii religii typologii,
w ktorej biorgc za podstawe kryterium praktyk religijnych wyroznit
nastepujgce kategorie katolikow: 1) katolicy pobozni i gorliwi (obok
praktyk obowiazujacych spelniaja wiele nadobowigzkowych praktyk
poboinych); 2) katolicy praktykujacy (ograniczajg sie zasadniczo do
praktyk obowiazkowych); 3) kenformisei sezonowi (ich Zycie religijne
redukuje si¢ do praktyk jednorazowych, czyli tzw. poswiecen)’. Nas in-
teresuje w tej chwili tylko ta ostatnia kategoria. ’

Le Bras powiada, ze konformigci sezonowi (conformistes saisonniers)
sg to ,rzesze przechodniow, wedrowcéw, dla ktorych religia sprowadza
sie do trzech rytéw: chrzest, §lub, pogrzeb i zwykle pierwsza Komunia
$w. dzieci. Sg to osoby, ktére wchodzg do kosciola tylko wowczas, gdy
dzwon dzwoni specjalnie dla nich i dla dania znaku wobec parafii, Ze
zachowuja zwyczaje przodkdéw’”. Le Bras zwrocil zatem uwage na te
kategorie katolikow, ktorzy wprawdzie uwazajy sie za wierzacych, ale
tylko sporadycznie pojawiajg sie w kosciele, najczesciej w kilku przelo-
mowych momentach swego zycia lub przy okazji wielkich $wiat i uro-
czystosci religijnych (katolicy swiateczni).

Konformisci sezonowi reprezentuja typ religijno$ci mocno zreduko-
wany w wymiarze praktyk religijnych. Je$li jednak przyjrzymy sie im
blizej, okaze sie, ze rdéwniez pozostale parametry religijnosci sa u nich
dotkniete powaznym niedorozwojem. Na podstawie badan przeprowa-
dzonych u nas w kraju i w Europie Zachodniej, udalo si¢ wykaza¢ dos¢
Scisty zwigzek pomiedzy intensywnoscia praktyk religijnych a akeceptacja
prawd wiary, internalizacja norm etycznych i gotowosciag wspoélpracy
z Kosciotem. Postawy heterogeniczne w sferze wiary szerzg sie réwno-
legle ze spadkiem natezenia rytualnego wymiaru religijnosci. Istnieja jed-
nak wyjatki, gdyz nie jest to zaleznos¢ prosta. Sytuacje komplikuje m.in.
fakt istnienia — jak powiada Klostermann — ,niereligijnej kosciel-
nosci” (unreligiose Kirchlichkeit) oraz ,niekoscielnej religijnosci”
(unkirchliche Religiositidt)®. Warto podkresli¢, ze z punktu widzenia ge-

1 Por. G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse. Paris 1955, t. I, 5- 6.

2 Tamaze, 5.

3 Por. F. Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde? Fir alle
Mitarbeiter in der Pfarrgemeinde. Wien 1979, 61.
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netycznego, proces dechrystianizacji przejawia sie najpierw w Swia-
domosci religijnej, a dopiero potem w zaniechaniu praktyk religijnych®.

Dzisiaj, w dobie szerzacych sie proceséw sekularyzacyjnych, katego-
ria konformistéw sezonowych, jako typ pdstawy wobec religii i Kosciola,
ulegla dalszej artykulacji i stala sie przedmiotem zywego zainteresowa-
nia ze strony socjologii religii. Wspodtezesne badania socjologiczne
stwierdzaja, iz znaczna cze$é ludzi wierzgecych tylko cze$ciowo identy-
fikuje sie z Kosciolem (partielle Identifikation), wzglednie zajmuje po-
stawe ,,przyjaznego dystansu” (freundliche Distanz)’. Na ich okreslenie
P.M. Zulehner proponuje termin , Auswahlchristen”, czyli chrzescija-
nie wybierajgcy lub selektywni®’. Termin wprowadzony przez Zulehnera
(Auswahlchristen) i klasyczny termin pochodzacy od G. Le Brasa (confor-
mistes saisonniers) odnosza sie w istocie do tego samego. zjawiska dy-
stansu wobec Kosciola, zwracajgc uwage na jego dwa komplementarne
aspekty.

Mentalnos¢ konformistow sezonowych, okreslona przez Dingemansa
i Remy jako ,mentalno$é okresowa” (sezonowa)’, jest w gruncie rzeczy
mentalnoscig selektywng. Cechuje si¢ ona przede wszystkim ambiwa-
ientnym stosunkiem do Kosciola, czyli czesciowym tylko uczestnictwem
w jego zyciu i czesciowym dystansem (gefragte Kirche/ungefragte Kir-
che), przy czym ow dystans — zdaniem socjologéw — zdradza tendencje
odsrodkowe, czyli dgzy do powiekszania sie®.

Pod wzgledem tresci, religijnosé konformistéw sezonowych — jako
religijnoéé¢ selektywna — jest zwykle czesciowo nieortodoksyjna, gdyz
u jej podstaw stoi akt selekcji prawd wiary, obowigzkéw moralnych
i form kultu religijnego, z ktérych wedlug wlasnego uznania jedne sie
przyjmuje, a drugie odrzuca. Konsens wiary konformistow sezonowych
jest wiec tylko czeSciowy, a jego zakres moze sie wahac, oscylujgc na
linii continuum postaw pomiedzy pelnym konsensem a jego calkowits
odmows. Konformisci sezonowi nie sg wiec pod tym wzgledem katego-
rig jednolity. -

Prawno-formalnie, konformisci sezonowi pozostajg jeszcze w-obrebie
Kosciota, cho¢ nieraz reprezentujg postawy nieortodoksyjne, mniej lub
bardziej uswiadomione. Swiadczy to dobitnie o fakcie, ze dzisiaj granice

1 Por. J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie ploc-
kim w warunkach industrializacji (1967 - 1976), Poznan—Warszawa 1984, 413.

5 Por. A. Holl — G.H. Fischer, Kirche auf Distanz. Wien 1968.

§ Por. P. M. Zulehner, Religion nach Wahl. Grundlegung einer Auswahlchristen-
pastoral. Wien 1974. .

7 Por. L. Dingemans — J. Remy, Kryteria zywotnosci katolicyzmu, w: Lu-
dzie — Wiara — Kos$ci6l. Analizy socjologiczne. Warszawa 1966, 132.

8 Por. G. Schmidtchen. Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht
liber die Umfragen zur gemeinsamen Synode der Bistiimer in der BRD. Freiburg
1972, 58.
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podziatlu pomiedzy wiarg i niewiarg coraz czesciej przebiegajg wewngtrz
Kosciota. W tej skali jest to zjawisko nowe i z punktu widzenia duszpa-
sterskiego bardzo niepokojace®.

Religijnos¢ konformistéw sozonowych jest typem poboznosei nasta-
wionej na zaspckojenie okoliczno§ciowych potrzeb. Jednak ich oczekiwa-
nia wobec Kosciola nie zawsze i nie w calej rozcigglosei koresponduja
z tym, co Kosciot chece im przekaza¢. Najwyrazniej problem ten uwi-
dacznia sie w dziedzinie sakramentéw. Prosba o chrzest lub slub kosciel-
ny wyrazona przez konformistéow sezonowych, nie oznacza jeszcze sama
przez sie gotowosci przyjecia calej chrzescijanskiej tre$ci owych sakra-
mentéw. W ich $§wiadomosci bowiem funkcja sakramentu czesto redu-
kuje sie do roli tzw. rytu przejsciowego (rite de passage). W istocie
pragng oni nie tyle sakramentu, ile samego obrzedu-rytu!®. Konformisci
sezonowi, jako chrzescijanie selektywni, dockonujg wiec wyboru rowniez
W swoim spojrzeniu na rzeczywistos¢ sakramentow, pomijajac nieraz zu-
pelnie ich najbardziej istotny wymiar, tzn. wymiar kerygmatyczny,
wzywajacy do nawrocenia i przemiany zycia. W konsekwencji zanika
w ich $wiadomosci zwigzek pomiedzy sakramentem a zyciem oraz po-
miedzy sakramentem a nawro6ceniem. Ich postawe cechuje skrajnie
funkcjonalne podejscie do religii, a jedyna forma duszpasterstwa, jaka
im odpowiada, to duszpasterstwo typu ,,stacja obslugi”, spelniajgce kazde
zyczenie bez stawiania zadnych wymagan®.

Dotykamy tutaj bardzo trudnej i ztozonej kwestii motywacji praktyk
religijnych u konformistéw sezonowych. Doswiadczenie duszpasterskie
oraz badania socjologiczne wykazuja, ze motywacje te sg bardzo czesto
nieadekwatne i sprowadzajg sie zwykle do nastepujgcych czynnikow?:
presja rodzinna i spoleczna, tradycja, obyczaj, folklor, pragnienie uswig-
cenia przelomowych momentéw w Zzyciu wlasnym Iub osob bliskich,
pragnienie $wietowania®, naturalny sentyment religijny.

Skutkiem dzialania motywacji nieadekwatnych jest czeste dzisiaj
przewartoSciowanie uroczystosci zwigzanych z celebracjg niektorych sa-

9 P.M. Zulehner pisze na ten temat: ,Die Glaubensgrenzen der Kirche fallen
nicht mehr mit den sozialen Riéndern formeller Mitgliederschaft zusammen, son-
dern gehen quer durch die Kirche (..) Das bedeutet aber, dass es Nichtiglauben
als nichtfixierbares Ereingnis in grossem Ausmass inmitten der Kirche gibt”.
P.M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod. Eine Pastoral zu den Lebenswenden.
Wien 1982, 25.

10 Por. P. M. Zulehner, Heirat — Geburt —— Tod... dz.cyt., 253; takze Ils deman-
dent le baptéme pour leur enfant. Paris 1966, 14, 67.

1 Por. P.M. Zulehner, Heirat —— Geburt — Tod.. dz. cyt., 251-253.

12 Por. P. Anciaux, Sacrament et Vie. Fondaments et orientations du renouveau
dans la postorale des sacraments. Tournai 1967, 13 -15; R. Pannet, Le catholicisme
populaire. 30 ans aprés ,La France, pays de mission?”. Paris 1974, 114 - 147,

13 Na temat roli swietowania w zyciu wspoélczesnego ' czlowieka cenne uwagi
formutuje H. Cox w swojej pracy pt. Das Fest der Narren. Das Geléchter ist der
Hoffnung letzte Waffe. Stuttgart—Berlin 1972,
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kramentéw. ,Rytual religijny tonie w szeregu ceremonii Swieckich (je-
dzenie, ubranie itp.), ktorych przygotowanie $wiadczy o tym, ze zainte-
resowany i jego rodzina przywigzuja wiekszg wage do socjalnego aspe-
ktu wydarzenia, niz do jego aspektu religijnego. Ceremonia chrzesci-
janska ginie w koncu wsrod ceremonii Swieckich i nie pamieta sie juz
o jej wlasciwej naturze. Te niezwykle trafne uwagi L. Dingemansa
oraz J. Remy dotykajg bardzo newralgicznego punktu wspélczesnego
duszpasterstwa sakramentalnego.

Dla uzyskania peinego obrazu religijnosci konformistéw sezonowych
nalezy zapyta¢ réwniez o jej spoleczno-kulturowe uwarunkowania. Ten
typ religijnosci pozostaje w Scistym zwigzku z procesem sekularyzacji
oraz ze zjawiskiem pluralizmu we wspoélczesnej kulturze. P.L. Berger
okresla sekularyzacje jako ,,proces, przez ktéory rozmaite sektory spote-
czenstwa i kultury zostajg wylaczone spod dominacji religijnych insty-
tueji i symboli”*. Nastepstwem tego zjawiska jest miedzy innymi zmiana
miejsca Kosciola w spoleczenstwie, czesty dysonans pomiedzy spolecz-
nym i koScielnym systemem wartosci oraz sytuacja pluralizmu $wiato-
pogladowego. Religia ulega coraz to wieckszej indywidualizacji i prywa-
tyzacji.

W spoleczenstwie wspolczesnym, ktére jest spoleczenstwem plurali-
stycznym, imperatyw wyboru odgrywa kluczowa role. Wspomniany
P. L. Berger, autor pracy pod znamiennym tytulem: The heretical Im-
perative'® (gr. hairein = wybiera¢), jest zdania, ze najistotniejszg cecha
mentalno$ci czlowieka cywilizacji wspoélezesnej, naznaczonej pluraliz-
mem w kazdej dziedzinie, jest przejscie od pojmowania wlasnej egzy-
stencji jako skutku przeznaczenia, do ujmowania jej jako owocu wiasne-
go wyboru, (from fate to choice). ,To, co kiedy$ bylo przeznaczeniem —
pisze — teraz staje sie zespolem wyboréw. Inaczej: przeznaczenie prze-
ksztalcito sie w decyzje”?. Dotyczy to réwniez sfery $wiatopogladu. Jed-
nostka moze dzisiaj wybiera¢ swiatopoglad, tak jak wybiera wiekszosé
innych aspektéw swej prywatnej egzystencji. Prowadzi to do znacznego
relatywizmu i subiektywizmu w dziedzinie wartosci i zycia religijnego.

Wielu socjologbw jest zdania, Zze religijno$c¢ selektywna staje sie do-
minujacg formg religijnosci w spoleczenstwie pluralistycznym. Wskutek
tego upowszechnia sie réwniez sezonowy konformizm. Ilosciowe ujecie
zjawiska religijnosci selektywnej napotyka jednak pewne trudnosci.
Dane empiryczne dotyczace stanu polskiej religijnosci sg niepelne i frag-

14 I, Dingemans — J. Remy, Kryteria zywotnoéci katolicyzmu..., dz cyt. 120.

15 P, L. Berger, The Sacred Canopy. Elements of a sociological Theory of Re-
ligion. New York 1969, 107.

1 P, L. Berger, The heretical Imperative. Contemporary Possibilities of Religious
Affirmation. New York 1979.

17 Tamze, 15.
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mentaryczne, Wszelkie szacunki dotyczgce ilosciowego wymiaru religij-
nosci w przekroju ogdlnopolskim sg zaledwie jakim$§ bardzo ogélnym
przyblizeniem. Wedlug szacunku J. Marianskiego, biorgc za podstawe
kryterium praktyk religijnych, religijnos¢ selektywna, czesciowo zdy-
stansowana wobec Kos$ciola, dominuje u okolo 1/3 polskich katolik6w?®.
Przynalezg tu wlasnie konformisci sezonowi, ktérzy formalnie lub przy-
najmniej praktycznie zakwestionowali niektére podstawowe wymagania
Kosciola w odniesieniu do praktyk religijnych. Podana przez J. Ma-
rianskiego cyfra podlega w praktyce wielorakim zréznicowaniom w za-
leznosci od typu s$rodowiska spotecznego czy tez regionu. Niemniej,
kazdemu duszpasterzowi i kazdemu teologowi pastoraliScie musi ona
da¢ wiele do myslenia.

‘Dane szacunkowe dotyczace Polski warto poréwnaé przykladowo
z tymi, jakie podaje P. M. Zulehner odnosnie do Austrii. Ot6z w Austrii
liczba katolikow selektywnych w roku 1975 byla szacowana na 69%®,
Obecnie — pisze Zulehner — na 10 narzeczonych zglaszajacych sie
w Austrii do $lubu koscielnego przecietnie 8 -9 to katolicy selektywni®.
Natomiast w RFN, wedlug N. Greinachera, konformisci sezonowi
(Randkatholiken) stanowig okolo 50% katolikow?.

Zestawiajgc dane dotyczace Polski oraz Furopy Zachodniej nalezy
podkresli¢, ze w obydwoch wypadkach chodzi o roznice stopnia nasile-
nia zjawiska a nie istoty zjawiska®. Ogolnie rzecz biorge — jak to wy-
kazujg badania — polscy katolicy reprezentujg: wyzszy stopien wiezi
rytualnej z Kosciolem, a takze wiekszy stopien akeeptacji prawd wiary
i norm etycznych, niz katolicy na zachodzie Europy. Niemniej mental-
nos¢ selektywna — tak w sferze praktyk jak i konsensu wiary — stanowi
powazny problem w zyciu Ko$ciola réowniez i w Polsce. Nie wolno jed-
nak zapominaé, iz — jak stusznie zauwaza J. Marianski — religijnosé

18 Por. J. Marianski, Podstawowy konsens wiary w spoleczenstwie ' polskim,
w: ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, t. IX, 1981, 15. Wedlug tegoz autora, przyblizony
i przecietny obraz stanu praktyk religijnych w Polsce, w oparciu o dostepne son-
daze o zasiegu ogdlnopolskim, ksztattuje sie nastepujaco: a) praktykujacy (domini-
cantes) — 60%, ‘w tym 30% regularnie; b) katolicy sezonowi — 30%; c¢) osoby cal-
kowicie niepraktykujace — 10%. Por. jw. 14.

1% Obraz regionalnego zréznicowania intensywno$ei praktyk religijnych (domini-
cantes) daje mapa diecezji polskich skonstruowana przez W. Zdaniewicza. Procent
»dominicantes” w poszezegélnych diecezjach w roku 1980 zamykal sie w granicach
pomiedzy 35,3% (Diecezja Lo6dzka) oraz 73,2°% (Diecezja Tarnowska). Por. W. Zda-
niewicz, Ko$ciét katolicki w Polsce jako. fakt spoleczny 1982, w: W. Zdaniewicz
(red.), Religia i zycie spoleczne. Poznah—Warszawa 1983, 58 - 59.

20 Por. P.M. Zulehner, Wie kommen wir aus der Krise? Kirchliche Statistik
Osterreichs 1945 -1975 und ihre pastoralen Konsequenzen. Wien 1978, 39.

% Por. P. M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod...,, dz. cyt. 133.

22 Por. M. Greinacher, Zehn Jahre danach, w: ,Revue d’Allemagne et des pays
de langue allemende”, 10 (1978), 313.

2 Szerzej na ten temat pisze J. Marianski, Podstawowy konsens wiary..., dz. cyt.,
20 - 24.
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selektywna ,nie jest finalnym produktem procesu ewolucji religijnej
i nie oznacza catkowitej anemii zycia religijnego. Moze sie przeksztalci¢
zaréwno w religijnos¢ koscielnie zorientowang, jak i w areligijnosé’™.
Chrzescijanstwo selektywne nie jest wige jakim$§ wyrokiem skazujgcym
wydanym na religie w dzisiejszym $wiecie, ale raczej pilnym zadaniem

dla wspolezesnego duszpasterstwa.

3. OGOLNE ZAROZENIA DUSZPASTERSTWA KONFORMISTOW
SEZONOWYCH

Konformisci sezonowi wymagajg ze strony Kosciola specjalnej tro-
ski. Potrzebuja oni nie tyle okazyjnego pietnowania czy represji, ile ra-
czej autentycznej i planowej reewangelizacji.

Wiele swiatta na ten problem rzuci! Synod Biskupow 1974, pos$wie-
cony tematowi ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym oraz adhortacja
apostolska Pawla VI Ewvangelii nuntigndi 1975%. Pojecie ewangelizacji
wypracowane na Synodzie i podjete przez Pawla VI, wykracza daleko
poza waskie ramy ujecia misjonarskiego. W adhortacji EN czytamy:
»Ko0sci6l rozumie, ze ewangelizacja jest tym samym, co zanoszenie Do-
brej Nowiny do wszelkich kregow rodzaju ludzkiego, aby przenikajac
je swa mocg od wewnatrz, tworzyla z nich nowg ludzkosé: «Oto czynie
wszystko nowe»” (Ap 21,5; por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15). Wszakze nie
powstanie nowa ludzkosé, jesli wpierw nie powstang nowi ludzie, odno-
wieni przez chrzest (por. Rz 6,4) i przez zycie wedlug Ewangelii (por.
Ef 4, 23-24; Kol 3, 9-10). Celem ewangelizacji jest wigc owa wewnetrzna
przemiana” (n. 18).

Dzielo ewangelizacji ,,ad extra” Kosciél rozpoczyna od ewangelizo-
wania samego siebie (,,ad intra”).” Reewangelizacja jest bowiem warun-
kiem ewangelizacji. ,,Kosciol nie uwaza sie za zwolnionego z pilnego czu-
wania nad tymi, ktérzy juz przyjeli wiare, i ktorzy czesto od wielu po-
kolen majg zwigzek z Ewangelia. Wiare tych, ktoérzy wyznaja, ze sg
chrzescijanami, czyli wierzacymi, usitluje poglebi¢, umocenié, zywié i czy-
ni¢ coraz dojrzalsza, zeby jeszcze bardziej naprawde byli wierzgcymi”
(En n.54). Szczegélng troskag w procesie reewangelizacji obejmuje Kos-
ciél tych, ktérzy na roine sposoby oddalili sie od niego. Chodzi tutaj
nade wszystko o ,bardzo wielky liczbe ochrzezonych, ktorzy po wiekszej
czesci nie wyrzekli si¢ wyraznie swojego chrztu, ale pozostajg jak gdyby
na jego marginesie i nie zyja wedlug niego” (En n.56). Nastepnie Pa-

2 J. Marianski, Koéci6t w spoleczenstwie przemyslowym. Warszawa 1983, 241.
% Na oznaczenie adhortacji ,,Evangelii nuntiandi” uzywaé bedziemy w tekicie
sigli EN.

15 — Czestoch. Studia Teolog. t. XIV 295



wel VI wyjaénia: ,,Ze ludzie nie prakiykuja religii, to stare zjawisko
w historii chrzescijanstwa; rodzi sie ono z pewnej naturalnej stabosci
1 wewnetrznej niezbornosci, jakie niestety tkwig gteboko w duszy ludz-
kiej. Ale w naszych czasach przybralo ono nowe cechy. Czesto tlumaczy
sie je typowym dla naszych czaséw wykorzenieniem ludzi. Ono sprawia,
ze chrzescijanie sg zmieszani z niewierzacymi i Ze stale s3 poddani
naciskowi z ich strony. Wreszcie, dzisiejsi niepraktykujacy, bardziej niz
to bywalo dawniej, usilujg wytlumaczyé ten swoj stan i usprawiedliwic¢
odwolaniem sie do religii wewnetrznej, do osobistej niezaleznosci, czy
do osobowego autentyzmu” (EN n. 586).

W s$wietle adhortacji apostolskiej EN konformisci sezonowi stanowig
kategorie katolikéw, ktora jest wyzwaniem dla wspolczesnego duszpa-
sterstwa. Stanowi tez ,znak czasu”, ktéry Kosciél musi wiasciwie odezy-
ta¢ i na niego odpowiedzie¢. Nie dziwi zatem fakt, ze problem katolikow
stojacych na uboczu Kosciola zajmuje coraz wigcej miejsca réwniez we
wspolczesnej teologii praktycznej. Wedlug F. Klostermanna mozna na-
wet moéwié o swoistym dowartosciowaniu tej kategorii katolikow
w oczach wielu pastoralistow®. Szukaja oni w postawach konformistow
sezonowych punktéw zaczepienia dla duszpasterstwa reewangelizacji.
Donioste zaslugi polozy! na tym polu obok F. Klostermanna, réwniez
P.M. Zulehner, ktory te wlasnie problematyke umieScil w centrum
swej wlasnej koncepcji teologii praktycznej®.

Konformisci sezonowi jako kategoria katolikéw stojacych z dala od
Kosciola, stanowig dzisiaj powazne wyzwanie dla praktyki duszpaster-
skiej®. Nalezy sobie uswiadomié — stwierdza Klostermann — Zze przy-
czyny dystansu wobec religii i KoSciola lezg nie tylko w sferze subiek-
tywnej poszczegélnych ludzi wierzacych, czy tez w dziedzinie obiektyw-
nych uwarunkowan spoleczno-kulturowych, o ktérych byla mowa,
ale réwniez po stronie instytucji Kosciola, to znaczy po stronie struktur
i metod duszpasterstwa nie dos$¢é dostosowanych do nowych warunkow
i do realnych potrzeb wspoélezesnych katolikoéw, zwlaszcza za$ tych
»Stojacych z dala”®. Tradycyjne duszpasterstwo masowe wobec konfor-
mistéow sezonowych nie zdaje egzaminu. Wielu duszpasterzy nie dostrze-
ga jednak tego problemu ulegajac pokusie duszpasterstwa jednowymia-
rowego, nastawionego wylacznie na przecietnych, praktykujacych kato-
likéw. Tymczasem punktem wyjécia dla duszpasterstwa winna byc

2% Por. F. Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde..., dz. cyt., 83.

27 Por. P.M. Zulehner, Religion nach Wahl..., dz. cyt.; tegoz autora: Heirat —
Geburt — Tod..., dz. cyt.

28 Por. N. Mette, Die kirchlich distanzierte Christlichkeit als Herauforderung
fiir kirchliches Handeln, w: ,,Diakonia”, 4 (1977), 235 - 244.

"2 Por. F. Klostermann, Die fernstehende Kirche, w: ,Diakonia”, 2 (1974), 84 - 95;
tegoz autora: Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde.., dz.cyt. 90 - 96.
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Swiadomosé pelnej skali form przynaleznosci do Kosciola®. Dzisiaj skala
ta coraz bardziej sie poszerza, zwlaszcza w strefie form chrzescijanstwa
selektywnego. Pocigga to za sobg konieczno$é duszpasterstwa bardziej
zroznicowanego co do form i metod, a takze duszpasterstwa bardziej
ofensywnego i otwartego (offene Seelsorge)®, poszukujgcego ciggle no-
wych drog dotarcia do tych, co stojg z dala od Kosciola. Dzisiaj nie
wystarczy na ludzi czekaé, lecz trzeba wyj$é na ich poszukiwanie®.

Konformisci sezonowi sg kategorig katolikéw trudno dostepng dla
nawigzania kontaktu duszpasterskiego. Ich formalne kontakty z Koscio-
fem sg rzadkie i tylko okazyjne. Najczesciej majg one miejsce w prze-
tomowych momentach ludzkiej egzystencji, takich jak narodziny, mal-
zenstwo i $mier¢. Sg to jednak sytuacje, ktore ze swej natury czynig
czlowieka bardziej niz zwykle otwartym na przyjecie tresci istotnych
dla jego zycia, stanowigc tym samym wielkg szanse dla duszpasterstwa.
Wychodzae z tych zalozen, P.M. Zulehner rozwingl interesujgcg kon-
cepcje duszpasterstwa zwrotnych momentéw zycia (Lebenswendenpasto-
ral), jako metody mnajbardziej adekwatnej do mentalnosci i sytuacji
katolikéw selektywnych (Auswahlchristen), a zatem rowniez konformi-
stow sezonowych?.

Takie sytuacje jak chrzest, pierwsza Komunia $w. dziecka, bierzmo-
wanie, $lub, pogrzeb, czy wielkie uroczystosci roku koscielnego muszg
by¢ przez duszpasterzy optymalnie wykorzystane dla reewangelizacji
konformistéw sezonowych. Nalezy zwrodcié uwage réwniez na mozliwo-
$ci, jakie w tym wzgledzie stwarza duszpasterstwo w nowo tworzacych
sie osiedlach, gdzie ludzie spontanicznie szukajg kontaktéw, bronigc sie
przed ucigzliwg anonimowoscig $rodowiska miejskiego. Szanse dusz-
pasterskiego oddzialywania na konformistéw sezonowych stwarza do-
roczna wizytacja duszpasterska, spotkania z rodzicami dzieci katechizo-
wanych, duszpasterstwo charytatywne, duszpasterstwo chorych.

Duszpasterstwo konformistéw sezonowych okresliliSmy mianem re-
ewangelizacji, gdyz chodzi w nim o nowg i poglebiong inicjacje do wiary

30 Na temat socjologiczno-pastoralnych aspektéw przynaleznosci do Kosciola
w spoleczenstwie industrialnym pisze m.in. J. Marianski, Przynalezno$é do Ko$ciota
jako problem badawczy, w: ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 6 (1972), 27 - 43; tegoz autora:
Socjologiczne motywy przynaleznos$ci do Kosciota, w: ,Roczniki Nauk Spoltecznych”,
t. VIII, 1980, 143 - 165.

31 Koncepcje tzw. ,otwartego duszpasterstwa” rozwija H. Schilling, Pastorale
Praxis im gesamtgesellschaftlichen Kontext, w: N. Greinacher — N. Mette —
W. Mobhler (Hrsg.), Gemeindepraxis. Analysen und Aufgaben. Minchen—Mainz
1979, 153 - 156. ) .

32 Dosadnie wyrazil te my$§l F. Klostermann: ,Unsere pastoralen Bemiihungen
miissen die {ibliche Komm-Struktur durch eine Geh-Struktur ersetzen, d.h. man
darf nicht auf die Menschen warten, man muss ihnen nachgehen”. F. Klostermann,
Die pastoralen Dienste heute. Priester und Laien im pastoralen Dienst. Situation
und Bewiltigung. Wien 1980, 220.

3 Por. P.M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod..., dz.cyt., 54 - 228.



chrzescijanskiej. Celem tego duszpasterstwa winno by¢ doprowadzenie
czlowieka do nowego nawrécenia (Pastoral der Bekehrung). Nawrocenie
to, wedlug P. M. Zulehnera, ma polegaé na przemianie konformistéw
sezonowych z ludzi o religijnosei naturalnej, w ludzi o wierze chrzesci-
janskiej®. Konkretny model tak pojetej ewangelizacji czeka jeszcze na
wypracowanie, niemniej juz teraz mozna si¢ pokusi¢ o sformulowanie
listy jego najbardziej istotnych elementow.

W procesie reewangelizacji niezmiernie doniosly role odgrywa kwe-
stia wiarygodnosci przekazu wiary. Oredzie ewangeliczne, zwlaszcza
w sytuacji $wiatopogladowego pluralizmu, jaki dzisiaj panuje, potrze-
buje wiarygodnych spolecznych nosicieli. Spotkanie konformistow sezo-
nowych z Kosciolem — w formie oficjalnej — dokonuje sie zazwyczaj
w kancelarii parafialnej, w trakcie zatatwiania formalnosci zwigzanych
z chrztem, $lubem czy pogrzebem. Stad wielkg role odgrywa pierwszy
kontakt i rozmowa z urzedowym przedstawicielem Kosciola — kapla-
nem. Przzz swoja postawe ma sie on sta¢ dla tych ludzi kims, kto pobu-
dza do zastanowienia, kim$§ — jak méwi -Zulehner — religijnie znaczg-
cym (religids signifikant andere)®, czlowiekiem dialogu, pelnym taktu,
bezinteresownosci i milosei pasterskiej. W tej perspektywie dowartoscio-
wania wymaga, tak czesto niedoceniane, duszpasterstwo w kancelarii
parafialnej, ktoére nie moze sie sprowadza¢ do czysto biurokratycznego
zalatwiania formalnosci. Dla konformistéw sezonowych kancelaria para-
fialna jest pierwszym — nieraz po wielu latach — miejscem spotkania
z Kosciolem i jego urzedowym przedstawicielem. Odpowiedzialnos¢ za
wykorzystanie tej szansy jest bardzo duza.

Koniecznym warunkiem reewangelizacji konformistéw sezonowych
jest rowniez glebsze poznanie ich mentalnosei i postaw religijnych®.
Uchroni ono duszpasterzy, a takze $wieckich apostoiéw, od szkodliwych
uprzedzen, lub zbyt pospiesznego wydawania wyrokéw potepienia. Kon-
formisci sezonowi sg kategorig katolikow ciggle jeszcze zbyt mato znana.
Duze ustlugi mogloby tu oddaé szersze spopularyzowanie. publikacji na
ten temat z zakresu wspblezesnej socjologii religii.

Proces reswangelizacji konformistéw sezonowych musi w praktyce
uwzgledniaé i uszanowaé¢ indywidualng historie wiary kazdego konkret-
nego czlowieka”. Wymaga wiec od duszpasterza odniesienia gleboko

3¢ Gléwne zadanie duszpasterstwa katolikow selektywnych Zulehner okresla
w nastepujgcy sposéb: ,Ihre Grundaufgabenstellung besteht darin — pointiert for-
muliert — aus Katholiken Christen zu machen (..) Die Pastoral steht hier vor der
schwierigen Aufgabe, von religitsem zu christlichen Glauben inmitten der Kirche
weiterzufithren”. P. M. Zulehner, Zur Situation der Pfarrseelsorge, w: Pfarrseelsorge
von der Gemeinde mitverantwortet. Wien 1977, 98.

% Por. P. M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod...,, dz. cyt., 41.

3% Por. F. Klostermann, Die pastoralen Dienste heute.., dz.cyt., 220.

37 Por. N. Mette, Die kirchlich distanzierte Christlichkeit..., dz.cyt., 241 - 242.
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personalistycznego. Konformisei sezonowi nie sg kategoria jednolifa pod
wzgledem konsensu wiary. Trzeba rowniez pamietaé, ze wiara i zaanga-
zowanie koscielne u tego samego czlowieka nie sg jednakowe w kazdej
fazie jego zycia, lecz ulegajg nieraz znacznym wahaniom. Rodzi to po-
trzebe ewangelicznej cierpliwosci ze strony duszpasterza oraz diugoia-
pamietaé o stopniowym charakterze procesu nawrdcenia (lex graduali-
tatis), o ktorym pisal Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio (1981): nawroécenie ,,w praktyce dokonuje sie czesto etapami,
prowadzgeymi coraz dalej. Rozwija sie w ten sposéb proces dynamicz-
ny, przebiegajgcy powoli przez stopniowe wlaczanie daréw Bozych
i wymagan Jego ostatecznej i najdoskonalszej Milosci w cale Zycie oso-
biste i1 spoleczne czlowieka. Dlatego tez konieczny jest pedagogiczny
proces wzrostu, w ktorym poszczegélni wierni, rodziny, ludy, a nawet
cywilizacja bedg prowadzone dalej, od tego, co juz przyjeli z tajemnicy

Chrystusa — dochodzac do coraz bogatszego poznania i pelniejszego
wlgczenia tej tajemnicy w ich zycie” (n. 9).
Prawo stopniowosci nawrdocenia — o ktorym mowi Jan Pawet II-—

poucza nas, ze w procesie reewangelizacji konformistéw sezonowych
nalezy unikaé¢ postaw skrajnych, czy to w formie przesadnego rygoryz-
mu w stawianiu wymagan (,,wszystko albo nic”), czy tez w formie dgz-
nosci do wygodnych i latwych kempromiséw. Obydwie postawy sg nie-
wlasciwe i szkodliwe®. Milosé i roztropno$é duszpasterska muszg wska-
zat 6w ,,ztoty Srodek” w kazdym poszczegdlnym przypadku. Cenna moze
sie tu okazaé regula podana przez §w. Pawla: ,,Ducha nie gascie (...)
Wszystko badajcie, a co szlachetne zachowujcie” (1 Tes 5,19-21). Przed
postawami skrajnymi w duszpasterstwie przestrzega réwniez Jan Pa-
wel II: ,nalezy unikaé falszywych dylematow: elity albo masy — jakosé
chrzescijan albo ich ilo§¢ — Kosciét skierowany ku wnetrzu albo na
zewnatrz — shuzyé prawdzie poprawnie wyrazonej albo masowo przezy-
wanej — osgdza¢ braki albo budzi¢ sumienia — zachowa¢ sakramenty
tylko dla tych, ktérzy potrafia przyjaé¢ ich owoce albo udzielaé ich tym
wszystkim, ktéorzy o nie prosza — ograniczyé¢ kontakty do tych, co sg
juz wprowadzeni w tajemnice chrzescijanstwa albo iS¢ tylko do rzesz
wiernych. Historia chrzescijanstwa poucza nas — konkluduje papiez —
ze wybory jednostronne prowadzg zawsze do okaleczenia Kosciota”®.

Na zakonczenie tej czesci naszych rozwazan dodajmy, Ze troska
o reewangelizacje konformistéw sezonowych jest sprawg calej wspodlno-

38 Por. H. Denis, Les stratégies possibles pour la gestion de la religion populaire,
w: ,,L.a Maison-Dieu”, 122 (1975), 183.

3 Jean Paul II, Regarder l’ensemble du Peuple de Dieu qui vous est confié,
w: ,,L’Osservatore Romano” (éd. francgaise), 23 XI 1982,
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ty Kosciola, a wiec rowniez ludzi $wieckich. Co wigce], ludzie Swieccy,
z racji specyfiki swojego powolania, sg do tego typu apostolstwa szcze-
golnie predysponowani. Czytamy w dekrecie Apostolicam actuositatem
Soboru Watykanskiego II: ,,Oni bowiem, czerpigc sily z czynnego udzia-
i w zyciu liturgicznym swojej wspélnoty, gorliwie uczestniczg w jej
pracach apostolskich; pociggajg do Kosciota ludzi, trzymajacych sie byé¢
moze z dala od niego” (n. 10). Chodzi o takie dziedziny apostolstwa jak
rodzina, praca zawodowa, zycie spoleczne, kultura. Charyzmat swieckich
katolikéw ciggle jeszcze czeka na pelng akiywizacje na tym polu.

4. REEWANGELIZACJA KONFORMISTOW SEZONOWYCH
A SAKRAMENTY

W zyciu konformistéw sezonowych tzw. praktyki jednorazowe, czyli
sakrament malzenstwa, chrzest i zazwyczaj pierwsza Komunia sw. oraz
bierzmowanie dziecka — nie liczge pogrzebu koscielnego — stanowig
czesto jedyne momenty nawigzania formalnej Iacznosci z Kosciotem.
Dlatego wlasnie duszpasterstwo sakramentalne w ich przypadku odgry-
wa tak wazng role, stajac sie glowna okazjg i zarazem Srodkiem ich
reewangelizacji.

W tym momencie dotykamy problemu wlasciwej koncepcji i metod
duszpasterstwa sakramentalnego w ogoéle. Okazuje sie, ze w tej dziedzi-
nie praktyka nie zawsze nadaza za wyraznymi wskazaniami Kosciota
po Soborze Watykanskim II. Teologia potrydencka, zatroskana o pod-
kreslenie skuteczno$ci sakramentéw ,,ex opere operato”, stala sie w spo-
s6b niezamierzony przyczyng przesady w kierunku zbyt mechanicznego
ujecia dzialania rytu sakramentalnego®. Gléwng troska duszpasterzy
stala sie w zwigzku z tym wylacznie dbalo$é o spelnienie warunkéw
waznego sprawowania sakramentu, pojetego przede wszystkim jako
indywidualny s$rodek zbawienia, w oderwaniu od wspdlnoty Kosciola.
Tradycyjne przygotowanie do przyjecia sakramentow sprowadzano coraz
bardziej do czynnosci o charakterze jurydycznym i administracyjnym,
co w licznych przypadkach zamienialo sie w czystg formalnos¢. W Swia-
domosci wiernych coraz bardziej poglebial sie przedzial pomiedzy sa-
kramentem a autentycznym zZyciem wiary. Paradoksalnosé tej sytuacji
dosadnie wyrazit A. Mazzoleni piszge: ,Mozna powiedzie¢, Ze wielu
chrze$cijan nigdy nie weszlo do Kosciola. Jest to mozliwe, poniewaz
mozna w praktyce oddzieli¢ zewnetrzny znak sakramentu od wewnetrz-

40 Por, A. Mazzoleni, L’evangelizzazione nella comunitd parrocchiale. Roma 1976,
226.
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nej wiary. Moze sie zdarzyé¢, Ze za znakiem sakramentu wiary kryje sie
brak wiary i nawrocenia”®,

Utrwalala sie¢ w ten sposob stopniowo postawa rytualizmu, zadowa-
lajgca sie w zupelno$ci waznym sprawowaniem i przyjeciem rytu sakra-
mentalnego (tzw. sakramentalizm). Proces ten musiat doprowadzi¢ do
kryzysu praktyki sakramentalnej w Kosciele. Kryzys ten budzi stuszne
zaniepokojenie pasterzy Kosciola, ktorzy widza coraz wyrazniej, ze nie
wystarczy sama soborowa reforma liturgii oraz, bedgca jej konsekwen-
cja, odnowa rytow sakramentalnych i nie wystarczg same tylko przepisy
administracyjne. Istnieje dzisiaj naglaca potrzeba autentycznego duszpa-
sterstwa sakramentalnego ogétu wiernych, a konformistéw sezonowych
w szczeg6lnosci.

Sobér Watykanski II w Konstytucji o Liturgii Sacrosanctum Conci-
lium powiada: ,Dlatego duszpasterze powinni czuwaé, aby czynnosci
liturgiczne odprawiano nie tylko waznie i godziwie, lecz takze, aby
wierni uczestniczyli w nich $wiadomie, czynnie i owocnie” (n. 11). Na-
tomiast nowy Kodeks Prawa Kanonicznego mowi wprost o obowigzku
duszpasterstwa sakramentalnego: ,,Duszpasterze oraz inni wierni, w ra-
mach wlasnej funkeji koscielnej, maja obowigzek troszczy¢ sie, aby ci,
ktorzy proszg o sakramenty, byli do ich przyjecia przygotowani przez
odpowiednig ewangelizacje i katecheze, z uwzglednieniem norm wyda-
nych przez kompetentng wladze” (kan. 843 par. 2).

Podstawa duszpasterstwa sakramentalnego jest zasada komplemen-
tarnosci slowa i sakramentéw. Slowo i sakrament stanowig bowiem dwa
aspekty jednego procesu zbawczego dokonujacego sie w Kosciele®.
W takim ujeciu duszpasterstwo sakramentalne staje sie jednym z glow-
nych $rodkéw ewangelizacji. W adhortacji apostolskiej Ewvangelii nun-
tiandi Pawel VI pisze: ,,Ewangelizacja wtedy roztacza swe pelne bogac-
two, kiedy doprowadza do $cistego zwigzku albo raczej do nieustannej
wzajemnej wymiany pomiedzy Slowem i Sakramentami. Jest jakims
nieporczumieniem przeciwstawianie gloszenia Ewangelii i udzielania
Sakramentéw — jak to sie czasem zdarza. Wprawdzie pewien zwyczaj
udzielania Sakramentéw bez mocnego elementu katechetycznego o tych
Sakramentach oraz katechezy tzw. globalnej, po wiekszej czesci pozba-
wia je wlasciwej im skuteczno$ci. Wiasciwym bowiem zadaniem ewan-
gelizujgcego jest tak wyksztalcic w wierze, aby ona doprowadzita po-
szezegblnych chrzescijan do Sakramentow jako Sakramentow wiary
prawdziwie przezywanych” (n. 47). Duszpasterstwo sakramentalne ujete

41 Por. jw. 221,

42 Problem ten zostal szeroko opracowany przez Konferencje Episkopatu Wios-
kiego w dokumencie: Evangelizzazione — sacramenti — promozione umana. Scelte
pastorali della Chiesa in Italia. Roma 1979.
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jako integralna czes¢ procesu ewangelizacji wykracza wiec daleko poza
waski obszar troski o wazne i godziwe przyjecie sakramentu. Nie za-
niedbujac sprawy waznosci i godziwosci, skupia swoje wysitki na tym,
by doprowadzi¢ kandydatéw do sakramentéw ku wierze bardziej doj-
rzalej, ku zyciu bardziej chrzescijanskiemu oraz ku Scislejszej wiezi ze
wspoélnotg Kosciola.

Dla konformistéw sezonowych sakrament to przede wszystkim
obrzed-ryt u$wiecajacy przelomowe momenty zycia osobistego i rodzin-
nego. Glo6wne zadanie duszpasterstwa sakramentalnego bedzie sie przeto
sprowadza¢ do oczyszczenia motywacji oraz do otwarcia ich na przyjecie
calej rzeczywistosci sakramentow, tzn. lacznie z ich wymiarem keryg-
matycznym®. Nie jest to jednak zadanie latwe, ze wzgledu na czesty ze
streny konformistow brak zrozumienia potrzeby nawrédcenia i przemia-
ny Zzycia. Wymagania stawiane przez duszpasterza jako warunek udzie-
lenia sakramentu oceniane sg przez nich zwykle jako zbyt wygodérowane
i przesadne, a czasem wrecz jako szykany. W ocenie wewnetrznej dyspo-
zycji konformistow sezonowych i w podjeciu decyzji o udzieleniu,
wzglednie odroczeniu sakramentu, duszpasterze stajg nieraz wobec dy-
lematu bez wyjscia. Cenng pomocag moze sie wowcezas okazaé wskazow-
ka biskupow wioskich zamieszczona w dokumencie poswieconym temu
problemowi: ,Nalezy unikaé tak przesadnej surowosci jak i latwizny;
z jednej strony nie zapominajac, ze sakramentu sg «propter hominesa,
z drugiej za$ pamietajge, ze dla ich pelnej skutecznosci konieczne jest
wspoldzialanie czlowieka”*.

Wypracowanie wlasciwych dyspozycji wewnetrznych, koniecznych
do owocnego przyjecia sakramentéw — zwlaszecza w przypadku konfor-
mistéw sezonowych — wymaga procesu przygotowania, trwajgcego
dluzej lub krocej w zaleznosci od potrzeby. W krancowym przypadku,
gdy nie ma innego wyjécia, duszpasterz moze czasowo odroczyé date
przyjecia sakramentu, aby zyskaé¢ czas na reewangelizacje kandydata.
Jest to moment niezwykle delikatny, a duszpasterz musi dolozyé wszel-
kich staran, aby slabe wiezi lgczgce tych ludzi z Kosciotem, nie ulegly
przy tej okazji zupelnemu zerwaniu, a ,przyjazny dystans” konformi-
stow sezonowych, nie mnabral charakteru wrogosci do Kosciola®.
W instrukeji o chrzcie dzieci Kongregacja do Spraw Nauki Wiary wy-
jasnia: , Przede wszystkim musi by¢ oczywiste, ze odmowa chrztu nie
moze by¢ pod zadnym pozorem forma presji. Nie mozna tu zresztg mo-
wi¢ o odmowie, ani tym bardziej o dyskryminacji, a jedynie o pedago-

43 Por. P. Anciaux, Sacrament et Vie..., dz. cyt., 27.

4 Evangelizzazione — sacramenti — promozione umana..., dz.cyt., 34.

45 Wielu pastaralistbw ostrzega duszpasterzy przed zbyt pochopnymi roz-
strzygnieciami w {ej dziedzinie, m.in. F. Klostermann, Die pastoralen Dienste heute...,
dz. cyt., 220.
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gicznym odroczeniu, ktére ma sprawi¢, ze — w zaleZnosci od przypad-
ku — wzrasta¢ bedzie wiara w rodzinie lub, ze rodzina stanie sie bar-
dziej swiadoma swej odpowiedzialnogei”®. Te wskazéwke mozna odniesé
réwniez do innych sakramentow.

Przygotowanie do sakramentéw o charakterze masowym, upowszech-
nione w wielu parafiach, w formie kurséw, cyklu wykladéw czy wspol-
nych nabozenstw, w zastosowaniu do konformistow sezonowych czesto
nie zdaje egzaminu. Bywa bowiem przez nich traktowane jako czysta
formalno$é, rodzaj dodatkowej, uciagzliwej ceny, ktérg trzeba zaptacié
za ryt sakramentalny. Ta kategoria katolikbw wymaga metod bardziej
zindywidualizowanych i obejmujgcych caloksztalt ich zycia religijnego.
Program przygotowania do sakramentu chrztu i malzenstwa w ramach
duszpasterstwa parafialnego — zwlaszcza w miastach — musi szerzej
niz dotychczas bra¢ pod uwage obecno$¢ konformistéw sezonowych
wsrad kandydatow do sakramentow.

Dzisiaj wskazuje sie coraz czesciej na instytucje katechumenatu jako
na forme ewangelizacji nie tylko w krajach misyjnych, ale réwniez
w odniesieniu do katolikéw stojacych z dala od Kosciola w krajach
o starej juz tradycji chrzescijanskiej’. W tym przypadku chodzi o kate-
chumenat pojety jako intensywna szkola wiary i zycia chrzescijanskiego,
nie tylko w perspektywie chrztu, ale réwniez i innych sakramentéw,
np. bierzmowania, czy sakramentu malzenstwa. W Dekrecie ¢ misjach
Ad gentes Sobor Watykanski IT zwraca uwage, ze katechumenat nie
polega na samym tylko wyjasnianiu tresci dogmatéw katolickich oraz
zasad katolickiej moralnosci, lecz ,,na ksztaltowaniu calego zycia chrze-
Scijanskiego i wystarczajgco diugich éwiczeniach, przez ktére uczniowie
laczg sie z Chrystusem, swym Nauczycielem. Nalezy wiec katechume-
néw odpowiednio wprowadzi¢ w tajemnice zbawienia i praktyki obycza-
jow ewangelicznych, a przez Swiete obrzedy, speilniane w kolejnych
odstepach czasu, wtajemnicza¢ ich w zycie wiary, liturgii i milosci Ludu
Bozego” (n. 14). Chociaz nie jest to metoda duszpasterska o zastosowaniu
masowym, wielu wspolczesnych pastoralistow Ilaczy z nig wielkie na-
dzieje na przyszlosé. A. Mazzoleni pisze: ,instytucjonalizacja katechume-
natu dorostych moze oznaczaé¢ historyczny zwrot w duszpasterstwie.

Przygotowanie do sakramentéw winno by¢ dzielem catej wspélnoty
parafialnej. Istnieje wiec tutaj szerokie pole dzialania dla apostolstwa
Swieckich. Réznego rodzaju male wspdlnoty dzialajagce w parafii stano-
wig niezastgpione wprost Srodowisko reewangelizacji i resocjalizacji re-

46 Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Instrukcja o chrzcie dzieci, w: ,L’Osser-
vatore Romano” (wyd. polskie), listopad 1980, 19 - 21,

47 Problem katechumenatu jako metody duszpasterstwa sakramentalnego oma-
wia A. Mazzoleni, L’evangelizzazione nella comunitd parrocchiale..., dz. cyt., 235 - 263.

48 Tamze, 261,
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ligijnej dla konformistéw sezonowych w tirakeie przygotowania do sa-
kramentow. :

Na zakonczenie nalezy zaznaczyé, ze duszpasterstwo sakramentalne
pojete jako integralny skladnik ewangelizacji, nie konczy sie wraz
z udzieleniem sakramentu. Jego zadaniem jest réwniez troska o owoce
przyjetego sakramentu w zyciu czlowieka i o dalszy rozwdj procesu
nawroécenia.

5. ZAKONCZENIE

Celem niniejszego artykulu bylo mozliwie wszechstronne ukazanie
problemu konformistéw sezonowych w Kosciele. Zdaniem wielu pasto-
ralistéw, konformisci sezonowi stanowia dzisiaj powazne wyzwanie dia
praktyki duszpasterskiej oraz rodzaj ,znaku czaséw”, ktéory Kosciél
musi wlasciwie odczyta¢ i da¢ na niego odpowiedz. Ogélnie rzecz bio-
rac, tg odpowiedzig Kosciola powinna byé systematyczna i planowa
reewangelizacja. Niestely, w tej dziedzinie praktyka duszpasterska nie
nadaza jeszcze za potrzebami.

Reewangelizacja konformistéw sezonowych stawia przed Kosciolem
nowe i nielatwe zadania. W poréwnaniu z tradycyjnymi formami dusz-
pasterstwa masowego domaga sie dzialan bardziej ofensywnych, poszu-
kujgeych nowych drég i metod dotarcia do tych wszystkich, co stoja
z dala od Kosciola. A jest ich dzisiaj coraz wiecej — rowniez i w Polsce.
Szczegdlng szanse stanowi tu duszpasterstwo sakramentalne, dostosowane
do specyfiki postaw religijnych konformistéw sezonowych.

Zadanie reewangelizacji konformistéw sezonowych wymaga jednak od
duszpasterzy przede wszystkim cigglej odnowy mentalnosci. Na czym
ta odnowa ma polega¢ wyjasnit doskonale Pawel! VI w jednym ze
swoich przemoéwien, a jego slowa mogg byé zwiezlym podsumowaniem
naszych rozwazan: ,,Odnowa mentalnosci, o jakiej sie tu mowi, polega na
rozbiciu utartych przyzwyczajen, przywiazujacych sie do przestarzatych
i wygodnych formul myslenia i postepowania, do unikania wysitku
refleksji dotyczacej tak prawd teologicznych (..) jak i rzeczywistosci
zewnetrznej, to znaczy potrzeb duszpasterskich i sytuacji $wiata, kto-
ra — jak wszysey wiemy — znajduje sie w trakcie ciaglych i glebo-
kich przemian. Przez nowsg mentalnos¢ rozumiemy inteligencje trzezwa
i otwarta; szacunek dla powracajgcego wielokrotnie Chrystusowego
przykazania co do czujnosci; zachowanie mlodosci, o ktorej mowil
§w. Pawel, gdy nas zechecal, aby nigdy nie traci¢ odwagi’*.

. 9 Paolo VI, Perfezionamento pastorale nel ministero dei sacramenti, w: Insegna-
menti di Paolo VI, 1970, 1081.
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