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KONTEMPLACJA WLANA

Kontemplacja wlana jako najwyzszy stan duchowy zycia ludzkiego
na ziemi jest rodzajem modlitwy. Dzieki niej dusza zostaje podniesiona
na wyzszy poziom I1gcznosci z Bogiem, przy rownoczesnym nie zatrace-
niu swoich mozliwosei poznawczych i wolitywnych, ktore aktywizuje
w nowych postaciach, i z wiekszym jeszcze natezeniem. Czlowiek obda-
rzony kontemplacjg osiagga w wybitnym stopniu nadprzyrodzone poj-
mowanie dziel Bozych, ktore przewyzsza wszelkie osiggniecia zdobywa-
ne rozumowaniem dyskursywnym, a nawet intuicyjnym. Slowami
$w. Jana od Krzyza, mistrza kontemplacji, mozna o niej powiedzieé:
»Jest ona pelna slodyczy, gdyz jest to madrosé milosei, bo miloéc jest
tu mistrzynig. Jest ona pelna slodyczy dla rozumu, gdyz Bog udziela
mu poznania i zrozumienia przez milosé. Jest réwniez pelna slodyczy
dla woli, gdyz wlewa sie do duszy przez milos¢, milos¢ zas woli ma swe
podloze” (por. 27,5).

Prowadzi ona czlowieka do zjednoczenia z Bogiem, ktére pelnie
osiggnie dopiero w zyciu wiecznym. Nic tez dziwnego, ze ten rodzaj
modlitwy zajmowal i nadal zajmuje czolowe miejsce w literaturze
ascetyczno-mistycznej, zwlaszcza od przelomu XIX i XX wieku. W tym
okresie we Francji rozpoczela sie zywa dyskusja nad nauka mistyczng,
do ktorej wigczyly sie osrodki teologiczne innych krajow. Rowniez i pol-
scy teolodzy XX-lecia miedzywojennego na lamach krajowych czaso-
pism aktywnie podejmowali zagadnienie kontemplacji wlanej. Dlatego
niniejszy artykul! ma na celu ukazanie doktryny kontemplacji wlanej
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polskich autoréw tegoz okresu. Najpierw oméwimy problem powolania
do kontemplacji, potem jej nature streszczajaca to przedziwne spotka-
nie z Bogiem, w koncu jej stopnie.

1. POWOLANIE DO KONTEMPLACJI

Podejmujgc kwestiec wezwania do kontemplacji, zachodni pisarze
ascetyczni XX-lecia miedzywojennego odrozniajg powolanie ogdlne
i odlegle od indywidualnego i bezposredniego’. Nie wszyscy jednak
przyjmujg istnienie pierwszego z nich®.

Dlatego autorzy tego okresu, podejmujgcy to zagadnienie zgrupowali
sie wokdtl trzech opinii:

1. Przedstawiciele pierwszej glosili, ze wszyscy ludzie otrzymali
powszechne, ogdlne i dalsze powolanie do kontemplacji wlanej. Jest ona
normalnym rozwojem zycia laski i jest konieczna do osiggniecia dosko-
nalosci. Na drodze postepu zycia wewnetrznégo oczyszezenie duszy
staje si¢ calkowite dopiero przez oczyszczenie bierne, ktére nalezy juz
do porzadku mistycznego. Stad wniosek, iz zycie wewnetrzne nie moze
nsiggna¢ pelnego postepu inaczej, jak tylko przez zycie mistyczne. (Garri-
gou-Lagrange, Joret, Arintero, Saudreau, Louismet, Guibert).

2. Przeciwna teoria twierdzila, ze stan habitualny kontemplacji
wlanej jest czym$ nadzwyczajnym, darem, ktéory nie wszystkim bywa
udzielony i ze mozna doj$¢ do doskonalosci bez kontemplacji (Poulain,
Meynard, Fargas, Maumigny).

3. Trzecia opinia, posrednia, jednoczy niektére elementy z obydwu
poprzednich teorii (Waffelaert, Maritain, Bainvel, Gabriel od $w. Marii
Magdaleny)®.

1 Por. J. Arintero, Qestiones misticas, Salamanca 1920, 248 -286; Garrigou-
Lagrange, t. 2,320; K. Golebiewski, Czy kontemplacja wlana jest konieczna do
doskonato$ci? Homo Dei, 6(1937), nr 2, 128 -134; L. Gougaud, La theoria dans
la spiritualite médievale, Revue d’ascétique et de mystique, 3 (1922), 381 -394;
J. Guibert, Etudes de theolog1e mystique, Toulcuse 1930, 113; R. Kostecki, Wznio~
stosé i wartos(: zycia kontemplacyjnego, w: Mater Sp1r1tual1um Krak()w 1974,
253 - 254,

2 Szezegblowo z zapatrywaniami poszezegblnych autoré6w na temat powolania
do kontemplacji wlanej zapoznaje artykul J. Guiberta, L’appel a la contemplation
infuse: tradition et opinion, RAM, 8 (1927), 225 - 248, 337 -394; por. J. Andrasz,
Wstep, w: A. Saudreau, Ideal duszy gorliwej, Krakéw 1936, 12-16; J. Puchalik,
Na czym polega ‘istota $wiegtoéci, Glos Karmelu, 5 (1931), 161 - 166; A. Tanquerey,
Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Krakow 1928, t. 2, 732 - 742.

- 3 Por. J.. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, 513 -515; R. Garrigou-
Lagrange, La contemplation daus Yecole dominicaine, w: Dictionaire de spiritualite
ascetique et mystique, 1953, t. 2, col. 2075; J. Guibert, Theologia dz.cyt., 38%;
J. Puchalik, Na czym polega dz.cyt., 168-169; S. Swierzawski, I. Garrigou-La-
grange, Trzy okresy zycia wewnetrznego (rec), A’ceneum Kaplansk1e 1961, Tanquerey,
Zarys dz.cyt. 732 - 742,
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Problem ten w polskiej literaturze teologicznej nie znalazi specjal-
nego zainteresowania. Niemniej poszukiwanie odpowiedzi na pytanie:
czy wszyscy sg powolani w sposob ogoélny i odlegly do kontemplacji wla-~
nej, nie wydaje sie bezcelowe. Mozna bowiem doszukaé sie tekstow,
ktére pozwalajg wnioskowaé o stanowisku polskich teologow, jakie zaj-
mujg wobec tego zagadnienia. :

Polscy autorzy starajg sie wykaza¢, Ze zycie mistyczne jest normal-
nym rozwojem zycia wewnetrznego®. Zrdédlem zycia wewnetrznego jest
laska u$wiecajgca i wsparte o nig Zycie cnét teologicznych oraz daréw
Ducha Sw. Jesli ten organizm nadprzyrodzony dojdzie do peilnego roz-
woju w duszy czlowieka, woéwczas Bog przenosi jg w stan bierny, czyli
mistyczny. Stad zycie mistyczne ma to samo zrodlo, co i zwykle zycie
wewnetrzne, Dlatego, twierdzg autorzy, sg powolani do niego wszyscy
bedacy w stanie laski uswiecajgcej, ktéra jak w zarodku zawiera w so-
bie wszystko, co jest potrzebne do takiego rozkwitu zycia duchowego®.

Opodznienie czy niedorozw6j duchowy jest powodowany zwykle wing
podmiotu. Ks. J. Puchalik widzi jg w obecnym stanie czlowieka, kidéry
z powodu natury zepsutej grzechem, namietnosciami nie jest zdolny
doj$é do kontemplacji wlanej. Ponadto autor wylicza rdézne przeszkody
zewnetrzne i wewnetrzne, jak:

1) ciagle zajmowanie sie czynnosciami zewnetrznymi,

2) zbytnie przywiazanie do stworzen, do upodoban osobistych,

3) réine trudnosci wyplywajace z mnatury psychofizycznej lub zdro-
wotnej®,

4) nieumiejetno$¢ modlenia sie, czy brak odpowiedniej wiedzy,

5) troske o bliznich lub misje pracy apostolskiej nad ich zbawieniem,
ktore uniemozliwiajg realizacje kontemplacji.

A z drugiej strony, kontemplacja, zwlaszcza ta trwajgca dluzszy
czas, stanowi przeszkode w wypelianiu tej misji’. Tak szerokie potrak-
towanie przez ks. J. Puchalika przeszkdéd w osiagnieciu kontemplacji,

¢ ,..kontemplacja wlana... jest tylko wyzsza formg zZycia nadprzyrodzonego,
bedgcag zwyklym kresem pelnego i wspanialomyslnego zycia mitosei..” — Karme-
lita bosy, Stosunek kontemplacji do doskonalosci, Glos Karmelu 12 (1938), nr 7,
276; por. J. Puchalik, Na czym polega dz. cyt., 166; J. Woroniecki, Pelnia modlitwy,
Poznan 1934, t. 2, 36. )

5 Por. A. Bielenin, Zycie mistyczne w Piesni nad Pie$niami, Krakéw 1937, 150;
K. Golebiewski, Problem powotania do kontemplacji u $w. Alfonsa Liguori, Ate-.
neum Kaplanskie, 24 (1938), 223 - 224; Karmelita bosy, Istota doskonalosSci moralnej
wg sw. Teresy od Jezusa, Glos Karmelu, 12 (1938), nr 2, 69; tenze: Sfosunek dz.cyt.
276; J. Puchalik, Zarys ascetyki i ascetyka ogé6lna, Zdunska Wola 1936, 271 i 291;
S. Swierzawski, Blad rozumienia $wietosei, Verbum, 1937, 57; Woroniecki, Pelnia,
dz.cyt., t. 2, 35-36; A. Zychlinski, Zycie wewnetrzne, w: Rozwazania filozoficz-
no-teologiczne, Poznan 1958, 465; Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt, col. 2075;
Tanquerey, Zarys, dz. cyt., 732 - 733. .

6 Por. Zarys, dz.cyt., 274 - 275; tenze: Na czym  polega dz. cyt., 166 - 167; por.
Zychlinski, Zycie dz.cyt., t. 2, 739. T

7 Por. Puchalik, Zarys dz. cyt., 293 - 294.
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nawet przez dusze bedgce juz na odpowiednim stopniu doskonalosci,
nasuwa roéwnoczesnie pytanie: o ile jego nauka jest oryginalna?

Trzeba powiedzieé, ze doktryna o przeszkodach wyplywajgcych
z uwarunkowan zewnetrznych i wewnetrznych danej osoby jest po-
wszechng doktryng pisarzy ascetycznych. Pomingwszy tradycje, pisza
o nich teologowie omawianego okresu, jak np. A. Tanquerey®.

Chociaz Boég w rozkwicie tego organizmu nadprzyrodzonego, jaki
wszyscy otrzymali na chrzcie $w. moze przenies¢ dusze w stan bierny
i prowadzi¢ jg wedlug swego upodobania, to jednak w rzeczywistosci
sg dusze, ktére na ziemi nie dochodzg do kontemplacji wlanej i to nie
ze swej winy®. Polscy autorzy, wychodzge z zalozenia, ze Pan Bog jest
wolny w rozdawnictwie lask, a swoje prowadzenie dostosowuje do uspo-
sobienia pojedynczych dusz', twierdza, ze kontemplacja nie jest wy-
lacznym $rodkiem do doskonalosci', ktéra mozna rowniez osiggngé
innymi sposobami®. Totez z woli Bozej, pisze ks. J. Puchalik, jedni do-
chodzg do niej droga zwyczajnych modlitw®, inni przez:

a. ¢wiczenie sie w cnotach, nawet heroicznych,

b. gorliwos¢ w stuzbie Bozej, w ktérej czlowiek zapomina o sobie,

c. poprzez rozmaite cierpienia polgczone z cierpliwo$cig i dziecigcg mi-
loscig Boga,

d. znoszenie wszelkich przesladowan, ponizen itd. na wzér Zbawiciela
cierpigcego, ukrzyzowanego,

e. przez korzystanie z sakramentéw $wietych, zwlaszeza Pokuty i Ko-
munii $w.*

Stanowisko to polscy autorzy popierajg naukg wielu mistrzow zycia
wewnetrznego. Najpierw odwolujg sie do doktryny $w. Teresy z Awili.
Swieta przyjmuje, ze Bog ze wzgledu na slabo$é natury ludzkiej wpro-
wadzit wiele drog prowadzgcych do Niego®. Droge lask mistycznych
wprowadzil dla dusz prawdziwie wspanialomyslnych, bo chociaz mowi,
Zze kontemplacja jest laskg, ktérej Bog udziela ,kiedy chce i jak chee,

nie zwazajac ani na dlugosé czasu, ani na wielko$¢ uprzednich zastug™,

8§ Por. Zarys dz.cyt., t. 2, 738; por. Bochenek, Zarys dz.cyt., 514.

9 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 151; A. Rozwadowski, Zycie wewnetrzne wedlug
nauki i zycia $w. Magdaleny Zofii Beret, Poznan 1936, 85; Puchalik, Zarys dz.cyt.,
274; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 467; por. Bochenek, Zarys dz.cyt.,, 514; Tanquerey,
Zarys dz. cyt., t. 2, 738.

1o Por. Zychlinski, Zycie dz.cyt., 467; por. Bochenek, Zarys dz.cyt., 514.

11 pPor. Bielenin, Zycie dz.cyt., 151; J. Woroniecki, Wstep, w: $w. Teresa od
Jezusa, Droga doskonatosci, Poznan 1934, XXV; por. Bochenek, Zarys dz.cyt., 515.

12 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 151; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 467.

¥ Por. Zarys dz.cyt., 293; por. Woroniecki, Pelnia dz.cyt., t. 2,37

1 Por. tamze; tenze: Na czym polega dz. cyt., 169 - 170.

15 Por. Karmelita bosy, Stosunek dz.cyt., 216; Woroniecki, Wstep, dz. cyt., XXV.

16 Por. §w. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, w: Dziela, wyd. zbiorowe.
Z hiszpanskiego przeltozy! i tlumaczyl ks. bp. H. Kossowski. Przejrzal i uzupelnit
weditug hiszpanskiego krytycznego wydania dziet $§w. Teresy O. Bernard od Matki
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to jeszcze mocniej podkres$la, ze Bog szanuje wole czlowieka i o tyle sie-
bie odda, o ile czlowiek oddany jest Jemu'. Oddanie sie Bogu to naj-
doskonalsza zgodnoé¢ woli czlowieka z wolg Bozg, co jednak — jak pisze
Karmelita bosy — jest bardzo trudne® Nie wszystkie dusze zdolne sg
do tego, dlatego nie wszystkie dochodzg do najwyzszych stanéw kon-
templacji’®. Mozna zatem przypuszczaé, ze praktyka cnét, czyli asceza,
nalezy do zycia kontemplacyjnego w charakterze dyspozycji. Nie chee
przez to §w. Teresa powiedzie¢, Ze przygotowanie ze strony czlowieka
jest konieczne do jej otrzymania, poniewaz Boég nie jest zobowiazany
udzieli¢ tego daru, jak np. jest w pewnym sensie zcbowigzany daé czlo-
wiekowi zywot wieczny, jako zaplate za wierne przestrzeganie Jego
przykazan®. Sw. Teresa zacheca do kontemplacji dlatego, ze jest to, jej
zdaniem, najkroétsza droga do doskonalosci, a gdyby nawet daru kon-
templacji Bég nie udzielil-duszy, bo to sg Jego dobra, ktorych udziela
kiedy chce i komu chee, to juz samo przygotowanie do niej prowadzi
do doskonalszego zjednoczenia sie woli czlowieka z wolg Bozg™.
Podobnie uczy $w. Alfons Liguori. Jego stanowisko przedstawil
ks. K. Golebiewski w artykule pt. Problem powolania do kontemplacji
u $§w. Alfonsa Liguori® w zwigzku z ukazaniem sie ksigzki O. Keuscha
pt. Die Aszetik des Hl. Alfonso® i publikacji R. Garrigou-Lagrange na
tamach La Vie Spirituelle pt. La-spiritualité de St. Alfonso de Liguori ——
Rapports de 1"Asestique et de la Mystique®. Z tekstéw nauki sw. Alfonsa®
wynika, zdaniem ks. K. Golebiewskiego, ze zjednoczenie bierne nie jest
konieczne - do  doskonalosci, wystarczy tylko zjednoczenie czynne.
Polega ono na doskonatym zgodzeniu sie z wolg Bozg i takie zjednoczenie
jest potrzebne®. W oparciu o te nauke teolog Zakonu OO. Redemptory-
stébw polemizuje z R. Garrigou-Lagrange’em, dowodzac, Zze nauka $§w.
Alfonsa w tym punkcie spornym nie uzasadnia ‘jego teorii. Liguoriem“u"

Bozej, Karmelita bosy, Krakéw 1939 - 1944, t. 3, 140; tenze: Twierdza wewnetrzna,
w: Dziela dz.cyt., t. 2, 101; tenze: Zycie wewnetrzne, w: Dziela dz. cyt., t. 1, 493 - 494,
17 Por. Karmehta bosy, Stosunek dz.cyt., 273 -274; Puchalik, Zarys dz.cyt.,
275 - 276; Zychlinski, Zycie dz. cyt., 467. :
18 Por. Stosunek dz.cyt., 273; por. Bochenek, Zarys dz:cyt, 514; §w. Teresa;
Ksiega fundacji. Ti. z hiszp. Bp H. Kossowski, w: Dziela, Krakéw 1943, t. 4, 68.

19 Por. Karmelita bosy, Stosunek dz.cyt., 217-218; por. $w. Teresa, Zycie
dz. cyt., t. 1, 206. ) S

20 Por.. Karmelita bosy, Stosunek dz.cyt., 274; por. $w. Teresa, Twierdza
dz. cyt., t. 2, 119, :

21 Por. Blelemn, Zycie dz.cyt., 151; Karmelita bhosy, Stosunek dz.cyt., 217 i 274;
Puchalik, Zarys dz.cyt., 276; Zychlmskl, Zycie dz. cyt., 468; Por. §w. Tereésa, Droga
dz. cyt., t 3, 140 i 148; tenze Twierdza dz.cyt., t. 2, 101; tenze: Zycie dz. cyt
483 - 494. )

2 Ateneum Kaplanskie, 24 (1938), 221 - 224.

2 Freiburg 1924.

2 1927.

% Por. Praxis Confessani, Romae 1921, 136 nn.

% Por. Problem dz.cyt., 231; por. Bochenek, Zarys dz. cyt., 514.
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chodzi o doskonalo$¢ najwyzsza, ktéra polega na zupelnym oczyszczeniu
czlowieka z woli wlasnej i zmystowosci, a rownocze$nie na przemianie
.».Starego” czlowieka w ,nowego”. Doskonalos¢ te mozna osiggnaé bez
kontemplacji wlanej — przy pomocy laski Bozej. Gdyby — pisze autor —
$w. Alfons uwazal nizsze stany kontemplacji za konieczne do swiegtosci,
to w takim razie zwykla laska Boza nie moglaby dokonaé przemiany
»Starego” czlowieka. Zwykla laska Boza wystarczy, by dusze oczysci¢
i przebo6stwié, poniewaz zjednoczenie z Bogiem polega na zjednoczeniu
woli wlasnej z wolg Boza, a nie na zachwytach, ekstazach, przemianach
wewnetrznych®.

Z kolei §w. Alfons moéwige o oschlosciach, mial na mys$li oschlosci
czynne i bierne, ale wcale nie oznacza to, ze uwazal oschlosci bierne za
konieczne do $wietosci. Oczyszezenia sg konieczne, ale wystarczg czynne,
te ktére sg czym$ powszechnym w zyciu wewnetrznym i moga wykazy-
waé pewne analogie z oczyszczeniami biernymi®.

W ten sposéb autor wykazal, ze $w. Alfons uwaza, iz bez kontempla-
cji wlanej czlowiek moze doj$¢ do doskonalosci®. Swoje poglady ks K. Go-
lebiewski zaprezentowal jeszcze w recenzji ksigzki hiszpanskiego karme-
lity o. Chryzogenusa, ukazujgc jego nauke jako przeciwstawng pogla-
dcm R. Garrigou-Lagrange’a.

- Ten ostatni autor uwaza, ze oczyszczenie duszy jest calkowite dopie-
ro dzieki oczyszezeniom biernym®. Tymczasem — twierdzi ks. K. Golg-
biewski za 0. Chryzognusem, ze jezeli dusza bedzie pracowac¢ nad soba,
bedzie sie oczyszezaé, to powoli dojdzie do zjedncczenia z Bogiem.
Oczyszczenie to polega na wyrzeczeniu sie dobrowolnym grzechu pow-
szedniego, dobrowolnych niedoskonalosci, na umartwianiu, czyli oderwa-
niu sie calkowitym od débr doczesnych wraz z zaparciem sie samegd
siebie. A wiec jest to oczyszczenie czynne. Wobec tego do zjednoczenia
biernego wystarczy zjednoczenie czynne duszy, ktore ja polaczy
z Bogiem?®,

Przeprowadzona analiza nauki polskich teologéw o wezwaniu do kon-
templacji wlanej, mimo mglistosci i nieprecyzyjnosci tej doktryny, do-
wodzi, ze autorzy tacy, jak: ks. A. Bielenin, A. Rozwadowski, Karmelita
bosy, J. Woroniecki i A. Zychlinski przychylali sie do teorii trzeciej.
Doktryna tej opinii glosi, ze kontemplacja jest normalnym przediuze-
niem zycia wewnetrznego oraz, ze nie wszystkie dusze sg do niej powo-

27 Por. Problem dz.cyt., 236 - 239; por. Puchalik, Zarys dz.cyt., 276.

28 Por. Problem dz. cyt., 242 - 243.

2 Por. tamze; por. Bochenek, Zarys. dz. cyt., 514.

30 Por. Trzy okresy zycia wewnetrznego, Poznan 1962, t. 2, 321; tenze: La
contemplation dz. cyt., col. 2075,

3 Por. Czy kontemplacja wlana jest konieczna do doskonatosci?, Homo Dei,
6 (1937), nr 2, 193..
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lane®. Wprawdzie autorzy ci nie polemizowali z réznymi teoriami, ale
umiejetnie wybrali niektére prawdy z dwoch pierwszych opinii. Zatem
ich doktryna, dojrzala w kontekscie sporow pisarzy zachodnich, wydaje
sie wnioskiem wlasnych przemyslen, przy czym stawia ich w rzedzie
oryginalnych pisarzy ascetycznych swojej epoki. Stanowisko to po-
twierdza fakt, ze polscy autorzy zajmujg sie kontemplacjg dopiero
w drugiej polowie lat trzydziestych, a wiec pod koniec juz szeroko roz-
winietej polemiki odnosnie do tego problemu, kiedy dochodzilo coraz
bardziej do glosu stanowisko posredniej teorii.

Juz w roku 1928 byla przetlumaczona ksigzka A. Tanquereya Zarys
teologii ascetycznej i mistycznej, w ktorej autor podejmuje probe zbli-
zenia tych przeciwnych opinii. Nie ulega watpliwo$ci, Ze ta pozycja jest
zZnana polskim autorom, lecz samo przemilczenie tego dziela w ich twor-
czo$ci nie przynosi im chwaly. Natomiast fakt przyswajania sobie no-
wych tez, ktore w przyszlosci spotkaja sie z powszechnym uznaniem,
$§wiadezy o glebokim przemysleniu ich sensownosci.

Trzeba zaznaczyé¢, Ze polscy autorzy nie zabierali glosu autorytatyw-
nego w zagadnieniu dyskutowanym. Jednakze pragneli zapoznaé czytel-
nikéw z tym problemem. Teorie powolania najbardziej wnikliwie przed-
stawit ks. J. Puchalik, szeroko omawiajgc dwie opinie przeciwne za-
rowno w oparciu o nauke tradycyjng jak roéwniez pisarzy wspblczes-
nych. Powolywat sie na s$w. Terese z Awila, $sw. Jana od Krzyza,
$w. Alfonsa Liguori, $w. Franciszka Salezego, Alwareza de Paz, a takie
na R. Garrigou-Lagrange’a i A. Tanquereya.

Szkoda, ze autor ograniczyl sie do zaprezentowania tych opinii bez
wypowiedzenia swojego pogladu. Ale w oparciu o nauke A. Tanquereya
przychylal sie do zblizenia tych teorii, twierdzac, ze obydwie zgadzaja
sie co do tego, iz nie wszystkim duszom dane jest osiggngé kontemplacje
wlang; czesto jest ona nieosiggalna nawet dla oséb, ktére najbardziej
powinny do niej dgzy¢, np. osoby zakonne, albo poboznie zyjace w Swie-
cie. Autor uwaza, ze zblizenie to jest raczej praktyczne niz teoretyczne.
W ostatecznosci nie da sie zaprzeczy¢, ze bardzo wielu nie dochodzi do
kontemplacji. Teoretycznie za$§ obydwie strony fakt ten interpretuja
odmiennie. Jedni podajg rozmaite przeszkody, podirzymujgc swe twier-
dzenie, ze kontemplacja wlana jest normalng drogs doskonalosci. Dru-
dzy zas twierdza, ze kontemplacja wlana jest tylko jednag z drég i Ze bez
niej mozna sie udoskonali¢. Teoretycznie wiec obydwie opinie pozostaja
w sprzecznoscei i pogodzié sie nie dadza®.

32 Por. Puchalik, Na czym polega dz.cyt., 168 - 169; Tanquerey, Zarys dz.cyt.,
t. 2, 739.
3 Por. Zarys dz. cyt., 279; por. Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 740.
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Trzeba zaznaczy¢, Ze przy. spornym problemie powolania do kon-
templacji gléwnej roli nie odgrywaly poszczegélne szkoly duchowosci,
lecz teorie wymienione na poczatku niniejszego artykulu. Teorie te po-
dzielily autoréw przynaleznych do roznych szkét duchowosci na trzy
grupy, w zaleznosci od tego, za ktorg opinig sie opowiadaja. Ale w pol-
skiej literaturze mamy takze prezentacje doktryny niektorych szkol
duchowosci w odnos$nym zagadnieniu.

I tak ks. K. Golebiewski, podejmujgc polem1keg z R. Garrigou-Lag-
range’em, opowiedzial sie za teorig drugg. Takie samo stanowisko zajat
o. L. Pyzalski. Wprawdzie nie zajmuje sie on wprost tym zagadnieniem,
niemniej twierdzi, Ze nie wszyscy sa powolani do tej modlitwy, uwaza-
jac ja za dar darmo dany przez Boga, rownoczeénie niekonieczny do
osiggniecia doskonalcsci. Autor nie przytacza zadnych argumentéw na
potwierdzenie swego stanowiska, jednak powoluje si¢ na praktyke Ko-
Sciola, ktory kanonizuje $wietych, nie wymagajge kontemplacji wianej*.
Mozna sgdzi¢, ze autorzy jako czlonkowie Zgromadzenia $w. Alfonsa
przychylili si¢ do tej opinii, poniewaz tak samo nauczal Swiety®. W tym
wypadku teoria druga pokrywa sie m.in. z naukg $w. Alfonsa.

Stanowisko szkoly terezjanskiej przedstawil Karmelita bosy na la-
mach Glosu Karmelu. Szkola ta glosi, ze kontemplacja wlana nie j:st ko-
nieczna do osiggniecia doskonaloéci oraz, ze Bog wszystkich bez wyjat-
ku wzywa i zaprasza do niej. Dlatego wszyscy ludzie moga mie¢ na-
dzieje otrzymania tej laski. Sam fakt, ze nie wszystkie dusze dochodzg
do pelni kontemplacji mistycznej, tlumaczy rozréinieniem podwdjnej
kategorii dusz. Jedne z nich obdarowane sg calg cbfitoscig i pelnoscig
kontemplacji wlanej, inne za$, chociaz otrzymujg laski istotnie te same,
to jednak nie odczuwajg w sobie ich dzialania w takiej pelni. Istnieje tu
tylko réznica nie ontologiczna, lecz psychologiczna®.

W teologicznej literaturze nie ukazala sie jeszcze ~monograficzna
praca, ujmujgca w aspekcie historycznym problem powszechnego powo-
tania do kontemplacji. Natomiast liczni autorzy dwudziestowieczni, po-
dejmujgcy proébe rozstrzygniecia tej delikatnej i kontrowersyjnej kwe-
stii, siezajgc do historii, nie dali definitywnego rozwigzania. R. Pourrat —
autor historii duchowosci chrzescijanskiej, wskazuje niesmialo m.in. na
teksty éw. Bernarda, Jana Taulera, $w. Teresy od Jezusa oraz sw. Fran-
ciszka Salezego, z ktérych mozna wywnioskowaé, ze do doskonaloSci
mozna doj$é bez kontemplacji wlanej®.

3¢ Por. Zjednoczenie z Bogiem przez cnoty chrze$cijanskie i zakonne, Krakéw
1935, t. 2, 567; por. Bochenek, Zarys dz. cyt., 514; Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2,
734. -7

35 Por. Puchalik, Zarys dz. cyt., 291,

33 Por. Stosunek dz. cyt., 272 i 276.

37 Por. La contemplation dans l’ecole sulpiciénne, DS, t. 2, col. 2151 - 2157.
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W przeciwienstwie do niesprecyzowanych pogladéw na sprawe od-
leglego i ogélnego powolania do kontemplacji, nauka polskich teologow
o wezwaniu blizszym i indywidualnym jest jednoznaczna. Kontemplacja
jest darem darmo danym, co wielokrotnie autorzy powtarzaja za Sw.
Teresg z Awila. A poniewaz jest taska, Pan Bog udziela jej wedilug swo-
bodnej woli swojej: kemu chece i kiedy chee®, odpowiednio do ich indy-
widualnej natury, niejednakowo wyraznie i rozmaicie co do stopnia,
tzn. jedni s powolani do nizszych, inni do wyzszych i najwyzszych sta-
néw. Dlatego nie wszyscy do najwyzszych stopni dochodzg, czego przy-
czyna znajduje sie w slabosci stworzenia, a w szczegdlncsci zalezy od
rozmaitych okolicznosei wewnetrznych i zewnetrznych, w jakich znaj-
duje sie czlowiek®.

Z zagadnieniem powolania do kontemplacji wiaze sie problem prag-
nienia i prosby o nig. To pragnienie i prosba sa jak najbardziej zasad-
nicze. Kontemplacja jest najskuteczniejszym srodkiem do nabycia wy-
sokiej doskonalosci, $wietosci i zjednoczenia z Bogiem®. Stad jest rzecza
ze wszech miar godng pozgdaé takiej wlasnie s$wietosci i doskonalosci
i prosi¢ o nie, by nie pozcstawaé na niskim pozicmie zycia duchowego™.
Wprawdzie autorzy opuszczaja argumentacje biblijna, ale podkreslaja,
ze obowigzkiem doskonalgcego sie jest podejmowanie coraz subtelniej-
szych form modlitwy. Zobowigzuje do tego Objawienie Boze. Zwlaszcza
Sw. Pawel w Liscie do Hebrajezykéw gani tych, ktorzy ,,w zyciu we-
wnetrznym nie postepuja, dzie¢mi pozostajac”®.

Sa jeszcze inne racje przemawiajgce za obowigzkiem dazenia do
kontemplacji wlanej. Wedlug ks. A. Zychlinskiego, skoro ludzie ubiega-
ja sie o rbzne zaszczyty, to tym bardziej na te zabiegi zasluguje Swie-
tosé i doskonalo$é, byleby pragnienie osiggniecia tych wartosci bylo po-
korne i ulegle Bozemu upodobaniu®®. Jest réwniez wola Boza, aby kazdy
czlowiek poznal Boga i Jego Syna oraz doskonale Go milowal. To za$

38 Por. Bielenin, Zycie dz. cyt., 151; L. Pyzalski, Droga dziecigctwa duchowego,
Kielce 1926, t. 3, 377, Rozwadowski, Zycie dz.cyt., 84; P. Smolikowski, Rozmysla-
nia wspélne z Chrystusem Panem odbywane, Krakéw 1924, t. 2, 158; Zychlinski,
Zycie dz.cyt., 467 - 468.

¥ Por. Puchalik, Na' czym polega dz.cyt., 167; tenze: Zarys dz.cyt., 295.

40 por. Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 3, 392-393; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 468;
por. J. Arintero, Notre deification d’apres les Préres de I’Eglise, La vie spirituelle,
1 (1919 - 20), 166 - 173.

1 Por. Smolikowski, Rozmy$lania dz.cyt., t. 2, 218; Zychlinski, Zycie dz.cyt.,
468; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz. cyt., t. 2, 325.

2 Gdy bowiem ze wzgledu na nas powinniScie byé nauczycielami, znowu
potrzebujecie, aby was uczono, jakie sa pierwsze poczatki méw Bozych i staliscie
sie jako mleka potrzebujacy, a nie stalego pokarmu” — Hbr 5,12; por. S. Lach,
List do Hebrajczykow, Wstep, przeklad -z oryginatu, komentarz, ekskursy, w:
Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan 1959, t. 10, 172 - 174. o

43 Por. Zycie dz.cyt., 468.
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daje wlasnie kontemplacja. Pragnienie i prosba o nia sa stuszne pod

warunkami:

1. zZe chodzi tylko o zjednoczenie z Bogiem, a nie o pragnienie wewne-
trznych rozkoszy ani o zwrocenie uwagi otoczenia,

2. forma i rodzaj kontemplacji calkowicie zaleza od Boga, a nie od czlo-
wieka; Bog udziela tej laski, ale kontemplacja w kazdej duszy przy-
biera inne zadanie, inne rodzi cnoty itd.,

3. Ze ma by¢ pokorna, tzn. czlowiek zdaje si¢ calkowicie na wole Bozg*.
Ks. J. Puchalik, prezentujac rdézne opinie dotyczace stosunku kon-

templacji wlanej do doskonatosci, twierdzi, ze wedlug jednych pragnie-

nie kontemplacji jest nie tylko mozliwe, ale nawet konieczne, gdyz
jest zwyczajnym S$rodkiem do doskonalosci. Wedlug innych za$, nie po-
trzeba sie o nig stara¢, poniewaz pragnienie jej byloby zarozumialoscia,
czasem niebezpieczng. Autor jednak uznal za stuszng pierwsza opinie

i zgodnie z innymi teologami polskimi przedstawil powszechng nauke

mistrzow zycia duchowego®.

Chociaz kontemplacja jest darem, to fakt ten nie zwalnia czlowieka
od wysitku w celu przygotowania sie na otrzymanie takiego przywileju,
jakim ona niewgtpliwie jest. Polscy teolodzy przyjmuja podwdjny spo-
sob, w jaki czlowiek moze by¢ obdarowany darem kontemplacji:

a) nadzwyczajny, przy pomocy specjalnej taski Bozej podnoszgcej do
niego bez przygotowania,

b) zwyczajny, z pomocy tej samej laski Bozej, koniecznej do szczegdl-
nego przygotowania sie na otrzymanie tego daru.

Sposéb pierwszy spotykany jest raczej bardzo rzadko. Natomiast spo-
s6b drugi wymaga duzego i systematycznego wysilku ducha. Jezeli jest
rzadkoscig, to nie z braku niezbednej pomocy ze strony Boga, ale z bra-
ku wytrwania w podjetych usilowaniach®.

Kontemplacja domaga sie przygotowania serca i umystu. Nie wystar-
czy stan laski — chociaz jest on rzeczg podstawowg — aby otrzymac
specjalne $wiatlo Ducha Sw., niezbedne do intuicyjnego i milosnego po-
7nania Boga. Aby to $wiatlo otrzymaé, czlowiek powinien przejé¢ we-
wnetrzny czynny i bierny proces oczyszczenia®.

4 Por, Puchalik, Zarys dz. cyt., 292; Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 3, 392 -393;
Smolikowski, Rozmy$lania dz.cyt., t. 2,218 -219; A. Zychlinski, F. Joret, La con-
templation (rec.), Przeglad Teologiczny 7 (1926), 100; tenze: Zycie dz.cyt., 468; por.
Garrigou-Lagrange, Trzy dz. cyt., t. 2,325 - 326.

4 Por. Na czym polega dz.cyt., 168 - 169; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt.,
t. 2, 325 - 326.

46 Por. Puchalik, Zarys dz.cyt., 247; Smolikowski, RozmyS$lania dz cyt.,, t. 2,
218.

47 Por. Puchalik, Zarys dz. cyt., 274.

4% Por, Bielenin, Zycie dz.cyt., 150; Golebiewski, Czy kontemplacja dz. cyt.,
133; Puchalik, Zarys dz.cyt., 293; Rozwadowskl, Zycie dz. cyt 84 - 85; Smohkowskl,
Rozmysélania dz cyt., t. 2, 218; Woroniecki, Pelnia dz.cyt., t. 2, 37.
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Przez przygotowanie ks. J. Puchalik rozumie nie tylko to, ktére do-
konuje sie przez modlitwe, nastawienie sie na Boga umyslem i sercem,
wznoszenie ku Niemu swego ducha — ale wystrzeganie sie nawet naj-
mniejszego grzechu®. Polega ono rowniez na wykorzenieniu:

a) nalogow, ztych sktonnosci, nawykow,

b) opanowania wlasnej milosci, samolubstwa i catkowitym oderwaniu
sie od $wiata®,

c) opanowaniu zbyt niespokojnej i ruchliwej natury®,

d) szczegélnej troski o wszystkie cnoty, a zwlaszcza pokory™,

e) na zdobyciu pewnych wiadomosei intelektualnych®,

Wedlug ks. J. Puchalika, czlowieka nalezy bra¢ takim, jakim jest
w swej codziennej rzeczywistosci. Ta rzeczywistos¢ wskazuje na potrze-
be oczyszczenia sie, ascezy, umartwienia® S to wprawdzie te same de-
zyderaty przygotowawcze, jakie wysuwa si¢ pod adresem dgzgcych do
doskonalosci chrzescijanskiej, lecz bardziej spotegowane. Obszerne omd-
wienie przez polskich autorow przygotowania do kontemplacji mialo na
celu praktyczne pouczenia oséb dazacych do tej modlitwy.

Przyjawszy mozliwos¢ bezposredniego i specjalnego przygotowania
sie do kontemplacji, mimo uznania jej za dar udzielony przez Boga
w zalezno$ci od Jego swobodnej woli, autorzy konsekwentnie opowiada-
ja sie za mozliwoscig pragnienia tej laski i prosby o nig®. Mozliwosé
taka dopuszczaja w stosunku do samej kontemplacji wlanej, nie za§ do
zjawisk nadprzyrodzonych, towarzyszacych jej, jak zachwycenia, widze-
nia itp. Przyczyng, dla ktorej zajmujg takie stanowisko jest brak pew-
nodci, czy gdy faktycznie zjawia sie, sag to prawdziwie nadzwyczajne
Boze dary, czy raczej zludzenia szatariskie. Totez w razie dostrzezenia
takich zjawisk konieczne jest zaciggniecie rady kierownika duchowego
i zastosowanie sie w tym wzgledzie do wszystkich wymogéw, jakie na-
klada Kosciors. ,

2. NATURA KONTEMPLACJI

Polscy autorzy, zgodnie z powszechng nauka pisarzy ascetycznych;
uczg, ze poczatek zycia kontemplacyjnego jest wynikiem dzialania szecze-
g6lnej laski Bozej w stosunku do wybranej duszy. Kontemplacja jest

49 Por. Zarys dz. cyt., 293.

50 Por, Tamze, 271 i 294.

5t Por. Zychlinski, Zycie dz. eyt., 467.

52 Por. Tamze, 468; Puchalik, Zarys dz. cyt., 271, 294 - 295; Smolikowski, Roz-
mys$lania dz. cyt., t. 2, 218,

53 Por. Puchalik, Zarys dz. cyt., 293.

5¢ Tamze.

8 Por. Smolikowski, Rozmy§lania dz.cyt, t. 2, 218-219; Zychlinski, Zycie
dz. cyt., 468.

5 Por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz. cyt., t. 2, 589 - 591.
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wige specjalnym darem laski, bowiem dusza nie moze zastuzyé na ten
dar, ani tez zdoby¢ go przez swoj wysilek™.

Natomiast wysluzenie tej taski przez umartwianie sie itp., albo przez
dobrowolne zaprzestanie wszelkich aktéw, przez bezczynnosé i zawierze-
nie wladzom rozumu oraz woli, ks. A. Rozwadowski nazywa ,zbocze-
niem”,- ktéore’ nalezy do niebezpiecznych bleddéw Zzycia duchowego. Na
dnie tego kryje sie przekonanie — zdaniem autora -— Ze natura ludzka
jest albo tak doskonala, iz o wlasnych silach potrafi osiggngé najwyzsze
stany kontemplacji, lub jest tak niedoskonalaizla, ze Bog jest zmuszony
obdarzyé¢ ja laskg kontemplacji. Taksg interpretacje uwaza za falszywa
i znoszgcy roéznice miedzy naturg a laska®.

Nastepnym elementem konstytutywnym w doktrynie polskich auto-
réw jest nauka o udziale wladz duszy w akcie kontemplacji mistycznej.
Teologowie zgodnie uznajg, ze poznanie nie jest wynikiem dzialania
wtladz, lecz bezposredniego oglagdu prawdy Bozej. Jest to poznanie in-
tuicyjne, bez zadnego procesu dyskursywnego, w przeciwstawieniu do
innych rodzajow modlitwy wewnetrzne], gdzie rozumowanie odgrywato
czolowg role®. Zatem polscy autorzy odwolali sie do powszechnej nauki
pisarzy mistycznych, ktérzy zgodnie ucza, Ze mistyczne poznanie Boga
polega w swej istocie na prostym wgladzie umystowym w prawdy doty-
czgce Samego Boga jak i stworzen®. R. de Maumigny, analizujgc nauke

5 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 38; Bernard od Matki Bozej, Szkola mistyczna
karmelitanska, Szkola Chrystusowa, 15 (1938), 113; A. Czaplinski, Kontemplacja
$w. Jana od Krzyza, Glos Karmelu, 12 (1938), nr 12, 446; Karmelita bosy, Stosunei
dz. cyt., 276; tenze: Z mistyki szkoly ;terezjanskiej” Glos Karmelu, 12 (1938), nr 5,
187 -189; K. Kowalski, Sw. Augustyn mistrzem zycia duchowego, Lwéw 1931, 11;
E. Kulesza, Mistyka w $wietle najnowszych studiéw, Przeglad Powszechny, 1928,
320; Puchalik, Zarys dz cyt., 264; Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 3, 376; tenze: Zjed-
noczenie dz. cyt t. 2, 568; s. Renata Sw. Pawel jako mlstyk Lwéw 1937, 11; Roz-
wadowski, Zyc1e dz. cyt 79; s. Teresa Mistyka a katolicyzm, Verbum, 5 (1933) 19;
Woromeckl Pelnia dz.cyt., t. 2, 38; Zychlmskx Zycie dz.cyt., 467; tenze: Teologm
ascetyczno- m1styczna Ateneum Kaplanskle 12 (1926), 338 - 339 Zycle codzienne
i zycie molitwy, Glos Karmelu, 9 (1935), nr 1, 16; por. Garrigou—Lagrange, Trzy
dz. cyt.,, t. 2,311; J. Guibert, Theologia spiritualis ascetica et mystica, Romae 1939,
331; J. Gautier, La spiritualité catholique, Paris 1953, 131; Gabriel od $w. Magda-
leny, Na drogach zycia duchowego, i1. 0. Leonard od Meki Panskiej, Krakéw 1965,
t. 1, 143; R. de Maumigny, Modlitwa mistyczna, Krakéw 1922, 129; J. Poulain, Laski
modlitwy, Poznan 1966, 120; A. Saudreau, La queéstion de la contemplation acquise,
La vie spirituelle, 18 (1921), 470; G. Scaramelli, Einleitung in die mystische Theo-
logie, Regensburg 1855, t. 1, 190; $w. Teresa od Jezusa, Droga dz.cyt., 193; tenze:
Zycie dz.cyt., §w. Jan od Krzyza, Noc I, 9, 9, t. I, 460 - 462. ‘

%8 Por. Zycie dz.cyt., 81.

% Por. Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt., 186; Kulesza, Kontemplacja dz. cyt.,
318; Pyzalski, Droga. dz.cyt., -3, 375; Rozwadowski, Zycie dz.eyt., 82; Zychlinski,
O przyrodzonym i nadprzyrodzonym poznaniu Boga, Poznan 1927, 111, 115-118;
por. J. Gautier, La spiritualite dz.cyt., 128; Granat, Dogmatyka dz.cyt., t. 1, 340,
45-176; sw. Jan, Noc I, 9, 8, t. 1, 461 - 462. ,

% Por, Garrigou-Lagrange, Trzy. dz.cyt., t. 2, 274; Guibert, Theologia dz.cyt.,
340 - 367; Louismet, Mistyczne poznanie Boga Poznan 1933, 28; Tanquerey, Zarvs
dz. cyt., t 2, 521, 595 596. . .
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pisarzy koscielnych starozytnosci (§w. Grzegorza z Nazjanzu, $w. Augu-
styna) i Sredniowiecza chrzescijanskiego (Sw. Bernarda), a takze $w. Te-
resy z Awila, $w. Jana od Krzyza i §w. Franciszka Salezego uwaza, zZe
poznanie anioléw i poznanie w kontemplacji wlanej charakteryzuje sie
wolnoscig od potrojnej zaleinosei: 1. od powolnego rozumowania, 2. od
rozproszen zewnetrznych przez zmysty oraz 3. od wyobrazni®. Natomiast
polscy autorzy, jak widaé¢ z powyzszej analizy, podkresiali tylko pierwsza
ceche poznania kontemplacyjnego. To poznanie Boga, jakie dokonuje sie
na ziemi w kontemplacji, wedtug autoréw, mowigcych za sw. Janem od
Krzyza, jest ciemne, niejasne w zestawieniu z poznaniem w wizji uszcze-
sliwiajacej®.

W odniesieniu do intuicyjnego wpatrywania sie w prawdy Boze to-
czyla sie dyskusja miedzy pisarzami ascetycznymi na Zachodzie. Doty-
czyla ona sprawy, czy to poznanie jest bezposrednie, nie dopuszczajace
zadnego po$rednictwa, czy posrednie z udzialem postaci (species) naby-
tych lub wlanych?

Dla lepszego zrozumienia tego problemu znéw przytoczymy odmien-
ne opinie. Teologowie™ zaliczajacy sie do pierwszego kierunku przyj-
mujg teorie poznania bezposredniego®. Polega ono na pewnych ideach
(species impressae infusae), ktérymi Bdg bogaei umyst w czasie mod-
litwy®. Przedstawiciele drugiego kierunku twierdzg, ze poznanie w kon-
templacji jest posrednie, niejasne, chcciaz jakby doswiadezalne (R. Garrx—
gou-Lagrange, R. de Maumigny, A. Saudreau).

7Z pierwszg teoria nie zgadza sie ks. E. Kulesza, wystepujgcy prze-
ciwko przyjeciu idei wlanych. Powolujac sie na nauke sw. Teresy od
Jezusa i sw. Jana od Krzyza, mowi, ze kontemplacja nie wymaga species
infusas, czyli poje¢ wlanych, lecz $wiatla wlanego, tj. daru madrosci

61 Por. Modlitwa mistyczna dz. cyt., 34 - 38. -

62 Por, Bernard, Szkola dz.cyt., 20; Czaplinski, Kontemplacja dz.cyt., 446;
Zychlinski, Zycie dz.cyt., 463; por. M. Ledrus, Introductio in doctrinam theologi-
cam Sancti Joannis a Cruce de contemplatione, Romae 1953, 8; Poulain, Laski
dz. cyt., 122 - 123; $w. Jan, Piesni 39, 13, t. 2, 248 - 249; Tecfile de la V. del Carmen,
Experiencia de Dies y vida mistica. El pensamiento de s. Juan de la Cruz, w:
De contemplatione in schola Teresiana, Romae 1962, 223; Pomijamy tutaj nauke,
ze mistyczne poznanie Boga moze mieé rézne stopnie uzaleznione od zawieszenia
dzialania wladz, wielkoéci poznawanych tajemnic, jak réwniez ich jasnosci, I to
poznanie w roéznych stopniach kontemplacji 16zni sie od siebie. Ale o tym polscy
autorzy nie pisza, jedynie wspominajg przy omawianiu stopni kontemplacji, dla-
tego w tym miejscu nie zajmujemy sie tym problemem — por. Garrigou-Lagrange,
Trzy dz. cyt., t. 2, 67-69, 420, 125 -426; Guibert, Theologia dz.cyt., 367-379; de
Maumigny, Modlitwa mistyczna“ dz.cyt., 78-100; Tanquerey, Zarys, dz.cyi.,
624 - 670. -

63" Gardeil, Marechal, Picard, Guibert.

64 Por. A. Gardeil, La contemplation mystique, Revue Thomiste, 1932, t. 2,
226; M. Gogacz, Mistyka a poznanie Boga, Znak 11 (1959), 603; F. Plé, L’oraison
theologale, w: L’oraison, Paris 1947, 186 -193; Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2,
728 - 729.

6 Por. Kulesza, Mistyka dz. cyt., 321.
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i rozumu, ktére dusze przygotowuja na jej przyjecie. Gdyby przyjac
te doktryne, to idea wlana musialaby wnosi¢ co$ wyraznego, nowego do
poznania. Tymeczasem w my$l nauki Dokforéw Mistycznych nalezaloby
przypuszczaé, ze te pojecia, ktére oni juz majg o prawdach nadprzyro-
dzonych sg jedynie ,oczyszczone z réinych nalecialosci wynikajacych
z niepelnego ludzkiego poznania’®,

Ponadto polski teolog odwoluje sie do nauki Ryszarda od $w. Wikto-
ra, zaznaczajac, iz jego poglady sa rowniez przeciwne teorii idei wia-
nych, potrzebnych jakoby do aktu kontemplacji mistycznej. Mistyk nie
otrzymuje nowych idei w kontemplacji, lecz tylko glebiej przenika
prawdy objawione, znane mu juz przez wiare wyraznie (explicite) lub
tez niewyraznie (implicite)¥.

Autor podejmuje takze polemike na tamach Przegladu Teologiczne-
go z J. Poulainem, ktéry przyjmowal pierwszg teorie, powolujgc sie na
nauke tradycji, miedzy innymi Ryszarda od $w. Wiktora. Ks. E. Kulesza,
uwazajacy siebie za znawce tego mistrza, twierdzi, ze ,badajac pisma
Ryszarda nigdzie nie znalazl potwierdzenia tej tezy. Tymczasem Ryszard
przypisuje to odczucie obecnosci Boga zaréwno swiatlu wlanemu, jak
réwniez miloéei kontemplatycznej i z nia zlaczonym pociechom ducho-
wym”®,

Autor w swoim dziele pt. Kontemplacja wlana wedtug Ryszarda od
Sw. Wiktora nie zgadza sie takze m.in. z J. Maréchalem, ktéry twierdzi,
ze Ryszard uznawal mozliwos¢ poznania wprost, bezposrednio istoty
Bozej, piszac, Ze mozna w pewnego rodzaju kontemplacji ,,usque ad ter-
tium coelum eum Apostolo penetrare”®. Ks. E. Kulesza uwaza, Ze ten
francuski teolog Zzle zrozumial znaczenie sléw ,tertium coelum”, ktére
przetlumaczy! jako ,,widzieé¢ istote Bozy”. Tymczasem polski autor twier-
dzi, ze termin ten ma dwa znaczenia. Pierwsze jest rownoznaczne z po-
znaniem Boga w ogéle, drugie oznacza poznanie przez kontemplacje nad-
przyrodzong, w odréznieniu od poznania przez wiare (primum coelum)
i przez rozum (secundum coelum). Dopiero z analizy dalszych tekstow
Ryszarda wynika, Ze ten teolog dwunastowieczny nie ma na mysli wi-
dzenia Boga w swej istocie w czasie kontemplacji™.

Ks. E. Kulesza zarzuca rowniez R. Pourratowi, autorowi znanej
ksigzki La Spiritualité chrétienne, ze nie uchwycil nalezycie mysli mni-

66 Mistyka dz.cyt., 321; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., t. 2, 338 -339;
Richstatter, Eine moderne deutsche Mystikerin, Freiburg in Breisgau 1928, 134;
$w. Jan, Pie$n 7, 9; t. 2, 56; Noc II, 23, 11.

67 Por. Kontemplacga mlstyczna wedlug Ryszarda ad $w. Wiktora, Przeglad
Teologlczny, 2 (1931), 251. )

: 8 Tamze, 400 - 401.
8 Por. Kontemplacja dz. cyt., 252 - 253.
7 Por. Tamze, 252.
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cha z klasztoru sw. Wiktora, twierdzge, ze przyjmuje on bezposrednie
pcznanie Boga w kontemplacji™.

Takze ks. Zychlinski wystepuje przeciw tej teorii w recenzji dz1eta
J. Poulaina Handbuch der Mystik™, powolujac si¢ na sw. Tomasza oraz
tradycje, wedlug ktérej ta opinia nie zgadza sie z ich nauka.

Z dalszej analizy nauki polskich autoréw wynika, ze poznanie Boga
w kontemplacji wlanej jest szczegdlnym darem Ducha Sw., czyli spec-
jalnej ingerencji Boga, przez ktérg mistyk poznaje Go w sposéb do-
$Swiadczalny, to znaczy, ze odczucie tego daru daje przekonanie — pew-
nos¢ obecnosci Bozej w duszy®™. Jest to powszechna nauka teologéw ka-
tolickich, ze poznanie mistyczne Boga jest poznaniem doswiadczalnym
prawd Bozych, jak réowniez odczuwaniem obecnosci Boga w glebi duszy
mitujgcej Go™.

Najszerzej zagadnienie doswiadczalnego poznania w polskiej litera-
turze przedstawil ks. A. Zychlinski. Autor, nawigzujac do $w. Tomasza,
uwaza kontemplacje za wyraz dwojakiego $wiatla nadprzyrodzonego:
§wiatla wiary i daru madrosci. Jest to rowniez nauka R. Garrigou-Lag-
range’a, ktory za Kajetanem, Babnezem, Jozefem od Ducha sw. i kilku
innymi wybitnymi komentatorami $w. Tomasza dochodzi do wniosku, ze
w kontemplacji nie ma dwodch réwnoczesnych aktéw, lecz ze jest ona
jednym aktem wynikajgcym z daru madrosci jako ze swej zasady for-
malnej®. A poniewaz dar madrosci zwiazany jest nierozerwalnie z nad-
przyrodzong miloscig, dlatego milos¢ odgrywa réwniez istotng role przy
kontemplacji mistycznej. Zwigzek madrosci z milosciag polega na tym, ze
madros¢ ta jest nie nabyta, nie jest wynikiem pracy rozumu, lecz darem
wlanym przez Ducha Sw. Jest ona skutkiem miloSci i w milosci ma
swoje zrodio™. Te dwa elementy, zdaniem ks. E. Kuleszy, sg nieodzownie
potrzebne do tego, aby modlitwa mogla nosi¢ miano modlitwy kontem-
placyjnej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze stosunek tych elementéw do sie-
bie i do aktu kontemplacji nadprzyrodzonej nie jest jednakowy. Pozna-
nie -Boga nalezy do istoty kontemplacji, a milos¢ kontemplacyjna jest
celem, kresem tej modlitwy mistycznej. Jezeli Bog daje czlowiekowi
sposdb poznania Go, jezeli wzbogaca jego rozum wiedzg doskonalszg niz

7 Por. Tamze 251.

7 Przeglad Teologiczny, 7 (1962), 102.

7 Ta odczuwalno$é obecnosci Bozej w duszy mistyka w teologii mistycznej
okreslana jest jako doswiadczalne poznanie Boga. Por. Kulesza, Mistyka dz.cyt.,
321; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 462; por. Guibert, Theologia dz.cyt., 362; Louismet,
Mistyczne dz. cyt., 11, 29, 40; de Maumigny, Modlitwa mistyczna dz. cyt., 40.

“ Por. Garrlgou Lagrange Trzy dz.cyt, t. 2, 300-305, 420 - 427, Granat Dog-
matyka dz.cyt., t. 1, 140 - 149; Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, ‘599, 730.

75 Por. Garrigou- Lagrange Trzy dz. cyt., t. 2, 315.

% Por. Kulesza, KontemplaCJa dz cyt., 389—390; Zychlinski, Zycie dz.cyt.,
462 - 463; por. STh, I II q. 45, a.
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wiedza spekulatywna, to czyni to jedynie w celu zapalenia serca czlo-
wieka miloscig tak doskonalg i wielka, na jakg wysitki osobiste nie mo-
glyby sie zadng miarg zdobyé¢™. Dzieki tej madrosci wlanej, danej przez
Ducha Sw. i majgcej zrodto w miloéci, czlowiek ma wlasciwy sad o Bogu
i rzeczach Bozych. Dokonuje sie to dzieki pewnego rodzaju wspolnocie
snatury” z Bogiem, czyli ,,powinowactwu”, Wspoélnota ,natury” z Bo-
giem, czy ,powinowactwo” jest owocem milosci, ktéra czlowieka lgczy
z Bogiem™. Stad madrosé, ktéra jest darem, a wiec dana jest przez Ducha
$w., ma zroédlo w woli, innymi slowy w milosci, a swa istote w umysle™.
Ta madrosé wlana, bedaca i majagca w milosci swe zrédlo, rozni sie od
madrosci pojetej jako cnota, zdobytej przez rozum. Ten, kto miluje, jest
zwrbcony-do Boga i otrzymuje te madros¢ jako dar wlany. Akt milosei
wlanej za przedmiot ma Osobe Boga, czlowiek dosiega samego Boga
i niejako obejmuje Go przez milosé i poznanie.

Ks. A. Zychlinski, idgc za Akwinatg, przezycie mistyczne ujmuje
jako ,kosztowanie”®. Strong dodatnig takiego ujecia jest to, ze nie ze-
$rodkowuje sie ono wylgcznie na kontemplacji mistycznej jako doswiad-
czeniu. ' ;

W ujeciu $w. Tomasza kontemplacja mistyczna jest bowiem czyms
wiecej niz tylko prostym odczuciem obecnosci Bozej w czlowieku. Po-
lega ona na prawdziwym sadzie wartosciujgcym, na uchwyceniu dobroci
i transcendencji Boga, podobnie jak w kosztowaniu doswiadczalnosc jest
jedynie sposobem poznania Boga®.

Zatem polski teolog méwi o poznaniu przez milos¢. Gdy czlowiek jest
przez miloic¢ niejako przeksztalcony w Boga, wydaje sad o rzeczach Bo-
zych na skutek i na podstawie wspo6lnoty natury i bliskosci, jaka pow-
staje pomiedzy mitujacym a osoba ,mitowang”, tzn. miedzy czlowiekiem
mitujgcym Boga a Bogiem. -Analizujgc nauke ks. A. Zychlinskiego, zau-
waza sié, ze wedlug niego $cisle Iaczy sie kontemplacja i milosé, a jedno
i drugie jest owocem dzialania Ducha Sw. Czlowiek w tym stanie miltuje
Boga, a owccem tej miloSci jest pewna wspdlnota natury pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem i dzieki niej mamy wlasciwe poznanie Boga i rze-
czy Bozych. Wobec tego do$wiadczalnos¢ jest skutkiem otrzymanego
w kontemplacji wlanej daru madrosci, ktéry ma charakter wybitnie
spekulatywny i praktyczny, bo wzbogaca nie tylko rozum, ale i  wole,
pomnazajge w niej mitoéé Boga®. To doswiadczalne poznanie Bozej obec-

77 Kontemplacja dz.cyt., 389. ) .

7 Por. Kulesza, Kontemplacja dz.cyt., 389-2390; por. STh I-II, q. 45, a. 2.

" Por. Kulesza, Kontemplacja dz.cyt., 390.

8 Por, Zycie dz. cyt., 462 - 463; por. STh, 1-1I, q. 97, a. 2.

81 Por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz. cyt., t. 2, 311; Philippe, La contemplation
au XIII siecle, w: DS, col. 1985. o

82 Por. Teologia dz. cyt., 337.
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nosci nie jest bezposrednie, tzn. takie, w ktéorym dusza widzi i ,kosztuje”
Boga takim, jakim jest, gdyz wtedy byloby widzeniem uszczesliwiajg-
cym®. Jest jednak quasi doswiadczalnym, poniewaz dusza nie oglada
Go w Jego istocie, lecz w wewnetrznym skutku, czyli dotyka Go i pos1a—
da w akcie miloci synowskiej, jaka Bég w niej wywoluje®.

Jest to powszechna nauka teologow, ze §w. Tomaszem® i $w. Janem
od Krzyza® na czele. Tym samym, polscy autorzy wypowiedzieli sie za
opinig druga, nie przyjmujgc bezposredniego poznania Boga w kontem-
placji wlanej. Teoria ta rowniez znalazla odbicie w piSmiennictwie pol-
skim w postaci przettumaczonego artykulu jej czolowego przedstawiciela,
R. Garrigou-Lagrange’a®. Natomiast ks. K. Kowalski wykazuje, ze ta
opinia ma potwierdzenie w nauce $w. Augustyna®,

Przejawy doswiadczalnego poznania Boga mogg by¢ rézne. Polscy au-
torzy poréwnujg je do odczucia wewnetrznego pokoju i radosnej rozko-
szy. Ono takze czyni wole zdolng do doskonalszej milosci Boga®. Polscy
autorzy odwolali sie tutaj do nauki $w. Teresy z Awila®. Nauka Swietej
o skutkach mistycznego poznania nie jest czym$ wyjgtkowym w teolegii
katolickiej™. O wplywie, jaki wywiera laska bezposredniego obcowania
z Bogiem na Zzycie moralne, méwia nie tylko mistycy, ale takze i teolo-
gowie™. Lecz to zagadnienie nie zostalo opracowane w literaturze pol-
skiej.

Na uwage w tym miejscu zasluguje szczegélnie to, Zze wszyscy teo-
logowie zachodni dos$wiadczalno$é poznania. wyprowadzajg z Yaski mi-
stycznej otrzymanej od Boga, czyli doswiadczalnos¢ jest wynikiem in-

8 Por. Bielenin, dz.cyt., 54; Kulesza, Kontemplacja dz.cyt., 236; tenze: Mi-
styka dz.cyt., 320; Zychlmskl Poulain, Handbuch dz. cyt., 102; por. zdaniem wspbt-
czesnych teologow jest to poznanie megamce granicy wiary i daréw Ducha Swie-
tego i bedgce jakoby poczagtkiem wizji uszeze$liwiajacej — Amatus van de Heilige
Familie, Foi et contemplation chez Saint Jean de la Croix, w: De contemplation
in schola Teresiana, Romae 1862, 224 - 256; Garrigou-Lagrange, L’habitation de Ia
sainte Trinite et lexperience mystique, w: Revue Thomiste, nov. dec. 1928,
449 - 474; tenze: Mistyka ,Nasladowania” przystepna dla wszystk1ch Szkota Chrys-
tusa, 8 (1937), 298; Gogacz, Mistyka dz.cyt., 591 - 596; Granat, Teologiczna wiara,
nadmeja i mito§é, Lublin 1960, 112; Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 604. -

8 Por. Bernard Szkota dz. cyt 35; Kowalski, Sw. Augustyn dz. cyt., 111; Roz-
wadowski, Apostolstwo wedlug nauk1 $§w. Tomasza i OO, Kciciola, Szkola Chrystu-
sowa, 14 (1937), 398; Zychlinski, Zycie dz. cyt., 463 i 479.

8 Por. Sth, I-1I, q. 180, a. 4.

8 Por. Plesm 11, 1-2,%. 2, 67-69.

8 Por. Mistyka ,,Nasladovvama” przystepna dla wszystkich, Szkola Chrystuso—
wa, 8 (1937), 396 - 407.

8 Por. Sw. Augusiyn dz. cyt.,

# Por. Rozwadowski, Nauka sw. Tomasza dz.cyt., 71; Woroniecki, Pelnia
dz. cyt., t. 2, 38; Zychlinski, Zycie dz. cyt., 462. ‘

9% Por. Twierdza dz. cyt., 1. 2, 160 - 161.

91 Por.” Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., -t. 2, 524, 532.- 539 de Maumigny,
Modlitwa mistyczna dz.cyt., 111 -118; Semenenko Cw1czema duchowne Krakow
1903, 342 - 343; Tanquerey, Zarys dz. cyt t. 2, 610 - 618.

2 Por. Kontemplac;a dz. cyt., 394 - 396
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gerencji Boga w zycie duszy. Natomiast réznig sie w blizszym precyzo-
waniu zagadnienia, stawiajac pytanie: czy do$wiadczalno$¢ nalezy do
istoty czy przymiotéw kontemplacji?

" Sw. Tomasz przyjmuje doswiadczalno$é kontemplacji jako element
istotny: cognitio quasi experimentalis Dei®. Tego zdania jest rowniez
$w. Jan od Krzyza® oraz teologowie tacy jak: J. Guibert®, G. Scara-
molli®, a takze inni”. A. Tanqurey nie zalicza doswiadczalnoscei do istoty
kontemplacji. Jego zdaniem $wiatlo Boze w nocy biernej zmyslow jest
ukryte, czyli nie jest odczuwalne wprost, chociaz w dalszej drodze zycia
mistycznego przyjmuje do$wiadczalnogé, lecz zalicza jg do przymiotow
kontemplacji®,

W polskiej literaturze ascetyczno-mistycznej jedynie ks. A. Zychlin-
ski® i A. Rozwadowski!® omawiajgcy ten problem, wypowiadajg sie, ze
poznanie mistyczne Boga jest poznaniem doswiadczalnym, jak rowniez
odczuwaniem obecnosci Boga w glebi dusz milujagcych Go. Tym samym
polscy autorzy przyjeli nauke powszechnie gloszong przez ogét teolo-
goéw, ze odczucie obecnosci Boga nalezy do istoty kontemplacji.

Ale znaczng roznice zdan spotykamy u teologéw w okreSleniu po-
chodzenia doswiadczalnosei kontemplacji. Ks. A. Zychlinski uwaza, ze
doswiadczalnosé jest skutkiem otrzymanego w kontemplacji wlanej daru
madrosci'®. Istota przezycia mistycznego tkwi zatem w tym, ze jest ono
wlanym poznaniem Boga i rzeczy Bozych, a miloi¢ za$ jest elementem
drugorzednym. Natomiast ks. A. Rozwadowski uwaza, ze jest skutkiem
daru mitosci. Wobec tego w milosci upatruje element istotny, a samo
poznanie uwaza za co$ dodatkowego!®. Aby odpowiedzie¢, czy to jest
sprzecznc$é w nauce polskich teologéw, trzeba odwola¢ sie¢ do doktryny
gloszonej przez zachodnich autorow.

L. Louismet'®, J. Guibert'™, R. Garrigou-Lagrange'® twierdzg, ze Bog
w -akcie kontemplacji mistycznej udziela duszy wraz z lasksg poznania
daru milosci. Z tego wyplywa wniosek, ze otrzymany w kontemplacji
dar milosci jest wynikiem bezposredniej dziatalnosci Bozej i co do istoty
_— ,

'~ % Por. Michalski, Mistyka i scholastyka u Dantego, Krakéw 1921, 44.

% Por. Noc II, 23, 11; t. 1, 576 - 577.

% Por. Theologia dz. cyt., 331 - 332.

% Por. Einleitung dz. cyt., t. 1, 221 - 222,

97 Por. Louismet, Mistyczne dz.eyt., 11-29; de Maumigny, Modlitwa mistycz-
na dz.cyt., 55; Teofilo de la V. del Carmen, Experiencia dz.cyt., 169 -173.

%8 Por. Zarys dz. cyt., t. 2, 559 - 610.

9 Por. Zycie dz. cyt., '463.

- 100 Por, Zycie dz. cyt 82.

101 Por, Zycie dz. cyt., 462; tenze: Teologia dz.cyt., 337; por. Garrigou-Lagrange,
Trzy dz. cyt., t. 2, 318.

. 102 Por, Zyc1e dz. cyt., 82; por. Granat, Dogmatyka dz.cyt., t. 1, 145-148.
-~ 103 Por, Mistyczne dz. cyt 28.

14 Por. Theologia dz.cyt., 332.
105 Por, La contemplaticn dz. cyt., col. 2071; tenze: Trzy dz.cyt., t. 2, 313 -314.
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swej jest wlany'®. Wobec tego B6g w kontemplacji udziela daru pozna-
nia i mitosci jako.dwéch elementoéw nierozdzielnych'®,

Nawiazujgc do tej nauki, polscy autorzy piszg, ze dar miltosci wlanej
moze by¢ wynikiem poznania wlanego, wéwezas umilowanie idzie za
poznaniem, czyli poznanie i milosé co do swej istoty stanowig dar prze-
zycia mistycznego'®. Bog moze udzieli¢ poznania przy jednoczesnym
odczuciu mitosci w woli lub odwrotnie, pozostawi¢ wole bez odczucia
miloscit®.

Reasumujgc, mozna stwierdzié, ze cho¢ w kontemplacji wystepuja
nierozlgcznie poznanie i milo$¢, to przezycie tych daréw moze wystepo-
waé réwnoczes$nie lub niezaleznie od siebie. Dlatego tez stwierdzenie, ja-
koby doswiadczalno$¢ byla wynikiem tylko daru madrosci czy milosci
nie wyklucza sie nawzajem, a tylko stanowi zaakcentowanie jednego
z elementéw doswiadczalnosci: daru magdrosei lub milosci'’. Moéwiac
o poznaniu w kontemplacji, polscy autorzy zaznaczaja pewnos¢ pozna-
nia przedmiotu w tej modlitwie'®. Juz $§w. Teresa od Jezusa pisze, ze
jest $wiadoma i pewna poznania przedmiotu w kontemplacji**. Pew-
no$¢ — jej zdaniem — jest wynikiem daru kontemplacji i wyraza si¢
w tym, Ze mistyk jest przekonany o lasce kontemplacji i o jej pocho-
dzeniu od Boga tak, ze zadne trudnosci i przeszkody z tego przekonania
wytracié go nie potrafig'®. Owg pewnosc w kontemplacji mlstyczne]
przyjmuja wszyscy autorzy'.

Konsekwencjg takiego poznania jest jej nastepna cecha, tzw. bier-
nosé duszy'®. Dusza, zachwycona Bogiem, zapomina o $wiecie zewnetrz-

106 Por. Frangois de S. Marie, Initiation a Saint Jean de la Croix, Paris 1945,
112 - 113; de Maumigny, Modlitwa mistyczna dz. cyt., 32; Peters, Geleof en Mystick.
Ein Theologische bezinning op de gesstelijke lear van Sint-Jan van het Kruis,
Leuren 1957, 86.

107 Por, de Maumigny, Modlitwa mistyczna dz. cyt., 18; Peters, Gelof en Mystick
dz. cyt., 86.

18 Por, Pyzalski, Zjednoczenie dz. cyt., t. 2, 569,

109 Por. Smolikowski, RozmyS$lania, dz. cyt., t. 2, 171; Zychliaski, Zycie dz cyt.,
462; por. J. Guibert, Theoclogia dz. cyt., 331.

0 por. Zychlinski, Teologia dz.cyt., 337; Por. Garrigou-Lagrange, La contem-
plation dz. cyt., col. 2072, Gautier, La spiritualite dz. eyt., 132.

1t por, Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt., 189 -190; Smolikowski, Rozmys§la-
nia, dz.cyt., t. 2, 172; Zychlmskl, Zycie dz. cyt., 464.

12 Zycie dz. cyt t. 1, 305.

13 Por. $w. Teresa, Zycie..., t. 1, 214; tenze: Twierdza..., t. 2, 185.

14 Por. Guibert, Theologia dz. cyt., 231; de Maumigny, Modlitwa mistyczna
dz. cyt., 131; Lallament, The Spiritu Truhlar, De experientia - Mystica, Romae
1951, 28.

115 Por. Karmelita bosy, Stosunek dz.cyt., 272; tenze: Z mistyki dz.cyt., 189;
Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 2, 375; Smolikowski, RozmyS$lania dz. eyt., t. 2, 201;
Woroniecki, Pelnia dz. eyt., 2, 38; tenie: Wstep, w: Sw. Teresa, Droga.. XXIII;
por. Gabriel od $w. Marii Magdaleny, Sw. Teresa od Jezusa mistrzyni zycia wew-
netrznego, tl. z wloskiego Karmelita bosy, Krakéw 1944, 56; Gautier, La spiritualite
dz.cyt.,, 128; K. Stepien, Nauka o modlitwie wedlug pism §w. Teresy z Avila,
Lublin 1962, 46.
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nym. Tak dalece jest pochlonieta tym jedynym zajeciem, jakim jest in-
tuicyjny oglad Boga i milowanie Go, ze niemal przestaje swiat dla niej
istnie¢'®. W tej biernosci dzialanie wladz duszy zostaje zawieszone'’,
ale pod wplywem natchnien Ducha Sw., patrzagc na Boga i milujge Go,
wykazuje ona intensywniejszg niz kiedykolwiek czynnosc. Chodzi o ta-
kie dzialanie Boga w duszy, ktéremu dusza, dzieki darom Ducha Sw.,
chetnie i ochoczo ulega. Tu trzeba uwzglednié to, co mowi $w. Tomasz
o dzialalnosci daré6w Ducha Sw. One to sprawiaja, ze czlowiek jest ocho-
czy przyjmowaé¢ natchnienie Ducha Sw. i pozwala mu sie prowadzié.
Aktywnos¢ polega, jak wida¢, na intensywniejszej milosci Boga i od-
dawaniu sie Jego woli'®. Nie jest réwniez zaprzeczeniem aktywnosci
wladz czlowieka, gdyz laczy sie ona z odczuciem dzialalnosci Boga, a nie
z wlasnym dzialaniem. Dlatego nie mozna biernosci duszy utozsamiaé
z bezezynnoscig™. Chociaz ten moment biernosci i receptywnosei pod-
kresla zaréwno szkola karmelitanska'®, jak i dominikanska'®, jednak
szczegblne jego uwypuklenie przez o. J. Woronieckiego pozwala ostroi-
nie stwierdzi¢, ze autor nawigzal do drugiej wyzesj wymienionej szkoty.
Zazwycza] pisarze ascetyczni lgczg kontemplacyjne zawieszenie wiladz
duchowych z podziwem, jako jedyng wlasciwos¢ kontemplacji nadprzy-
rodzonej. Z polskich autoréw jedynie ks. P. Smolikowski wspomina ten
element modlitwy mistycznej, wskazujgc na jego zrédlo, jakim jest Bog
wraz ze swoimi doskonalo$ciami, ktéry przez intuicyjne poznanie Go
ukazuje sie¢ w nowym, nieznanym . $wietle dlatego, ze to poznanie jest
doskonalsze od innych dotychezasowych'™. Podziw ten, wyplywajacy
z poznania doskonalosci Boga, rodzi rozkosz i stodycz, jako kolejng wia-
Sciwos¢ tej modlitwy'®. Na podziw, jako przyczyne stodyczy i rozkoszy
wewnetrznej, wskazuje juz $w. Grzegorz Wielki®™, a zwlaszcza Akwi-
nata'®, ale polscy autorzy potraktowali to zagadnienie tylko margine-
SOWO. - _ e :
Moéwige o poznaniu Boga w kontemplacji wlanej, polscy teolodzy
czesciej. odwolywali sie.do 6wczesnej nauki niz do zrédel gltéwnych mi-
strzéw zycia wewnetrznego, jak $w. Teresa od Jezusa i $w. Jan od Krzy-

., 118 Por. Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 2, 375; Smolikowski, Rozmys$lanja dz.cyt.,
t. 2, 166 - 167. , :
"7 Por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., t. 2, 300-305, 366-372; A. Fonck,
Mystique — Saint Thérése, Dictionaire de Théologie catholique, X/2, 2599 - 2674.
18 pPor. Woroniecki, Pelnia dz.cyt., t. 2, 201; por. Garrigou-Lagrange, La con-
templation dz. cyt., col. 2072; Turowski, Zagadnienie dz. cyt., 95. ;
119 por, Kulesza, Mistyka, dz.cyt., 317; S. Teresa, Mistyka dz. cyt., 18.
120 Por.  Gabriel~-od $w. Marii Magdaleny, $§w. Teresa od Jezusa mistrzyni
dz. cyt., 56; Gautier, La spiritualite dz. cyt. 128.
121 Por. Garrigou-Lagrange, La contemplation dz. cyt., col. 2071.
.- 122 Por. RozmyS$lania dz.cyt., t. 2, 167.
128 por, Karmelita bosy, Z mistyki dz. cyt., 187.
_12¢ Por. Homiliae in Esechelem I, 2; PL 78, 956.
125 Por, STh, I-1I, q. 180, a. 7.
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za. Dlatego ograniczyli sie do wyja$nienia wezlowych problemow w tej
dziedzinie, bez analizowania nauki doktoréw hiszpanskich. Pominieto
zagadnienie przymiotéw mistycznege poznania (np. jego intensywnosé,
czas trwania). Zwrécono uwage na jego glowne skladniki, jak: proste,
intuicyjne ogladanie Boga, doswiadczenie obecnosci i dzialania Boga
w duszy oraz bierno$¢ poznania i milosci wlanej; nie podjeto takze pole-
miki, czy poznanie w swej istocie polega na akcie intelektualnym®,

Wielokrotnie uwypuklona nauka autoréw o kontemplacji jako spec-
jalnym darze, sugeruje problem pomocy Bozej. Przeprowadzona ana-
liza wskazuje na dar madrosci Ducha Swietego. Natomiast omawiajgc
problem pomocy Bozej w kontemplacji, autorzy wskazujg na wszystkie
dary Ducha Swietego jako jej przyczyny'. Zatem kontemplacja wlana
jest dzielem daréw Ducha Swietego stopnia wyzszego niz kontemplacja
nabyta. W ten sposéb autorzy uwypuklajg szczegdlng specyfike dziala-
nia Ducha Swietego w kontemplacji, rézng od Jego natchnien na niz-
szych stopniach modlitwy wewnetrznej'®.

Jest charakterystyczne, ze polscy autorzy nie przedstawiajg blizej
i dokladniej dzialalnosci Ducha Swictego, ani Jego daréw w akcie kon-
templacji wlanej. Jedynie jeszcze zaznaczaja, ze dary Ducha Swietego
nie sg przyczyng zjawisk nadzwyczajnych, jakie czasem mogag jej to-
warzyszyc. Ich zrodlem jest dar nadzwyczajny laski (gratis datae), roi-
ny od daréw Ducha Sw.*®. Zjawiska te nie naleza do istoty kontempla-
cji mistycznej. Nauka ta tkwi korzeniami w doktrynie $w. Augustyna'™
i $w. Tomasza™. Jest to powszechna nauka tych czaséw, nie wylgczajac
$w. Jana od Krzyza'®. To ograniczenie sie tylko do wskazania, ze mod-
litwa jest owocem szczegélnych lask uczynkowych, zwanych natchnie-

126 Por. Majkowski, Psychologia przezyé mistycznych, Roczniki Filozoficzne,
1949, 172 - 184.

127 Por. Gmurowski, O bojaZni Bozej, Lwow 1938, 30; Karmelita bosy, Z mi-
styki dz.cyt., 189 -190; Kulesza, Kontemplacja dz.cyt., 390 -391; Pyzalski, Droga
dz. cyt., t. 3, 387; Rozwadowski, Zycie dz.cyt., 145; Wcroniecki, Wstep, w: Sw. Te-
resa, Droga dz.cyt., XXIII; Zychlinski, Zycie dz.cyt.,, 450; por. Garrigou-Lagrange,
La contemplation dz.cyt., col. 2072; Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 567 - 571.

12 Por, Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt.,, 190; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 450;
Kulesza, Kontemplacja dz. cyt., 391. '

129 Por. Smolikowski, Rozmy$lania dz.cyt., t. 2, 220 - 236; Sw. Teresa, Mistyka
dz. cyt., 22 - 23; Woroniecki, Peinia dz.cyt., . 2, 43 - 49; por. Turowski, Zagadnienie
dz. cyt., 118 -123. Pomijamy to zagadnienie, gdyz wymagaloby specjalnego zba-
dania, a moZe osobnej pracy, w zwigzku z rozwinietg dyskusja, jaka toczyla sig
miedzy abp. J. Teodorowiczem a ks. Siwkiem w sprawie stygmatyczki T. Neumenn.
Wynikiem tej polemiki byly liczne publikacje, nawet w formie ksigzkowej, np.:
O. Anatazy, Kwestia Konnersreuth, Szkola Chrystusowa, 5 (1932), 112-113;
152 - 173; Michalski, Mistyka a zycie wspétczasne, w: Nieznanemu Bogu, Warszawa
1930, 166 - 182; Ostochowski, Zagadnienie Konnersreuth, Szkola . Chrystusowa,
9 (1937), 53 -178; Siwek, Metody badan zjawisk nadprzyrodzonych, Krakéw 1933;
Teodorowicz, Zjawiska mistyczne i ich tlumaczenia, Poznan 1973, itp.

130 Por. De vidento Deum ad Paulinum, Ep. 147, c. 13, PL 33.

131 Por. STh, I-1I, q. 45, a. 5.

B2 Por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz. cyt., t. 2, 550.
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niami i poruszeniami Ducha Swietego oraz, Ze te laski lacza sie z dara-

mi Ducha Swietego, ktére majg zadanie uczyni¢ dusze zdolng i ochoczg

do przyjmowania tych poruszen i natchnien Bozych, mozna wytluma-

czy¢ nastepujgeymi racjami:

1. teologia Ducha Swietego w omawianym okresie byla przedmiotem
poczatkowych badan w literaturze zachodniej i nalezy do zagadnien
najtrudniejszych.” Moze polscy autorzy nie podejmujg tych badaa,
poniewaz wymagaloby to dlugiego czasu, a ich dziela mialy jak naj-
szybciej zaspokoié¢ potrzeby w krajowe] literaturze w zakresie zycia
wewnetrznego i modlitwy.

2. rowniez i ks. A. Zychlinski, ktory w swoich pracach duzo pos$wieca
miejsca Duchowi Swietemu, w cmawianym zagadnieniu ograniczyl
sie tylko do ukazania jego roli i darow W procesie biernego oczysz-
czenia duszy,

3. dziela czy artykuly polskich teologéw mialy na celu pouczenie sze-
rokiego ogdilu czytelnikow o modlitwie. Dlatego ograniczyli sie oni
do ukazania najgldwniejszych probleméw, nie wnikajge glebiej
w naukowe analizy.

Potraktowanie margina'ne roli Ducha Swietego i Jego daréw w kon-
templacji wlanej wplynelo réwniez na ogdélne stwierdzenie, ze doskonalg
one akty cndét wlanych'®, Rozwdj cnot w duszy mistyka odbywa sie
przez laske mistyczng i przez wspolprace mistyka z tg laskg'™.

Nieco szerzej traktuje to zagadnienie tylko o. Bernard od Matki
Bezej. Autor zasadniczo nie zajmuje sie tym problemem, lecz ubocznie,
charakteryzujac duchowos¢ szkoly karmelitanskie], kilka uwag poswigca
cnotom teologicznym. Poniewaz cnoty majg za bezposredni przedmiot
Boga, wiec ich celem jest lgczenie duszy z Bogiem. Przez wiarg lgczy si¢
rozum z Bogiem. Nie jest to jakie§ zjednoczenie urojone, przeprowadzo-
ne . sztucznie przez pojecia, ale w tym zjednoczeniu kontemplacyjnym
Boég przenika w rozum, a rozum zanurza sie calkowicie w Prawdzie Nie-
skoniczonej, kibra go ogarnia. Droga wiary to najprostsza droga do Boga.
Autor powoluje sie na $w. Terese od Jezusa, twierdzgc, Ze ona réwniez
kladzie wielki nacisk na cnote wiary i droge wiary uwaza za najlepsza™.

Pamieé laczy sie z Bogiem przez nadzieje. Im wiecej czlowiek chce
spotegowaé cnote nadziei, tym bardziej winien oderwaé¢ sie od wszyst-
kiego, co stworzone. Woéwcezas pamieé bedzie zwrocona doskonalej ku
Bogu. :

183 Por, ?Bernard Szkola dz.cyt., 25; Zychlinski, Zycie dz. cyt., 450; f)or. $w. Jan,
Noc 11, 21, 5, 6, 10; t. 1, 556, 569; STh, I - II, q. 68, a. 1.

1 Por. $w. Jan, Noc II, 16,9; t. 1, 545; Sw. Teresa, Zycie dz.cyt, t. 1, 216;
Gautier, La splrltuahte dz. cyt 133; Tanquerey, Zarys dz cyt., . 2, 632-634

135 ,,Mam to za rzecz pewns, ze dlabel nigdy nie zdola, ani mu Bog nie pozwoli

oszukaé duszy, nie ufajgcej w niczym samej sobie, a mocno utwierdzonej w wie-
rze, gotowej tysiac razy umrzeé za kazdy artykul w1ary” — Zycie dz.cyt., t. 1, 290.
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Tm czystsza: wiara i nadzieja, tym wieksza miltoéé. Rozum, poznajac
Boga, wplywa na wole. Jesli on poznaje Boga tylko przez stworzenie,
ktére jest tak stalym Jego obrazem, wprawdzie pobudza wole do milosci,
lecz jego poznanie jest niedokladne. Natomiast poznajac Boga przez wia-
re, zbliza sie do Niego, a tym samym pobudza do milosci®®. Dopiero mi-
lo$¢ jednoczy najpelniej czlowieka 'z Bogiem, tj. z umilowanym przed-
miotem.

. Z rozwazan o. Bernarda wymka ze nie chodzilo mu o doktadne uka-
zanie ‘dzialalnosci cnét wlanych w akcie kontemplacji. Jedynie zwrocil
uwage na ich role jednoczenia duszy z Bogiem: W ten sposéb uwypuklil
jedng z cech duchowosci szkoly karmelitanskiej, polegajaca na pracy
czlowieka nad sobg, aby dazy¢ do najwyzszego rozwoju zycia duchowego
I spotegowania w duszy trzech cnét teologicznych: wiary, nadziei i mi-
losci. Wtedy, gdy te cnoty znajda sie w pelnym rozkwicie w -duszy,
wowczas moze wyplyna¢ z niej czyn apostolski. Stgd ustawy karmeli-
tanskie stawiajg na pierwszym miejscu zycie bogomysine, a potem Zycie
czynne, ktore ma byé spontanicznym wynikier tamtego'®,

Pozostal jeszcze jeden problem, na ktéry zwrécil uwage o. J. Woro-
niecki: czy zbawienie wieczne uzaleznione jest od modlitwy kontempla-
cyjnej jako warunku koniecznego? Sytuacja taka zaistnialaby wtedy,
gdyby Bog w swym milosierdziu nie dal czlowiekowi szansy oczysze-
nia sie 1 udoskonalenia po $mierci w czysécu. Czlowiek moze w zyciu do-
czesnym zado$éuczyni¢é i wynagrodzié sprawiedliwosci Bozej przez
oczyszczenie i usSwiecenie siebie, co jest nierozdzielnie zwigzane z gie-
bokim i dojrzalym zyciem modlitewnym. Mozna powiedzie¢, ze normal-
nie tylko droga kontemplacji moze doprowadzi¢ do zbawienia bez przej-
Scia przez czysciec. Wyjatkiem jest droga meczenstwa, ktéra szybme]
oczyszeza, ale do ktérej nalezy sie tez Zyciem przygotowac'™®.

Przeprowadzona analiza istoty kontemplacji wlanej pozwoli zrozu-
mie¢ rézne proby jej definiowania. Wsrod zachodnich pisarzy ascetycz-
nych XX-lecia miedzywojennego nie ma zgody, co do wyliczania-zasad-
niczych skladnikow wchodzqcych w sklad pojecia kontemplacp Dlatego
rozrozniano nastepujace teorie:

1. Teorie minimalistyczng (Saudreau) wyklucza]acq z mistyki wlasmwe]
doéwiadczalne pojecie Boga. Kontemplacja wlana ]est wedlug . tego
pogladu $wiatlem wynikajgeym z daréw Ducha Sw. i milosei (l’amour
d’affinite). ‘

2. Teorie maksymalistyczng (Poulaln), okreslajgecg kontemplaCJQ przez
doswiadczalne i proste poznanie wraz z bezposrednim ujeciem Boga.

16 Por. Szkota dz. cyt., 26 - 28.
137 Por. Szkola dz. cyt, 123 - 124.
138 Por. Pelnia dz.cyt., t. 2, 38.
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3. Teorie posrednig (Garrigou-Lagrange, Joret, Arintero, Noel), ktéra
opowiada sie za bezposrednim intuicyjnym charakterem kontemplacji.
Wedtug reprezentantéw tej teorii istota stanu mistycznego polega na
ozywieniu i dzialaniu daréw Ducha Sw., zwlaszcza daru madrosci'®.
Wszystkie te tecrie i préby definiowania kontemplacji wlanej, zda-

niem ks. E. Kuleszy, s3 nieéciste. Nie ma w nich przyjetej rzeczowe]
definicji. Wedlug autora poprawna definicja powinna skladaé¢ sie z na-
stepujacych istotnych pierwiastkéw, do ktorych trzeba zaliczyé: 1. po-
znanie Boga, 2. akt miloéci wlanej, 3. specjalne dzialanie Boga. Bez tych
trzech skladnikéw kontemplacja wlana nie moze istnie¢, ani tez byc
zdefiniowana. Dlatego autor w oparciu o wyzej wymienione opinie po-
daje wlasne okreslenie: ,kontemplacja mistyczna jest to modlitwa,
bedgca owocem specjalnej dzialalnosci Ducha Sw. w czlowieku, w kto-
rej czynnos¢ rozumu polega na prostym, ale przenikliwym, intuicyjnym
wpatrywaniu sie¢ w prawdy Boze, a akt woli na spokojnym, a milosnym
przylgnieciu do Boga”'*®,

Piszgcy dziesieé lat pozniej ks. A. Zychlinski, podaje definicje zawie-
rajacg juz te trzy istotne elementy. Wedlug niego jest ona ,prostym,
pelnym milosci i slodyczy ogladaniem prawdy Bozej zrodzonym w duszy
wierzacej dzieki darom Ducha Sw."*,

Definicja ks. E. Kuleszy i ks. A. Zychlinskiego jest dowodem, Zze
autorzy opowiedzieli sie za teorig trzecig, ktéra byla powszechnie przy-
jeta w Swiatowej literaturze ascetycznej. Nawigzuje ona do okreslenia
istoty kontemplacji w ujeciu $w. Jana od Krzyza, podkreslajac specjal-
ne dzialanie Boga, przez ktore dusza poznaje, miluje i doSwiadeza taski
mistycznego daru'.

Opracz tych dwoch rzeczowych definicji kontemplacji wlanej w pol-
skiej literaturze spotykamy jej roine okreslenia®. Koncentrujag one
uwage autor6w na poszczegdlnych jej podstawowych wlasciwosciach.
Zasadniczo przewaza ogdlna definicja kontemplacji wlanej, podana przez

13® Por. Gardet, Thémes et textes mystiques, Recherche de criteres en mystique
comparée, Paris 1958, 52; Garrigou-Lagrange, La contemplation dz.cyt., col. 2071;
Kulesza, Mistyka dz.cyt., 319-320; Marechal, Sur le cime TPoraison, quelaues
opinions recents de theologiens, Nouvelle revue théologique, 2 (1929), 110; Saudreau,
La spiritualite moderne, Paris 1940, 179.

140 Mistyka dz.cyt., 320.

1! Zycie dz.cyt., 451.

142 Por. Garrigou-Lagrange, La contemplation dz.cyt., col. 2071; tenze: Trzy
dz.cyt., t. 2, 313 - 314; Guibert, Theologia dz.cyt., 332; Louismet, Mistyczne dz.cyt.,
29; Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt.,, t. 2, 213; tenze: Zycie dz. cyt., t. 1, 139.

13 Kontemplacja w najglebszej swej istocie polega na jednoczeniu sie duszy
z Bogiem przez posrednictwo umystu i woli czyli poznania Boga i miloSei ku
Niemu” — Pyzalski, Zjednoczenie dz.cyt., t. 2, 569; , Kontemplacja wlana jest owo-
cem dzialalnosci Bozej w duszy, moecg ktérej Bdg zapala w niej swa milo$é i nie-
jako odstania siebie duszy, by sie Nim cieszyla i upajala” — Z mistyki dz.cyt.,
184; ,Kontemplacja to szczegblna laska Boza, ktéra ani sie sprowadzi, ani prze-
dtuzy wilasng czynnoscig..” — Smolikowski, Rozmy§lania dz.cyt., t. 2, 162.
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$w. Tomasza ,,jako proste, milosne poznanie Boga”'“. Okreslenie to byto
powszechnie uzywane w ascetycznej literaturze'®.

Ks. A. Rozwadowski, przyjmujac te definicje, zaznacza, ze do jej
istotnych elementéw nalezy: 1. poznanie intuicyjne — proste, jakby wi-
.dzenie intelektualne, bez rozumowania i tutaj widzi réznice miedzy roz-
myslaniem a kontemplacjg 2. poznanie milosne, plyngce z milosci i do
niej zdazajgce i w tym widzi réznice miedzy kontemplacjg mistyczng
a spekulacjg filozoficzng lub teclogiczng'®.

Polscy teolodzy takze siegaja do tradycyjnej nauki mistrzéw zycia
wewnetrznego. 1 tak, ks. J. Puchalik cytuje okreslenie kontemplacji
podane przez sw. Augustyna jako ,,podziwianie jasnej i rozkosznej
prawdy”' oraz $w. Bernarda, ze jest to ,,pewne podnoszenie umysiu
-utkwionego w Bogu, dajace jakby zakosztowaé slodyczy wiecznej”™,

A na lamach czasopisma Gtos Karmelu ancnimowy autor przytacza
definicje sw. Jana od Krzyza: ,Kontemplacja jest to wzniesienie duszy
do najwyzszych szczytow, przy rownoczesnym unizeniu jej i unicestwie-
niu do ostatecznych granic”**.

W okresie XX-lecia miedzywojennego ks. E. Kulesza, podejmujgc
samodzielne studia nad nauka Ryszarda od $w. Wiktora, cytuje jego
okreslenie tej modlitwy: ,,contemplatio est libera mentis perspicacia in
sapientiae cum admirationie suspensa”®. Autor w dalszej czesci swych
rozwazan pisze, ze w tej definicji Ryszard wskazuje na akt kontempla-
cji (perspicacia), jego cechy (libera, suspensa, cum admiratione), przed-
miot (spectacula sapientiae) i podmiot (mens). Przeprowadzajac badania
analityczne nad tymi poszczegblnymi elementami, ks. E. Kulesza uwaza,
ze mysl Ryszardowa odda¢ mozna wiernie przez nastepujgce tlumacze-
nie jego definicji: ', kontemplacja jest to akt umystu, ktéry przenikajac
z latwoseig cuda madrosci Bozej, trwa w zachwyceniu”®.

Rowniez do nauki Ryszarda odwolal sie ks. K. Michalski, piszac
0 ,mistyce” Dantego®™. Autor nie przytacza jego wlasciwej definicji,
lecz stwierdza, ze ,kontemplacja, wedlug Ryszarda, podobnie jak roz-
myslanie, jest pewnego rodzaju poznaniem, ale wyrdznia sie przez to, Ze
ujmuje prawde w lot wérdéd uczucia radosci i podziwu, ze od razu zdo-

14 Por. ‘Bernard, Szkola dz.cyt., 113; Karmelita bosy, Z mistyki dz. cyt.,, 186;
Puchalik, Zarys dz.cyt., 263; Rozwadowski, Zycie dz.cyt., 451; Zychlinski, Zycie
dz. cyt., 451; por. STh, I-1II, q. 1890, a. 3.

145 Por. G. Menge, Die Beschanung dz.cyt., 102; T. Merton, Powiew kontem-
placji, Znak 7 (1952), 275.

148 Por, Rozwadowski, Zycie dz. cyt., 82.

u? Zarys dz.cyt., 263.

148 Tamze.

149 Zycie codzienne dz.cyt., 16.

150 Kontemplacja dz. cyt., 244.

151 Tamze, 245.

152 Por. Mistyka i scholastyka u Dantego, Krakéw 1921,
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bywa sobie wglad w jakikolwiek stan rzeezy, gdy tymczasem rozmysla-
nie dochodzi do tego celu stopniowo na drodze mozolnego nieraz rozu-
mowania”¥?, ' v

Badajgc wlasciwosei kontemplacji wlanej, dochodzimy do wniosku,
ze najbardziej doktrynalnie przedstawit te modlitwe ks. A. Zychlinski.
Autor nie postugiwal sie gotowymi opracowaniami, lecz siegngl do naj-
glebszych zrédel, tj. doktryny $w. Tomasza, sw. Teresy od Jezusa i §w.
Jana od Krzyza. Co prawda nie analizowal dokladnie calej nauki tych
mistrzow duchowych, ale powolywal sie na nich w prezentacji wazniej-
szych momentéw zycia kontemplacyjnego. Rownoczenie odwolywal sie
do nauki wspoélczesnych teologébw zachodnich, m.in.: R. Garrigou-Lag-
range’a, J. Poulaina.

Na lamach Gtosu Karmelu o. Bernard od Matki Bozej oraz ks. A. Czap-
linski i anonimowy autor piszgecy pod pseudonimem: ,Karmelita bosy”
propagowali nauke Doktorow hiszpanskich: §w. Teresy od Jezusa i sw.
Jana od Krzyza.

Pozostali autorzy zasadniczo nie zajmowali sie kontemplacja wlana,
jedynie organiczyli sie do zasygnalizowania niektérych prawd. I tak
0. J. Woroniecki nie rozwingt teologicznej modlitwy kontemplacyjnej.
Zastrzeg? sie, ze to, co prezentuje, jest tylko skrotem teologicznym. Autor
podkres$lit tylko udzial intuicji intelektualnej i milosnych aktow woli,
bez szczegblnego akcentowania poznania, daréw Ducha Swietego i do-
Swiadczenia mistycznego.

'~ Rowniez przedstawiciele szkoly liguorianskiej, jak L. Pyzalski i J. Pu-

chalik, w poréwnaniu z innymi rodzajami modlitw, kontemplacji wlanej
poswiecili zaledwie kilka uwag. To skrotowe potraktowanie wynika
z zasad tejze szkoly, ktéra najsilniejszy akcent kladla na modlitwe
mySlng. Jednak ks. J. Puchalik troche odbiegl od tej zasady, przedsta-
wiajgc bardzo rdzne teorie i opinie, powstajace na Zachodzie w sprawie
kontrowersyjnych probleméw dotyczacych kontemplacji wlanej.

Trzeba jeszcze wymieni¢ samodzielng prace naukowg ks. E. Kuleszy,
pt. Kontemplacja wlana wedtug Ryszarde od §w. Wiktora. Jest to jedy-
na proba w okresie XX-lecia miedzywojennego opracowania catoscio-
wego tego zagadnienia u mistrza zycia wewnetrznego z XII wieku.

‘Polscy autorzy w. opisie kontemplacji wlanej wykazali wielkg zna-
jomos$é nauki tradycyjnej oraz wspolczesnych im kierunkéw panuja-
cych w - teologii mistycznej. Ogromna erudycja pozwolila im na zajecie
odpowiedniego stanowiska w kwestiach polemicznych. O znajomosci pra-
déw wspoélezesnej mysli ascetycznej $wiadcza roéwniez recenzje dziet
najwybitniejszych teologéw Zachodu, pisane przez ks. A. Zychlinskiego,

133 Tamze, 9.
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np. A. Poulain, Handbuch der Mystik*™; o. Joseph a Spiritu Sancto,
Cursus theologiae mystico-scholasticae in sex tomes divisus, .in qud
scholastico methodo explanactur dubie mystica iuxrta miram solidamgque
dcetrinam Angelici Praecaptionis D. Thomae®; J. Arintero, Inamidod
de la contemplacion adquirida®®; K. Keusch, Die Aszetik des hl. Alfons
Maria von Liguori im Lichte der Lehre vom geistlichen Leben in alter
und neuer Zeit'™; F. Naval, Theologiae asceticae mysticae cursus®®,

W literaturze polskiej odczuwalo. sie brak catosciowych opracowan
i dziel o kontemplacji wlanej. Dlatego tlumaczono klasyczne prace za-
chodnich autoréow, aby w ten sposob zaradzi¢ potrzebom i brakom nau-
kowym. Nalezy tu wymieni¢ nastepujgce prace: R. de Maumigny, Mod-
litwa mistyczna, Krakow 1922; F. Joret, Dziecigctwo duchowe, Lwow
1934; A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistyczne], Krakow
1928 i inne. ’

3. STOPNIE KONTEMPLACJI

Jako pierwszy stopien autorzy wymieniaja modlitwe odpoczniehia“‘*’.

Jednym ze skladnikéw tej modlitwy jest poznanie obescnosci Bozej. Po-
znanie to nie jest wynikiem wlasnego starania, lecz jest z géry dane,
czyli stanowi dar, ktory jest szczegdlng laskg. Darmowose tej laski na
tym polega, ze nie dusza wlasnymi samodzielnymi aktami skupienia sig
,wchodzi” w obecnos¢ Bozg, lecz Bog sam j3 ,,wprowadza” w swojg
obecnos¢, w stan glebokiego spokoju i rozkoszy*. Ks. A. Bielenin od-
woluje sie do Ksiegi Piesni nad Pie$niami (5, 1-3), dla uwypuklénia
wielkosci rozkoszy i slodyczy, jakich dusza doznaje w tej modlitw_ie"‘".
Na ten tekst powolywala sie juz tradycja ascetyczna, m.in. $w. Ber-
nard i $w. Grzegorz'® dla ukazania Wlasc1woscx modlitwy kontempla-

cyjnej.

———

15¢ Przeglad Teologiczny, 7 (1926), 99 - 103. . .

15 Tamze, 102 - 103.

156 Tamie, 103.

157 Tamze.

158 Tamze, 442 - 443. ’

159 Por, Bernard Szkola dz. cyt., 114 Bxelemn Zyc1e dz. cyt 40; Pyzalski, Dro-
ga dz.cyt., 7.3, 376 Smo]1kowsk1 Rczmyslama dz.cyt., t. 2, 178 Woroniecki,
Wstep, w: Sw. Teresa Droga dz. cyt XXIV i XXXI; por. Gabmel Na drogach
dz.cyt.,, t. 1, 165; O. Fllek Modhtwa odpoczmema, w: Mater Sp1r1tuahum Kra-
kéw 1974, 117 Pelstier, Kontemplac;a dz.cyt, 51 7.

160 Por ‘Berhard, Szkota 114; Bielenin, Zyc1e dz. cyt., 40 Pyzalskl Droga dz.cyt.,
t. 3, 7176; Smohkowskl Rozmyslama dz. cyt.,, t. 2, 178; por. $w. Jan, Piesni 14,4,
t. 2, 91- 93; Sw. Teresa, Droga dz.cyt., t. 3, 228.

181 Por, Bielenin, Zycie dz. cyt., 93 - 97.

122 Por. Homiliae in Ezechielem II, 2; PL 76, 256.. .
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Kontemplacyjna rozkosz wystepuje zazwyczaj w podwdjnej formie.
Zgodnie z nauka $w. Teresy obejmuje ona wladze duchowe czlowieka
oraz rozlewa sie na cialo i zmysty'®. W tej modlitwie autorzy, powolu-
jac sie na nauke Swietej'™, podkreSlaja, ze wladze czlowieka nie zosta-
ja zawieszone. Bdg bierze w swoje posiadanie tylko wole, pozostawiajgc
duzo miejsca dzialalnogei rozumu i wyobraznit®,

Czasem przychodzi omdlenie, polegajace na zawieszeniu dzialalnosci
wladz czlowieka, w ktorym dusza odczuwa zjednoczenie z Bogiem. Trwa
ono bardzo krotko i moze powracaé w pewnych odstepach czasu'™.
Ks. P. Smolikowski odréznia je od omdlenia naturalnego, polegajacego
na powolnym wylgezeniu dzialalnosci wiladz duchowych'.

Prawdziwy postep duchowy polega, jak zaznacza juz sw. Bernard!™
i §w. Teresa z Avila'™, na intensyfikacji milosci i doskonaleniu sig
w cnotach. Dlatego autorzy zgodnie z naukg Swigtej podkreslaja, ze
w modlitwie odpocznienia nastepuje rozkwit cnét. Cnoty bedace jej
owocem, to cnoty wznioslejsze, bo wzorowane na Bozych doskonalo-
sciach i rozbudzane bardziej przez dzialanie Boze niz przez osobiste
¢wiczenie sie czlowieka'. Cnotami, ktére szczegédlnie sie rozwijaja sa:
miloéé Boga, pokora, cierpliwosé, a takze inne'™.

Poza tym istnieje niebezpieczenstwo odczucia rozkoszy na skutek
szatanskiej interwencji'”? lub samolubnego szukania pociech i przyjem-
nosci przez wycienczenie organizmu silnym umartwieniem!,

Ks. P. Smolikowski dodaje jeszcze praktyczne rady, jak dusza ma sie
zachowa¢, gdy dostapi modlitwy odpocznienia:

1. dazyé do calkowitego oderwania sie od $wiata'™;

2. nie probowaé silg zatrzymywaé tej laski'™;

3. nie opuszczaé¢ praktyki rozmyslania;
4. nie zaniedbywaé obowigzkow!™.

183 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt., 40; Smolikowski, RozmyS$lania dz.cyt., t. 2, 176;
por. Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt., t. 2, 114 - 115,

14 Por. Twierdza dz. cyt., t. 2, 126 - 127; tenze: Droga dz. cyt., t. 3, 228.

185 Por, Bielenin, Zycie dz.ecyt., 41; por. P. Pelletier, Kcntemplacja i zycie
czynne, Szkola Chrystusowa, 6 (1935), 6; Smolikowski, Rozmy$lania dz. cyt.,
i. 2, 178.

%6 Por. Smolikowski, Rozmy$lania dz. cyt., t. 2, 180 - 181.

167 Por. Tamze, 181 - 182,

168 Por. Bernardus, De filigendo Deo, 1. 3, c. 8; PL 182, 979.

19 Zycie dz. eyt., 1. 1, 14,9. ’ ’ ’

10 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt, 41-42; por. O. Filek, Modlitwa dz.cyt.,
210 - 211; Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 131 - 133,

171 Por, Bielenin, Zycie dz cyt., 45.

172 Por. Smolikcwski, Rozmyslania dz. cyt., t. 2, 180 - 181.

13 Por. Tamze, 158; por. Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 131-132.

" Por, Rozmys$lania dz.cyt., 185; por. Sw. Teresa, Droga dz.cyt., t. 3, 236.

175 Por. Rozmys$lania dz. eyt.,, 183; por. Sw. Teresa, Droga dz. cyt., t. 3, 231.

1% Por. Rozmys$lania dz. cyt., 184; por. Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt., t. 2, 128,

177 Por. RozmySélania dz. cyt., t. 2, 186.
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Pouczenia te autor przedstawil w oparciu o nauke Scaramellego'®,
chociaz te same rady wymienia §w. Teresa z Avila'. Do nich jeszcze za-
licza o. Bernard od Matki Bozej, odwolujgc sie do nauki sw. Teresy od
Jezusa, zachowanie rozsgdku i korzystanie z rad spowiednika'®.

Wreszeie autorzy nie zapominajg o skutkach, jakie wywoluje mod-
litwa odpocznienia. Dusza, doszedlszy do tego stopnia modlitwy, nie leka
sie zadnych trudnosci, poniewaz ma zywsg wiare. Stan ten rodzi wielkie
i gorace pragnienie cierpien dla Boga tak, ze dusza gotowa jest na
wszystkie ofiary™, bo jasno odczuwa znikomg warto$¢ rozkoszy ziem-
skich w stosunku do tych, ktére poznala na tym etapie modlitwy'™.
W miare glebszego poznania Boga dusza widzi swoja nedze i nicosé'®.
Autorzy, jak ks. A. Bielenin i ks. P. Smolikowski, nawigzali tutaj do
doktryny éw. Teresy™. Ostatni autor, idge za jej mysla, szczegolnie pod-
kresla, ze modlitwa odpocznienia to laska polgczenia zycia aktualnego
z zyciem kontemplacyjnym, ze jest to stan, w ktorym dusza czuje sie
jak gdyby podzielona, poniewaz wola calkowicie pograzona jest w kon-
templacji Boga, a drugie dwie wladze zajmuja sie sprawami Bozymi.
Autor uwaza, ze gdy te czynnosci sa scbie podporzadkowane, to taki
stan jednosei jest mozliwy™. Zanim jednak dojdzie czlowiek do tego
stanu, musi przeby¢ niejedng proébe oczyszczenia. Poczatkiem dzialania
laski mistycznej, jako specjalnej ingerencji Bozej w Zycie duszy, jest
noc bierna zmysiéw. Dusza przy usilnym dzialaniu ze swej strony sama
nic uczynié¢ nie moze, by przyspesobi¢ siebie do zjednoczenia mistycz-
nego.

Stan duszy w nocy biernej zmysléw mozna wedlug autora okreslic
terminem $w. Jana od Krzyza jako trwanie w oschlo$ci’®’. Polscy auto-
rzy nie precyzujg na czym polega ta oschlosé¢, ale szczegblng uwage
zwracaja na dalszg nauke Doktora Mistycznego. W okresie nocy zmy-
stéw dusza napotyka na trudnosci w rozmyslaniu i nie moze znalezé
sposobu na ich pokonanie®™. Praktycznie wyraza sie to w tym, Ze dusza
w nocy biernej zmysléw nie jest zdolna do kontynuowania medytacji,

178 Por. Il direttorio mistico, Torino—Roma 1900, 207 - 208.

1 Por. nota, 173 - 176.

180 por, Bernard, Szkota dz.cyt., 115; por. Sw. Teresa, Twierdza dz cyt.,
. 2, 133,

181 Por. Bielenin, Zycie dz. cyt., 43 - 44.

182 Por., Tamze, 41; Smolikowski, Rozmyslania dz.cyt., t. 2, 185.

183 Por. Tamze, 179 - 190; Bielenin, Zycie dz.cyt., 41.

184 Por. Twierdza dz. cyt., t. 2, 129. . :

185 Por, Rozmy$lania dz.cyt., t. 2, 179; por. Sw. Teresa, Droga dz cyt., t. 3,
230.

186 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 66; O. Gabriel od $w. Marii Magdaleny,
L’unione con Dio secondo S. Giovanni della Croce, Roma 1956, 110 - 114.

187 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt., 66; Sw. Jan, Noc I, 9,8; t. 1, 460; I, 8,3;
t. 1, 454 - 455
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ktora byla dotychczas jednym ze zrodet lask otrzymywanych od Boga'™,
Nie doznaje radosci ptyngcych z rzeczy bezposrednio odnoszgeych sie do
Boga i otaczajgcego jg $wiata™, co w rezultacie jeszcze bardziej pogarsza
stan duszy i utwierdza ja w przekonaniu, ze Bog ja opuscil®. Mimo
tych' trudnosci dusza bezustannie cale swe zainteresowanie, przepojone
miloscia Boza, skierowuje na Dawce wszelkich lask®™. Ks. A. Bielenin,
idgc za pogladem Doktora Mistycznego, uwaza, ze Bbég wprowadzajac
dusze w noc bierng zmystéw, przygotowuje ja na przyjecie lask na dro-
dze do zjednoczenia mistycznego'®,

~ ~Ks. P. Smolikowski, oprécz oschlosci oczyszezajgcych, mowi o choro-
bach, kioére spelniajg podobna role. Autor szeroko omawia postawe
czlowieka, jakg ma zaja¢ wobec tych zjawisk. Polega ona na calkowitym
ich przyjeciu od Boga', jako zgodnych z Jego wola, a nie jako zjawisk
przypadkowych. Ten fakt akceptacji nie moze byé¢ bierny, ale musi o
by¢ akt zywej wiary, oparty na $wiadomosci. Taka akceptacja wymaca
przyjecia kazdej choroby, niezaleznie od jej natezenia, rozwoju, oko-
licznosci itd. Ogélnym celem choroby jest oczyszczenie czlowieka, ale
wazniejszy jest jej cel szczegdlowy zamierzony przez Boga, z ktéorym
cierpigey powinien wspdldziata¢. Jest nim oderwanie duszy od przyjem-
nesci zmystowych. W takiej chorobie nastepuje tzw. ,,obumarcie uczu-
cia”, ktéore ma polega¢ na pozbawieniu przyjemnosci zmyslowych ze-
wnetrznych i wewnetrznych., Roéwnoczesnie uznanie w chcerobie swojej
bezsilno$ci, nicosei itp. prowadzi do pokory i zaufania wzgledem Boga.
To uczucie niemocy pozbawia chorego pragnienia tego, co ziemskie
i egoistyczne. Dlatego choroba dotyka czlowicka wewngtrznie i staje sie
srodkiem wyrzeczenia wlasnego ,,ja”, ofiary z wlasnego zycia i zaparcia
sie samego siebie'®. Autor nawigzal tu do nauki Ks. P. Semenenki.

.. Zwykle teoretycy zycia mistycznego umieszezajg stan nocy zmysiow
przed modlitwg odpocznienia, uwazajac noc zmystéw za $rodek nieod-

—_——f

188 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 67; Gabriel od $§w. Marii Magdaleny, Sw. Jan
od Krzyza kierownik duchowny, Krakéw 1950, 50-52; Sw. Jan, Noc "I, 9,8-9;
t. 1, 460 -461; C. Truhlar; De experientia -Mystica, Romae 1951, 51 -52.

18 Por. Bielenin, Zycie dz cyt., 66 - 67; Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt., 189;
Francois "de :s. Marie, Initiation a. Saint Jean de la Croix, Paris 1945, 119 -120;
Sw. Jan, Noc I, 9,2; t. 1, 456.

190 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt.,, 68; Sw. Jan, Noc II, 5,5; t. 1, 496; Pourrat,
La spiritualite ‘chretienne, Paris 1919 - 1928, t. 4. .

191 Por. Bielenin, Zycie dz. cyt., 66; Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt., 189;
Sw. Jan, Noc 1, 9,3; t. 1, 457. . :

12 Por. Bielenin, Zycie dz. cyt., 67 - 68;. por. . Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt.,
189; por. Sw. Jan, Noc I, 10,1-3; t. 1, 461 - 463; O. Gabriel od $w. Marii Magda-
leny, 'Sw. ‘Jan od Krzyza Doktor milosei Bozej, Krakéw. 1940, 101; Dynewska,
Kontemplacja mistyczna wedlug pism Sw. Jana od Krzyza, Lublin 1967, 15, ’

©.. 13 Por. RozmyS$lania dz. cyt., £. 2, 261.

1% Por, Tamze, 262 - 270.
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zowny do pelniejszego oczyszczenia duszy i wprowadzenia jej we wia-
$ciwg kontemplacje!®

Natomiast ks. A. Bielenin zastanawia sie, czy tylko noc zmystow
oczyszeza dusze i przygotowuje ja do kontemplacji? Autor uwaza, Ze
podobng role pelni tajemnica Krzyza. Tylko droga krzyzowa wiedzie na
wyzyny doskonalo$ci. Bowiem czlowiek od poczatku swego istnienia,
w my$l nauki §w. Pawla (por. Ga b, 24), , krzyzuje cialo swe z namiet-
nosciami i pozadliwosciami, ceni warto$é krzyza i w jego cieniu pragnie
budowac¢ zycie wewnetrzne”'®. Wobec tego Bog udziela duszy laski
kontemplacyjnej juz po oczyszczeniu przez . cierpienie ,krzyza”,.a nie
tylko przez noc zmystow. Poniewaz, pisze autor, ,,wielkoduszne zlozenie
siebie w ofierze dla milosci Jezusa Chrystusa i gotowo$¢ wszelkich prob
przez Niego zeslanych — wszystko to przygotowuje dusze do zaznawa-
nia Pana Boga aktem kontemplacji wlanej”'®, dlatego noc zmyslow
umieszcza jako przygotowanie do zjednoczenia ekstatycznego, a nie
zjednoczenia prostego.

Stan modlitwy odpocznienia nie trwa dlugo', nastepnie dusza do-
stepuje wyzszego stopnia modlitwy. Jest nim modlitwa zjednoczenia.
Polega ona, jak pisze ks. A. Bielenin, powolujac sie na A. Tanquereya,
na zjednoczeniu duszy z Bogiem nie tylko przez wole, jak bylo w mod-
litwie odpocznienia, ale wszystkimi wladzami wewnetrznymi. Do jej
istotnych cech zalicza zawieszenie wszystkich wladz oraz calkowita
pewnosé bezposredniej obecnosci Boga w duszy'™. Dusza jest tak zia-
czona z Bogiem, Ze niczego wiecej nie pragnie, jak tylko Jego®. W tej
modlitwie nie tylko wola cieszy sie Bogiem, lecz wszystkie wladze we-
wnetrzne takze nie mogg sie zajg¢ zadng inng mysla. Dusza nie doznaje
zadnych roztargnien®. Stan ten opisal ks. A. Bielenin zgodnie z naukg
$w. Teresy od Jezusa®*®.

Zmysly zewnetrzne natomiast pozostajg jeszcze czynne. Jednym
slowem zachowuja swobode dzialania, moga sie¢ ze Swiatem zewnetrznym
laczyé®™. Z kolei druga cecha upaja dusze niewymownym szczescxem
ktorego bezmiar ks. A. Bielenin za $w. Janem od Krzyza poréwnuje do
piwnicy pelnej wybornego wina®*, Na stopniu modlitwy odpocznienia

195 Por. Tanquerey Zarys dz.cyt., t. 2, 624 - 634.

196 Zyeie, dz.cyt., 150.

197 Tamze.

198 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 63-65; Smolikowski, Rozmyslania dz.cyt.,
t. 2, 199.

189 Por, Zycie dz. cyt., 47 -48; por. Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 649.

200 Por. Smolikowski, Rozmyslania dz. cyt t. 2, 199 - 200; por. Sw. Jan, Noc I,
8,2, . 1, 454.. - . .

201 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 48; por. Tanquerey, Zarys, dz cyt., t. 2, 850.

202 Por, Twierdza dz.cyt., t. 2, 139.

203 Por. Smolikowski, Rozmyslama dz. cyt., t. 2, 201.

24 Por, Zycie dz, cyt., 48 - 49.
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dusza miala watpliwosci co do tego, czy to, co sie w niej dzieje, jest od
Boga. W tym natomiast stanie, zgodnie z nauka $w. Teresy, autorzy
twierdzg, ze Bog tak daje sie odezu¢ duszy, iz nie ma najmniejszych
watpliwosci, co do Jego obecnosci®®,

Modlitwa zjednoczenia wypelnia dusze czulg miloscia, ktéra doznaje
w niej wielkiego zadowolenia i dziwnie stodkiego uszczesliwienia®®. Lecz
na czym ono polega — autorzy nie wyjasniajg. Rowniez i sw. Teresa
przyznaje sie, ze nie potrafi wyjasni¢ tego inaczej, jak tylko przez po-
rownanie z pociechami ziemskimi®*".

Glownym skutkiem tego zjednoczenia jest, wedlug ks. P. Smolikow-
skiego, przedziwna przemiana duszy, polegajgca na wyrzeczeniu sie mi-
tosci wlasnej na rzecz catkowitej mitosci Boga oraz na poddaniu sie woli
Bozej*. Autor nie poszed! za doktryng sw. Teresy, ktora porownuije te
przemiane do przemiany jedwabnika®®, ale opar! sie na nauce L. Scara-
mellego®™. Kontynuujac jego mys$l, pisze, ze skutkiem tego zjednocze-
nia jest wielka gorliwosé wielbienia Boga. Roéwnoczesnie dusza czuje
oderwanie sie od wszystkich stworzen. W tym stanie réwniez poznaje
bardziej swoja nedze, nico$¢, a zarazem pragnienie cierpien i pokuty®.
To calkowite oddanie sie Bogu, zdaniem ks. P. Smolikowskiego®® i ks.
A. Bielenina®®, rodzi gorliwos$¢ o zbawienie bliznich, milos¢ dla innych.
Pierwszy z autorow dodaje jeszcze, ze w tym stanie czlowiek nie moze
mie¢ pewnosci, ze nigdy nie popadnie w grzech. Ciggla pamieé o: 1. nie-
przywigzywaniu sie do Zadnej rzeczy stworzonej; 2. nieszukaniu zado-
wolenia i 3. nieufaniu sobie jest pomocg zabezpieczajacg od upadkéow®.

Zjednoczenie to jest przygotowaniem do =zjednoczenia z Bogiem
znacznie doskonalszego, tzw. ekstatycznego, inaczej, zareczyn ducho-
wych. Modlitwa ta zdaniem ks. A. Bielenina polega na pograzeniu duszy
w Bogu i zawieszeniu dzialania zmysléw zewnetrznych, co jest wyni-
kiem zatopienia sie w Bogu®. Autor znéw odwolal sie do nauki A. Tan-
quereya®®. Polscy autorzy piszacy o tym stopniu kontemplacji nie

205 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 50; Smolikowski, Rozmyslania dz cyt., t. 2,203;
Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 143 - 145; Tanquerey, Zarys dz.cyt.,, t. 2, 651,

206 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt., 50-59; Smolikowski, Rozmys$lania dz.cyt,
t. 2, 199 - 200. . :

207 Por, Droga dz. cyt., t. 3, 234; tenze: Zycie dz.cyt., t. 1, 234.

08 Por, Bielenin, Zycie dz. cyt., 58, Smolikowski, Rozmyslania dz.cyt., t. 2,
200 - 201.

209.Por. Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, 651 - 652.

210 Por. 11 direttorio dz. cyt., 239 - 240.

21 Por. Rozmyslania dz. cyt., t. 2, 202.

212 Por. Tamze,

3 Por. Zycie dz.cyt., 52, 55, 58; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., t. 2, 304;
Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, 652.

214 Por, Rozmyslania dz. cyt., t. 2, 202 - 203.

215 Por. Zycie dz. cyt., T1.

28 Por, Zarys dz.cyt., t. 2, 653,
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przedstawiajg dokladnie jego istoty, lecz zasadniczo omawiajg ekstaze
i zachwycenie. Sg to, wedlug nauki pisarzy ascetycznych, dwa giéowne
etapy zjednoczenia ekstatycznego®”. Pierwszy, w oparciu o  .dokiryne
L. Scaramellego, przedstawia najszerzej ks. P. Smolikowski.

Ekstaza polega na pewnego rodzaju omdleniu, ktére dokonuje sie Xa—
godnie. Wladze i zmysly tak sg pochloniete, ze wydajg sie jakby martwe.
Wyraza sie to na zewnatrz nieczuloscig na rézne bodZce fizyczne, np.
,cialo palone, bite, klute, nic nie czuje”*®. Ekstaza zdarza sie rzadko,
albo wecale jej nie ma w wyzszych stopniach modlitwy kontemplacyjnej.
Stad autorzy wyciaggajg wnioski, ze nie nalezy ona do istoty tej modli-
tfwy. Sama przez sie nie jest takze pewnym, nieomylnym znakiem mi-
stycznego zjednoczenia z Bogiem, poniewaz moze by¢ ekstazg falszywa,
spowodowang przez zlego ducha®’ lub przez chorobliwe i patologiczne
zawieszenia zmystow, pochodzace z przyczyn naturalnych®®. Ks. P. Smo-
likowski dodaje, ze zbytnie umartwienie, niewyspanie, ciagle wpatry-
wanie sie w jaki$ przedmiot moze w sposob naturalny wywola¢ ekstaze.
Ale taki stan charakteryzuje sie brakiem do$wiadczenia obecnosci
Boga221

W tym stopniu, wedlug ks. A. Bielenina, powoluJacego sie na nauke
$w. Katarzyny Genuenskiej, dusza doswiadcza pewnego rodzaju zranie-
nia. Autor méwi o zranieniu wewnetrznym, czyli duchowym?®, jedynie
ks. P. Smolikowski wspomina o zranieniu cielesnym®:, o ktéorym wiele
pisze $w. Jan od Krzyza® i §w. Teresa z Avila®®. Z duchowg rang zadang
przez milosé zwigzany jest b6l. Mimo bolu rana milosci jest zrodlem du-
chowej rozkoszy**

Drugim etapem jest zachwycenie. Ogarnia ono dusze z natarczywos-
cia i gwaltownoscig tak wielkg, ze oprze¢ mu sig ona nie potrafi®™.
Zachwyty te zdarzajg sie bardzo czesto i tak gwaltownie, ze obezwlad-
niaja i znieczulajg cialo™. Charakieryzuje sie ono zwolnieniem oddechu,

217 Por. Tamze, 656.

218 Por. Smolikowski, RozmyS$lania dz. cyt., t. 2, 204.

218 Por, Tamze, 204 - 205 Rozwadowski, Zycxe dz. cyt., 95.

220 Por. Kulesza, Kontemplac;a dz, cyt., 237; Garngou -Lagrange, Trzy dz cyt.,
t. 2, 523.

221 Por. Rozmys$lania dz. cyt., t. 2, 205.

222 Por, Zycie dz.cyt., 73 - 74.

223 Por. Rozmys$lania dz. cyt., t. 2, 216.

24 Por. Zywy plomien dz.cyt., strofa 2,13; t.2,296; Gogacz, Mistyka dz. cyt., 595.

225 Por. Zycie dz. cyt., t. 1, 338. Wyjasnienie nauki $w. Teresy o ranie mitosci
daje o. Gabriel od $w. Marii Magdaleny w artykule zatytulowanym: L’ecole there-
sienne et les blessures d’amour mystique. Etudes Carmelitaines, 21 (1936), 208 - 242,

223 Por. Bielenin, Zycie dz. cyt., 74; Smolikowski, Rozmy$lania dz. cyt., t. 2, 216;
Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt., t. 2, 194,

227 Por. Bernard, Szkola dz.cyt., 115; Bielenin, Zycie dz.cyt., 72; Smolikowski
Rozmysé$lania dz. cyt., t. 2, 206; Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, 657.

228 Por. Bernard, Szkota dz. cyt., 115.
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obnizeniem temperatury ciala lub podnieceniem i lekKoscig®. Przyczyng
tego jest z jednej strony potega Bozego udzielenia sie duszy, a z drugiej
strony stabosé¢ ludzkiej natury, ktoéra nie moze znies¢ takiego zblizenia
sie do Boga®’ ‘Wola jest tknieta powabem Boga do tego stopnia, ze za-
pomina o wszystkim, by tylko Jego milowac®. Pragnieniem duszy
w tym stanie jest dzieli¢ sie z wszystkimi tym szcze$ciem, jakiego ona
sama doznaje®. Nie ulega watpliwosci, ze stan zachwycenia autorzy
przedstawili w mysl nauki $w. Teresy z Avila. Ten drugi stopien zjed-
noczenia ekstatycznego, zdaniem ks. P. Smolikowskiego, stanowi odreb-
ny jedenasty stopien kontemplacp wlanej®, Autor przy]mu]e ten po-
dzial za L. Scaramellim®* :

Po zachwyceniu nastepuje porwanie “ducha, ktére dusza odezuwa
jakby zostala oderwana od ciala®. Tego trzeciego stopnia ekstatycznego
polscy autorzy nie analizujg. W tym stopniu zjednoczenia zdarzajg sie
nadprzyrodzone slowa®® i objawienia, o ktéorych moéwi ks. A. Bielenin,
cytujge $w. Terese.

Ciggle podkreslanie przez autoréow, ze w- modlitwie zjednoczenia
ekstatycznego jest zawieszenie dzialania zmyslow, nasuwa pytame czy
wolna wola zostaje réwniez zawieszona? :

"Ks. P. Smolikowski twierdzi, ze woinost woli zostaje -zachowana,
a tym samym moze zdobywaé zastugi. Wolnos¢ znika dopiero wtedy,
gdy dusza w niebie widzi Boga twarzg w twarz®®. Tym samym autor
poszedl za opinig powszechna gloszong juz przez $w. Tomasza, Suareza,
$w. Terese, Alvareza de Paz, ze wolnosé woli pozostaje nietknieta™.

Aby czlowiek osiggnal jeszcze wyzszy stopien zjednoczenia .z Bo-
giem musi pozby¢ sie niedoskonatoscei, jakie w nim pozostaly. Wiedy Bog
zsyla proby nocy ducha. Ks. A. Zychlinski uwaza, ze to zagadnienie na-
lezy do najtrudniejszych probleméw teologii mistycznej. Jezeli kfos sam
nie do$wiadczyl we wlasnej duszy nadprzyrodzonych nocy ciemnosci lub
nie spotkatl sie 'z dusza mistyczng, to nielatwo zrozumie taJemmce i cal-
kowicie nadprzyrodzong dzialalno$¢ Boga, ktéra oczyszeza dusze®™.- Stan
duszy na drodze oczyszczenia duchowego w.stopniu intensywnosci prze-

.28 Por. . Bielenin, Zycie dz.cyt., 74; Smolikowski, Rozmys$lania dz. cyt.; t. 2, -206;
por. Sw. Teresa, Twierdza dz. eyt., 217.

230 Por. Bernard Szkota dz. cyt 115; Bielenin, Zycie dz. cyt., 74 por. Sw Teresa,
Zycie dz.cyt., t. 2, 213.

21 Por, Bxelemn Zycie dz. cyt 72; Smolikowski, Rozmyslama dz cyt t. 2, 206;
por Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt.,.t..2, 213.

232 Por, ‘Bielenin, Zycie dz. cyt 73 por. Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., f. 2, 241

233 Por. Rozmy$lania dz. cyt., t. 2, 206 - 208.

24 Por. 11 direttorio dz. cyt 267 - 279.

23 Por. Tanquerey, Zarys ¢z.cyt., t. 2, 656 657, 658. .

88 Por, Zycie dz.cyt., 77- 79 por. Sw Tereca Twierdza dz eyt., t. 2,278 - 280.
7287 Por. Rozmyslania dz eyt., t. 2, 201 - 203.

28 Por. Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, 655.

29 Por. Zycie dz. cyt., 456.
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zy¢ jest o wiele wyzszy niz w okresie nocy  biernej zmystow. Autorzy,
zgodnie z naukg $w. Jana od Krzyza, wyjasniaja to ,,wieksza laskg mi-
styczng — os$wiecajaca dusze”™°, zwracaja szczegolng uwage na uczucie
duszy przezywane w nocy biernej ducha.

Idgc dalej za doktryng doktera hiszpanskiego, charakteryzujg ten
stan jako zupelne ogolocenie wladz duchowych czlowieka. W rozumie
zapadajg nieprzeniknione ciemnoéci, wole opanowuje bezwlad i oschios¢,
pamie¢ zanika, uczucie cbumiera. Innymi stowy: wszystkie wladze duszy
wpadaja w stan ogolocenia i martwoty, ktory slowami trudno okresli¢*:.

Najistotniejszg cechg tych uczué¢ jest to, ze dusza jest dreczona.obawa
utracenia Boga, ze zostanie odrzucona przez Niego™. Do cierpien tych
przylacza sie silne poczucie wlasnej nedzy i przekonanie, ze nawet spo-
wiednik pocieszy¢ nie jcs't zdolnym. Bolesnie odczuwa rowniez obawe
o umiejetno$é modlenia sie®*

Wszelki zwrot do Boga ]est dla niej dlatego tak trudny, ze odeczuwa
przy tym ogromny niesmak. Czasami doznaje takich zamacen i tak gle-
bokich zawieszen pamieci, iz przemijaja chwile, a ona nie wie; co:uczy-
nila i o czym my$lala, co robi i co bedzie robita®. Udreki duszy moga
by¢ potegowane rowniez tym, ze-nie znajduje ona radosci tak w dzietach
stworzonych jak i dobrach duchowych®®. Do cierpien tych przylacza sie
poznanie plynace z taski mistycznej, ukazujgce z jednej strony dosko-
natosé i wielkosé Boga®, a z drugiej strony daje poznanie stanu duszy
jako bytu stworzonego, niegodnego®®. Ta- Swiadomosé rodzi przekonanie,
ze miedzy nig a Bogiem istnieje przepasé niemozliwa do - przebycia.
Réwnoczesnie wola pragnie zjednoczenia z Ojcem Niebieskim, ktérego
miluje. Stad powstaje -wielkie cierpienie, ktére ks. A. Bielenin®®
iA. Zychhnskl za $w. Janem poréwnujg do stanu ciezkiego konania®™.

%0 Por. Bielenin, Zycie dz cyt., 102-103; Zychlinski, Pelnia umiejetrioéci §wie-
tych. Zasadnicze wskazéwki dla postepujgeych, Lwoéw 1935, 51, 55 - 56; tenze: Zycie
dz. cyt., 460; por. Kronseder, Der heilige Johannes von Kreuz, Regensburg 1926,
72 -193.

241 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 102, .104; Pyzalski, Swietych nam trzeba, Kra-
kéw 1937, 127; Rozwadowski, Zycie dz.cyt., 40; Smolikowski, Rozmyslania dz. cyt,
t. 2, 271-272; Zychlinski, Pelnia dz cyt.,, 48; tenze: Zycie dz. cyt.,” 456; pdr
Sw. Jan, Noc II, 5.

242 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt.,” 104; por. Sw Jan, Noc II, 13,5; t. 1, 332 533;
H. Waach, Johannes von Kreuz, Munchen 1954, 234.

23 Por, Bielenin, Zycie dz.cyt., 104; por. Tanquerey, Zarys dz.cyt., ’c« 2; 662.

24 Por. Bielenin, Zycie dz. eyt 104 - 105. b

245 Tamze. ' -

245 Por, Tamze, 102; Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt., 189; por. S. Dynewska,
Kontemplacja dz. cyt 17 E. Stein, The science of the cron a study of St John “of
the Cross (ttum. z niem. H Cract), London, 1960,.89.

247 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt.,, 103; Zychlm<k1 Zycie dz. cyt., 456-.457, por.
Sw. Jan, Noc 11, 13,5; t.'1, 523 - 533, T e S S

28 por, Bielénin, Zycie,dz. cyt., 1 103; Zyghliﬁski,~Zycie dz. cyt., 456 --457; por.
Sw. Jan, Noc II, 5,4; 7,1, 485, : ' BRACT R

249 Por Zycxe dz cyt 104.
250 Por, Zycie dz.cyt., 457, por. Tanquerey, Zarys dz. cyt.; t. 2 651.
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Wowezas tez ciezkie pokusy wstrzasaja duszg do glebi: pokusa przeciw
wierze, nadziei i miloSci. Trzy boskie cnoty, ktore dotychczas Igczyty
dusze z Bogiem i byly dla niej oparciem, zaczynaja jakby sie chwiaé¢
i $wiatto ich zamiera. Dusza w spos6éb naturalny nie poznaje nic, wie
tylko, ze posiada slepg wiare, ale budzi sie w niej obawa, czy jej nie
utracila. Pokusy przeciwko wierze pietrza sie i nabierajg szczegdlnej
sily. Dusza przezywa nadprzyrodzony kryzys wiary. Rowniez Bog,
w ktorym dusza pokiada calg nadzieje, jest tak daleki i niedostepny, ze
nie zdobywa sie na odwage, by Mu zaufa¢®™. Wreszcie Bog oczyszeza
cnote miltosci przez to, Ze pozbawia dusze wszelkiej pociechy ducho-
wejzsz.

Dotychezasowi autorzy, jak: o. Bernard, ks. A. Bielenin, o. L. Py-
zalski, ks. A. Rozwadowski, ks. P. Smolikowski przedstawili stan nocy
ducha zgodnie z naukg $w. Jana od Krzyza. Ks. A. Zychlinski, oprocz
opisu tego stanu, szeroko analizuje, w jaki sposdob Bog laskg swg
oczyszcza dusze. Wedlug autora ciemna noc ducha jest owocem dziala-
nia daré6w Ducha Sw., zwlaszcza: rozumu, umiejetno$ci, bojazni Bozej
i mestwa.

Dary te Bog wlewa do duszy wraz z laskg u$wiecajgeg. Dzialaja one
w duszy od samego poczgtku Zzycia duchowego i czynig jg gotowa na
przyjecie natchnien Bozych. Ich aktywnos¢ staje sie szczegdlnie wi-
doczna w momentach krytycznych, gdy dzialalnosei cnét grozi zalama-
nie z powodu pokus i przeciwnosci. Woéwczas ozywajg cnoty i pobudzajg
sie do silnej reakeji przeciwko zakusom zlego. Z biegiem rozwoju zycia
wewnetrznego dary Ducha Sw. nie tylko przychodzg z pomocs stabos-
ciom czlowieka, ale rodzg w duszy doskonale akty cndot. Wraz z poste-
pem duszy na drodze doskonalosci coraz bardziej doskonalg sie cnoty
1 zdobywajg wyrazny wplyw na cale zycie wewnetrzne, wystawiajac
dusze na ,,promienie szczeg6lnych lask uczynkowych”®2,

Autor zaznacza, ze ciemna noc ducha nie jest SciSle stanem mistycz-
nym, poniewaz dar Ducha Sw., z ktérego pomccg rodzi sie kontempla-
cja wlana, tzn. dar madrosci, nie doszed! do pelnego rozwoju. Zatem
dzialanie daréw Ducha Sw. w tym stanie nocy nie osiaga swej pelni,
jak w stanie $ci$le mistycznym®".

Nastepnie autor przechodzi do kroétkiej charakterystyki dzialania
poszczegblnych daréw. Najwiecej uwagi poswieca darowi rozumu. Za-

251 Por. Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 3, 384; Smolikowski, Rozmy$lania dz. cyt.,
t. 2, 247 - 248.

%2 Por. Tamze, 461; Bernard, Szkola dz.cyt., 116; Pyzalski, Droga dz.cyt,
t. 3, 385-386; tenze: Swietych dz. cyt., 127; Rozwadowski, Zycie dz.cyt., 80; Smo-
likowski, Rozmyslania dz. cyt., t. 2, 251 - 252,

263 Zychlinski, Pelnia dz. cyt., 50.

%4 Por. Tamze, 50 - 51.
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nim przejdzie do jego opisu, najpierw ukazuje dzialanie cnoty wiary
w akcie kontemplacji wlanej, by w ten sposob ja$niej ukaza¢ role daru
rozumu w procesie oczyszczenia duszy.

W kontemplacji wlanej cnota wiary sprawia, ze czlowiek uznaje
prawdy objawione, mimo ze nie sg one dla niego oczywiste. Doskonali
ona rozum wylacznie od strony woli i sklania go do przyjecia tych
nieoczywistych prawd. Umyst wprawdzie daje przyzwolenie na te
prawdy, jednak pozostaje w wewnetrznym niepokoju, poniewaz wiara
daje pewnos¢, ale nie daje zaspokojenia umystu. Dlatego ten niepokdj
nie jest niepewnosciag lub watpieniem, ale jest raczej stanem, w jakim
znajduje sie rozum, dazgcy do poznania oczywistosci, ktorej nie moze
zrealizowa¢, gdyz to, na co przyzwala, nie jest dla niego oczywiste. To
jest jedna z niedoskonalosci wiary, wynikajaca z jej natury i wply-
wajgca negatywnie na wole oraz cnote milosci Bozej, poniewaz nie po-
zwala woli spocza¢ spokojnie w Bogu.

Dopiero dar rozumu uzdolnia umyst do glebokiego poznania prawd
objawionych. Poznaje je w sposob odmienny niz to czyni w naturalnym
porzadku, gdyz nie przeprowadza dyskursywnego wnioskowania. Doko-
nuje tego w sposoéb prosty, wolny od rozumowan, ale i wykluczajacy
wszelkg watpliwosé™. Rozum, podlegajgcy temu specjalnemu natchnie-
niu Ducha Sw., widzi i przenika jakby jednym rzutem oka prawdy
nadprzyrodzone. A wiec pod dzialaniem tego daru zostaje uproszczony
sposOb rozumowania. Dar ten oczyszcza dusze przez to, Ze jg wynosi po-
nad wszelkie obrazy zmyslowe i ponadrozumowe poznanie®. Na po-
czatku dusza odczuwa jakas bezczynno$é, w rzeczywistosci czyni wielki
postep. Albowiem podczas ciemnej nocy i catkowitego ogolocenia wy-
swobadza si¢ ona z tego, co krepuje prawdziwy jej wzlot ku Bogu i zdo-
bywa wyzszy stopien poznania rzeczy Bozych®’. '

W tej nocy duchowej, jak juz zaznaczylismy, dusza doznaje naj-
cigzszych pokus. Pomijamy pokusy przeciw cnotom teologicznym, o kto-
rych wyzej moéwilismy. Ks. A. Zychlinski omawia takze pokusy prze-
ciwko cnocie czystosci i cierpliwosci. Dusza odczuwa, jakoby pogra-
zona byla w nieczystosci, stad niewymowne bolesci i przerazenie. Ta
bolesé wzmaga sie, kiedy dochodza pokusy przeciwko cierpliwosci. Wew-
netrzne trudnoSci i zmagania sie wyczerpuja dusze calkowicie i czynig
ja wrazliwg na wszelkie przeciwno$ci. Do tych cierpien przylaczajg sie
oschlosci, rodzgce wprost wstret do rzeczy Bozych. Pochodzg one glow-
nie stad, ze Bog odmawia duszy lask dzialajgcych na uczucie, a udziela

5 Por. Rozwadowski, Nauka $§w. Teresy dzcyt., 7,7; J. Woroniecki, Pelnia
dz.cyt., t. 1, 53; Zychlinski, Zycie dz.cyt., 458; tenze:. Zywa Swiatynia, Szkola
Chrystusowa, 14 (1937), 107; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., t. 2, 378.

256 Por. Zychlifski, Pelnia dz.cyt., 53.

27 Por. Tamze, 54.
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lask doskonalszych, pod wplywem ktérych dusza dobrowolnie je przyj-
muje, a wola doskonalej jednoczy sie z wolg Bozg. Wspomniane pokusy
Bog dopuszeza w celu wzrostu zycia wewnetrznego i doskonalosci cnot™.
Réwnoczesnie dar rozumu ukazuje jej wlasng nedze i nicosé. Prze-
razona tym stanem zdobywa coraz wiekszg pokore®. Jest ona zdecydo-
wana doskonale nasladowa¢ Pana Jezusa i dlatego woli raczej byt
w ubdstwie, cierpieniu i ponizeniu, anizeli byé¢ we czci i optywa¢ w bo-
gactwo Swiata. Taka pokora przygotowuje dusze bezposrednio do $wie-
tosci, poniewaz wiara i milo$¢ sprawia, ze czlowiek nie oglgda sie na
siebie, tylko na tego, ktérego mituje®®. Rowniez i dar rozumu wzmacnia
wiare, pozwa'ajagc umyslowi wnikngé do wnetrza prawd, na ktére sam
przyzwala. Dusza bez tego daru pozostaje w pomroku wiary i nie ma
jeszcze mozliwosci oczywistego poznania prawd Bozych. Rozum oczyszcza
cnote wiary, jak pisze ks. A. Zychlinski, ,,z niedoskonalosci i brakéw,
pochodzaecych z rzeczy stworzonych, czyli z naturalnego rozumu, ktory
lgnie do stworzen i na nich sie opiera”!, Dusza odczuwa jakgs ciem-
no$¢. Wydaje sie jej, ze wiara pozbawiona jest wszelkiej podpory ze
strony stworzen i naturalnego rozumu. W sposéb naturalny nie widzi
nic. Wie tylko, ze posiada $lepg wiare, ale budzi sie obawa, czy jej nie
utracila. Pokusy przeciw wicrze powstajg i poteguja sie. Dusza przezy-
wa nadprzyrodzony kryzys wiary. Wtedy poznaje, Ze nie moze opierac
sie wylgeznie na wlasnych zdolnosciach, ale na Bogu dajgcym objawie-
nie. Wéweczas zdobywa sie na heroiczny akt wiary®®*

Z kolei, dzieki darowi umiejetnosci czlowiek poznaje nicos¢ rzeczy
stworzonych. Ten dar pozwala réwnoczesnie na wilasciwe ich osgdzenie,
na zrczumienie tego, ze sa nie tylko przeszkoda, ale raczej pomocg na
drodze ku Bogu. Z drugiej strony daje pozna¢ roéwniez, ze one sg od-
b’askiem doskonalo$ci Bozej. Poznajac czym sg dobra stworzone, czlo-
wick nie przywigzuje do nich zasadniczej wagi, aby moc swobodnie
wznesié sie ku Bogu®®. '

W tym czasie dusza przeiywa obawy, czy oschlos¢, ogolocenie i ciem-
nos¢, w jakg popadla, nie pochodzg z jakichs niewiernosci i win. Podobne
obawy, przejmujgce dusze do glebi, s3 owocem daru bojazni Bozej, kto-
ry w ten sposéb dusze hartuje, dajgc jej rownoczesnie sile do walki
z pokusami, zwlaszeza z pokusami przeciwko cnocie czystosci i cierpli-

woseit®,

258 Por. Tamze, 55 - 56; Karmelita bosy, Z mistyki dz. cyt., 189.

259 Por. Zychlinski, Petnia dz.cyt., 56; tenze: Zycie dz. cyt., 458 - 459.

260 Por, Zychlinski, Pelnia dz cyt., 57 -58; tenze: Zycie, dz.cyt., 459.

- 26t Tamze, 458.

© %2 Por. Tamze, 459 i 460.

263 Por. Woromeckl, Pelnia dz. cyt., t. 2, 51; Zychlmsk1 Zycie dz.cyt., 462; tenze:
Pelnia dz. cyt., 51; por. STh, I-1I, q. 45 a. 11 2

24 Por, Zychliz’lski, Pelnia dz. cyt., 52.
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Mimo tych oschlosci i calkowitego ogolocenia, mimo pokus, jakich
doswiadcza, dusza nosi w sobie ustawiczng pamie¢ o Bogu i jedynie
pragnie Mu sluzyé. To gorgce pragnienie Boga i stuzby Jemu, dzieki
ktorym dusza latwo pokonuje trudnosci polgczone z wierng stuzbg Bozag
i gotowa jest na wszelkie cierpienia, by tylko pelni¢ wole Bozg, jest owo-
cem daru mestwa. W ogdlnosci wyzwala on ufno$¢ i odwage znoszenia
trudéw oraz przedsiebrania wszelkich czynéw dla stuzby Panu Bogu®”.

Ks. A. Zychlinski nastepnie podaje rady dotyczace zachowania sie
duszy podczas tych oczyszczenn Bozych. Przede wszystkim potrzebuje
ona mestwa, cierpliwo$ci, wytrwania i uinosci. Mestwo jest usposo-
bieniem duszy, uzdolniajgeym jg do wytrwania wsrod trudnosci, prze-
ciwienstw i cierpien, jakich dusza doznaje w ciemnej nocy ducha. Autor
cierpienia te nazywa uczestnictwem w cierpieniach Chrystusa®.

Z kolei dusza winna bezgranicznie zaufa¢ Bogu, ktéory wymaga tej
catkowitej, ,,$lepej” ufno$ci, dlatego odbiera duszy wszelkie pociechy
i $wiatla, by, ogolocona z wszystkiego, mogla doskonale spelnic akty
ufnosci, oddania sie, wiary i mitos§ci*”.

W stanie tego ogolocenia, w jakim dusza znajduje sie, szuka ona ra-
tunku tylko w Bogu. Dlatego autor wielkg wage przywigzuje do kie-
rownictwa duchowego. Woéwczas jest mhiejsze niebezpieczenstwo, ze
dusza przerazona tymi trudno$ciami zacznie szuka¢ innej drogi poza
i3, jakg BoOg chce jg prowadzi¢®®., Wielka rola kierownika duchowego,
zdaniem ks. A. Zychlinskiego, wyplywa z wielkiego znaczenia postepu
dusz w doskonalosci, ktory przynosi chwale Bogu, Kosciolowi oraz sa-
mym postepujacym. Stad tez autor domaga sie, aby kierownik posiadatl
wiedze i dos$wiadczenie w tym przedmiocie. Zadaniem jego jest pod-
trzymywanie duszy w mestwie, cierpliwosci, wiernosci i ufnosci. Row-
noczesnie tlumaczy, ze ten stan ogolocenia i oschlosci nie jest powodem
do smutku i obawy, lecz do radosci, ze trwajac w nim, moze ona wias-
nym poswieceniem i cierpieniem pehié we wszystkim wole Bozg*®.

Z analizy nauki polskich autorow wynika, Ze ciemng noc ducha
przedstawili zgodnie z doktryng $w. Jana od Krzyza. Najszerzej noc
ducha omoéwil ks. A. Zychlinski. Jedynie ten autor zwrdcil szczegélng
uwage na role daré6w Ducha Sw. w procesie biernego oczyszczania
duszy. Tak obszerne potraktowanie tego zagadnienia wydaje sie byé¢ do
pewnego stopnia zastugg R. Garrigou-Lagrange’a, ktoérego autor byt
uczniem. Teologia o ciemnej nocy i biernych oczyszczeniach duszy ma

265 Por. Karmelita bosy, Z mistyki dz.cyt.,, 189; Zychlinski, Pelnia dz. cyt 53;
tenze: Zycie dz. cyt., 450 - 451,

265 Por, Pelnia dz cyt., 59 - 60.

267 Por. Tamze 60.

268 Por. Tamze 61.

26 Por. Tamze 61 - 62.
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gléwng podstawe w nauce $w. Jana od Krzyza, a w omawianych cza-
sach R. Garrigou-Lagrange uprzystepnit dokiryne tego niezréwnanego
mistrza teologii mistycznej. Tym samym teologia daréw Ducha Sw.
stala sie glownym przedmiotem badan szkoly tomistycznej, ktéra usilo-
wala sprowadzi¢ zycie mistyczne do doktryny daréw Ducha Sw.*.

Mowige o roli daréw Ducha Sw. nieobce byly ks. A. Zychlinskiemu
poglady wspoélczesnych mu autorow, szczegdlnie wspomnianego R. Garri-
gou-Lagrange’a, M. Schoebena, A. Gardeila i innych. W $lad za nimi
w wielu pracach rozwija teologie Ducha Sw. Duch Sw. poprzez sobie
wlasciwe dzialanie jednoczace, dzieki swym darom, dokonuje rozwoju
zycia laski w duszy. Jego dzialaniem sg owoce Ducha Sw. oraz blogosta-
wienstwa ewangeliczne, ktére sprawiaja, ze czlowiek juz tu na ziemi
otrzymuje przedsmak Zzycia, jakim cieszg sie blogostawieni w niebie.

Refleksja teologiczna w tym przedmiocie u autora nie jest pozba-
wiona oryginalnego podejscia do problemu tak trudnego i nabrzmialego
tajemnicg. Problemy te staly si¢ jednym z zasadniczych tematow teorii
doskonatosci ks. A. Zychlinskiego. Aby ukazaé¢ zaleznos¢ czy oryginal-
no$¢ w tym przedmiocie nauki polskiego teologa, trzeba by dokladnie
prz:cbadaé jego doktryne o Duchu Sw., ktérej np. w swoim fundamen-
talnym dziele ascetycznym pt. Zycie wewnetrzne poswieca caly roz-
dzial*™.

Natomiast mowigc o roli Ducha Sw. i Jego daré6w w ciemnej nocy
ducha, autor tylko w najogélniejszym zarysie streszcza swoja poprzed-
nio wylozong nauke. Podyktowane to bylo zardéwno =zakresem przed-
miotu badan, jak réwniez celem przeznaczenia. Nauka ta znalazla naj-
szersze omowienie w jego dziele pt. Pelnia umiejetnosci Swietych, ktore
bylo skierowane do najszerszego ogétu czytelnikow.

Ranga poziomu polskiego teologa w tym zagadnieniu polega na tym,
ze idge za wspolezesnymi badaniami, umial takze siegngé¢ sam do dziet
glownych mistrzéw zycia wewnetrznego jak: $w. Teresa z Avila
1 sw. Jan od Krzyza. Postlugiwanie sie wiedzg z tych najczystszych Zro-
del tradycji i wspolczesnosci sprawilo, Ze opisy te nalezg niewaipliwie
do perel polskiej literatury mistycznej.

Po tym oczyszezeniu dusza dochodzi do czwartego stopnia, tzw. zjed-
noczenia przeksztalcajgcego, ktére jest bezposrednim przygotowaniem
do wizji uszczeSliwiajacej®™. Sw. Jan od Krzyza stan zaslubin poréw-
nuje ze szczesliwoscia wieczng i nazywa poczatkiem wizji uszczesdliwia-

210 Por. J. Parmelle Préres precheun en France .19 - 20 sxecle w: Dictionaire
de spiritualite ascetique et mystique, 4 (1961), col. 1481.. '

211 Por, Zycie dz. cyt., 417 - 435.

212 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 115; Rozwadowski, Zycie dz.eyt., 113; Smoli-
kowski, Rozmy$lania dz. cyt., t. 2, 209.
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jacej. Ten poglad przyjmuje m.in. R. Garrigou-Lagrange™ i L. Scara-
melli®, ktorego doktryne polskiemu czytelnikowi przybliza ks. P. Smo-
likowski. Zjednoczenie, jakiego tu dusza dostepuje jest stale i tym rézni
sie ten stopiern od wszystkich innych stopni, przy ktérych zjednoczenie
bylo chwilowe?®®, o

Ks. A. Bielenin®®, mowige o Scislo$ei tego zjednoczenia, przytacza
poréwnanie uzyte przez $w. Terese — ,,w zaslubinach duchowych zjed-
noczenie jest to. jakby woda z nieba, deszczem czy rosg padajgca do
rzeki, albo do krynicy i z wodg tychze sie zlewa. I tu juz nikt tych
dwojga wéd nie rozdzieli, ani nie rozrézni, ktéra jest z nieba, a ktora
z krynicy czy z rzeki’®.

Dopiero ks. A. Czaplinski, w oparciu o nauke $w. Jana od Krzyza,
charakteryzuje dokladniej istote tego zjednoczenia. Zjednoczenie mi-
styczne w zaslubinach duchowych ma moc przetwarzania i charaktery-
zuje sie wzajemnym oddaniem Boga i duszy mistyka poprzez milose,
ktora zespala czlowieka z Bogiem™:. Nie jest przeksztalcajgce w sensie
zmiany natury, gdyz czilowiek nie przyjmuje natury Bozej, lecz uczest-
niczy w niej w szezegdlny sposéb — poprzez laske mistycznej milodei®™.

Inng cechy jest obustronne oddanie sie, w ktorym dusza calkowicie
oddaje sie na chwale Bozag. Znakiem zewnetrznym tego stanu jest za-
pomnienie o sobie i rzeczach stworzonych®™® oraz to, ze dusza zjedno-
czona z Bogiem trwa w stalym i pewnym pokoju wewnetrznym?®!. Po-
koj, przezywany jako stan duszy, jest skutkiem dzialania }aski mistycz-
nej i dusza trwa w nim stale mimo trudnosei napotykanych w swym
zyciu®®, Wreszcie, nierozerwalno$¢ charakteryzuje sie trwalym zjed-

noczeniem na wzor malzenstwa®®,

213 Por. Trzy dz.cyt., t. 2, 317-318.

214 Por. Einleitung dz. cyt., t. 2,212 - 220.

21 Por. S. Abt, Rekolekcje dla poczatkujacych, Ruch Kaplanski, 5 (1935) 16;
Bernard, Szkola dz.cyt., 117; Bielenin, Zycie dz.cyt., 116; Pyzalski, Droga dz.cyt,
{. 3, 384 -385; Rozwadowski, Zycie dz. cyt., 115; Smolikowski, Rozmy$lania dz.cyt.,
t. 2, 208 - 209; por. Garrigou-Lagrange, Trzy dz.cyt., t. 2, 528 - 530; Sw. Jan, Piesa
26, 22; t. 2, 173; Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 305; de Maumigny, Modlitwa
mistyczna dz. eyt., 73; Tanquerey, Zarys dz. cyt., t. 2, 664.

2% Por. Zycie dz.cyt., 116.

27 Twierdza dz. cyt., . 2, 306.

718 por. Kontemplacja $w. Jana od Krzyza, Glos Karmelu, 12 (1938) 445; por.
O. Gabriel od $w. Marii Magdaleny, Wspélzycie z Bogiem, Krakéw 1960, t. 2,
569 - 572; Sw. Jan, Piesn 24,5; t. 2, 157.

29 Por. Czaplinski, Kontemplacja dz.cyt., 445; por. Sw. Jan, Piesa 26,2;
t. 2, 169

280 Tamze, .

281 Por, Czapliniski, Kontemplacja dz.cyt., 445; por. Sw. Jan, Piesn 26,2; t. 2, 169.

282 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 116; Smolikowski, Rozmys$lania dz. cyt., t. 2, 211;
por. de Maumigny, Modlitwa mistyczna dz.cyt., 73; Tanquerey, .Zarys dz.cyt.,
t. 2, 665.

283 Por. Bernard, Szkola dz.cyt., 115; Smolikowski, Rozmyslania dz.cyt., t. 2,
209; Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 665.
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Zjednoczenie to w swej istocie jest z cals Tréjcg Swieta od mo-
mentu, gdy przez laske mistyczng dusza zostala wzniesiona do stanu za-
$lubin” duchowych®. Dusza dostepuje widzenia Trojcy Sw. Jest to wi-
dzenie. umystowe, polegajagce na pewnego rodzaju pojeciu, jakie dusza
otrzymuje o Osobach Bozych®. Polscy autorzy nie wspominajg o wi-
dzeniu wyobrazeniowym, jakie miala $w. Teresa z Avila®®,

O. Bernard wymienia miedzy innymi jako ceche zaslubin ducho-
wych — utwierdzenie w lasce®™. Chociaz autor nie omawia tego przy-
miotu, ale tym samym odpowiada na pytanie. czy nierozerwalnosé¢ ta
pociaga za soba bezgrzeszno$c? Otdz roéznig sie co do tego problemu
Sw. Teresa i éw. Jan od Krzyza. Doktor Mistyczny sgdzi, ze dusza be-
dagca w tym stanie jest utwierdzona w lasce. Natomiast $w. Teresa nie
twierdzi tak stanowczo. Réwniez A. Tanquerey uwaza, ze zdanie Swietej
jest bardziej zgodne z nauks teologii, ktéra twierdzi, ze laski wytrwa-
nia nie mozna wystuzyé. Aby mie¢ pewnos¢ zbawienia, trzeba szczegol-
niejszego objawienia®,

Z tego wynika, ze o. Bernard podzielal doktryne $w. Jana od Krzy-
za. Natcmiast ks. P. Smolikowski jest zdania przeciwnego. Przyjmuje
on, ze ta jednosé z Bogiem jest ,,prawie” nierozerwalna. Slowo ,prawie”
oznacza, ze czlowiek moze w tym stanie nawet ciezko grzeszyé®™. Autor
odwoluje sie tu do nauki L. Scaramellego®*®.

Polscy autorzy bardzo szeroko przedstawiajg skutki wyplywajgce
z tego Scislego zjednoczenia. Do nich zaliczaja: nieodczuwanie przez
dusze nigdy oschlosci ani wewnetrznych niepokojow®™, nieodczuwanie
zadnego bolu, poniewaz jednym ze skutkow jest rozkosz duchowa bez
pordwnania wieksza, niz w zjednoczeniu ekstatycznym?®*® oraz calkowite
zapomnienie o sobie™. Czlowiek jest wylacznie i calkowicie pochloniety
pragnieniem pos$wiecenia sie szerzeniu chwaly Bozej*®, totez pragnie
cierpie¢®, by przez to okazaé Mu swa milo$¢ i zgodzenie sie z Jego

284 Por. Smolikowski, Rozmyﬁlama dz. cyt., t. 2, 209; por. Sw. Jan, Piesh 39,
3-4; t. 2, 242 - 243,

285 Por Bielenin, Zycie dz. cyt 118; Pyzalski, Droga dz.cyt., t. 3, 389; Rozwa-
dowski, Zyc1e dz. cyt., 114 -115;. Smohkowslu, Rozmyélania dz. cyt t 2, 210 por.
Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt., t. 2, 228.

288 Por. Twierdza dz. cyt., t. 2,299,

287 Por. Szkota dz. cyt., 115. )

288 Por. Zarys. dz.cyt., t. 2, 665; por. Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 310 - 311;
Sw. Jan, Pie$n 22,3; t. 2, 146 - 147,

28 Por. Rozmys§$lania dz. cyt., t. 2, 209, 216 - 217.

290 Por. 11 direttorio dz.cyt., 281; tenze: Einleitung dz. cyt., 200.

21 Por. Smolikowski, Rozmy$lania dz. eyt., t. 2, 211 - 212,

292 Por, Tamze, 212 - 213; por. Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt., t. 2, 305.

283 Por. Blelemn Zycie dz.cyt., 133; Pyzalski, Zjednoczenie dz. cyt., t. 2, 592;
Smohkowskl, Rozmyslama dz. cyt., t. 2, 213 -214; por. Sw. Teresa, Twierdza dz.cyt,.
t. 2, 313.

294 Por. Smolikowski, Rozmy§lania dz. eyt., t. 2, 215.

25 Por. Tamze; Pyzalski, Zjednoczenie dz. eyt., t. 2, 590.
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wola®*®. Pragnienia te nie pozostawiaja niepokoju i zamieszania, przeciw-
nie: dusza czuje wielkg radosé, gdy ja spotka przesladowanie®’. Réwno-
czesnie to calkowite oddanie sie Bogu prowadzi jg do pracy apostolskiej
nad uswieceniem dusz®™. Ks. A. Bielenin wymienia ponadto pragnienie
zjednoczenia z Bogiem w niebie, skutkiem ktérego jest Smieré spokojna,
pelna ufnosci i wyczekiwania. Duszy, ktéra jest zatopiona w Bogu,
wychodzi na spotkanie sam Zbawiciel®. Obszerne omowienie skutkow,
zwlaszcza przez ks. P. Smolikowskiego, jest dowodem, jak bardzo
polskim autorom zalezalo na wilasciwym zrozumieniu istoty tego stop-
nia. Autor charakteryzuje wyzej wymieniony stan zaslubin duchowych
wediug nauki L. Scaramellego®™. Pozostali zgodnie z doktryng $w. Te-
resy z Avila.

- Najszerzej stopnie kontemplacji w polskiej literaturze ascetycznej
przedstawili ks. A. Bielenin i ks. P. Smolikowski. Pierwszy autor nie
wylicza wszystkich stopni kontemplacji wlanej, przyjetych przez nie-
ktoérych zachodnich pisarzy ascetycznych®, ale trzyma sie podzialu mi-
stykéw hiszpanskich. Dlatego wyroéznia tylko cztery, dodajac za Sw. Ja-
nem od Krzyza ,noce ciemnosci”. Sluszne wydaje sie stanowisko
A. Tanquereya, ktory uwaza, ze czytajac dziela mistykéw, znajduje sie
w nich bardzo rozne formy kontemplacji. Poprzez te rozmaitosé¢ prze-
wija sie pewna jednolito§¢, ktéra umozliwila pisarzom ascetycznym
ugrupowanie gléwnych stanow, jakie przezywali mistycy. Dlatego roz-
norodno$¢ podzialow zalezy od zajetego przez autoréw stanowiska. Zali-
czajg oni niekiedy do réznych stopni to, co w rzeczywistosci stanowi
tylko rozmaite formy tego samego stanu®®.

Dlatego polscy autorzy, zgodnie z tg teoriag, wymieniajg jako stopnie
kontemplacji: modlitwe odpocznienia, zjednoczenia prostego, ekstatycz-
nego i przeksztalcajacego. o

Jedynie ks. P. Smolikowski nie popiera tego pogladu, lecz wylicza
dwanascie stopni zgodnie z nauka L. Scaramellego. Jako pierwszy wy-
mienia modlitwe skupienia, ktérg wszyscy autorzy polscy oddzielaja
od kontemplacji wlanej, uwazajgc jg — nie za jej pierwszy stopien, lecz
za kontemplacje nabyts. Oprocz czterech glownych stopni, przyjetych
przez innych autorow, ks. P. Smolikowski miedzy modlitwg skupienia

2% Por. Smolikowski, Rozmys$lania dz. cyt., t. 2, 215.

297 Por. Tamze; por. Sw. Teresa, Twierdza dz. cyt., t. 2, 315. -

28 Por. Bielenin, Zycie dz.cyt., 136 - 137; Pyzalski, Zjednoczenie dz.cyt., t. 2,
584 - 586; tenze: Swietych dz.cyt., 125 - 126; Smolikowski, Rozmysélania dz.cyt., t. 2
215. . .

299 Por. Zycie dz. cyt., 136 i 146.

300 por. I1 direttorio dz.cyt., 27 P. 298; tenze: Einleitung dz.cyt., 212 - 220.

301 Por. np. Alvarez de Paz wymienia 15; O. Filip od Trojcy Sw. tylko 6 itd. —
Tanquerey, Zarys dz.cyt., t. 2, 623.

302 Por, Zarys dz.cyt., t. 2 622 - 623.
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a odpocznienia, jako drugi stopien, wymienia duchowe milezenie. Cha-
rakteryzuje si¢ ono chwilowym zawieszeniem wladz, trwajagcym naj-
diuzej poét godziny®®. Po modlitwie odpocznienia, jako czwarty stopien,
przedstawia upojenie milosne. Autor wyroznia tzw. niedoskonale i do-
skonale. Pierwsze polega na przezywaniu wielkiej milo$ci w sercu, ktéra
czgsto objawia sie na zewnatrz. Ro6wnoczes$nie przestrzega przed zbytnim
szukaniem tego uczucia milosci w sposéb naturalny, zalecajgc pewne jej
pohamowanie poprzez upokorzenia, by czlowiek w nich nie szukatl
rozglosu i lubowania.

Natomiast upojenie milosne doskonale, wyraza sie mniej na ze-
wnatrz. Dusza dostepuje tak wielkiego uczucia milosci, ze staje sie obo-
jetna na wszystkie rzeczy $wiata. Skutkiem takiego upojenia milosnego
jest: 1. pragnienie chwalenia Boga, 2. cierpienie dla Niego, 3. zdobycie
ogromnej odwagi w czynieniu wszystkiego dla Boga®™.

Piatym stopniem jest sen duchowy. Charakteryzuje si¢ on tym, ze
umyst traci zdolnos¢ refleksji, a wola pala niewymowng miltoscig. Autor
ostrzega przed praktykowaniem tego stopnia, gdyz szkodzi on zdrowiu,
a takze postepowi duchowemu. W jego dalszym rozwoju czlowiek poz-
bawiony jest uzywania zmysléw, podobnie jak we $nie. Pomaga on duszy
coraz bardziej odrywaé sie od rzeczy $wiatowych, wprowadza spokéj
wewnetrzny i zdolno$é do éwiczenia sie w cnotach®®.

Nastepnym stopniem sa zadze milosne. Polegajg one na gorgcym
pragnieniu Boga, ktérego dusza nie moze poja¢ w pelni na ziemi. Stad
zadza polgczona jest z pewnym bolem, cierpieniem. U poczatkujacych
na drodze do doskonalo$ci objawia sie na zewnagtrz poprzez zmysly,
u postepujgcych jest bardziej duchowa, a u doskonalych jest tak wielka,
Ze gdyby sie z Bogiem nie polgczyli, umarliby z wielkiego pragnienia
Jego. Chociaz jest ona duchowa, to jednak wyraza sie na zewnatrz
w negatywnych objawach fizycznych; np. chudniecie, bledniecie itp.
Zgdze te moga by¢ jednak takie naturalne lub wywolane przez sza-
tana®®.

“ Wreszcie sibdmym stopniem kontemplacji, jaki wymienia ks. P. Smo-
likowski, jest dotkniecie Boga. Jego charakterystyczng cechg jest ,,do-
tykalne” odczucie Boga, a z tym zwigzane doskonalsze poznanie Go.
Czlowiek otrzymujacy dotkniecie Boga powinien zachowaé sie biernie,
tj. z pokorg i wdziecznoscig przyjaé te laske. Przez biernosé autor ro-

8 por. Rozmyslania dz.cyt, t. 2, 176-178; Por. Scaramelli II direttorio
dz. cyt., 190 - 192.

. 34 Por. Rozmy$lania dz.cyt., t. 2, 187 - 189; por. Scaramelli, Il direttoric dz.cyt.,
208 - 216. . . )

305 Por. Tamze, 192 - 194; por. Scaramelli, Il direttorio dz.cyt., 216 - 222.

306 Por. Tamze, 194 - 196; por. Scaramelli, II direttorio dz.cyt., 222 -231.
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zumie wylaczenie wszystkich czynnosci wewnetrznych czlowieka, ktore
by przeszkodzilty Bozemu dzialtaniu®”.

Autor, piszac o stopniach kontemplacji, nie trzymal sie kurczowo
doktryny Scaramellego, jedynie ograniczyl sie do skrotowego przed-
stawienia istoty kazdego stopnia i praktycznych wskazowek dotyczgcych
ich praktykowania. Dlatego dgzy! do ukazania nauki o nich w sposéb
przystepny, aby ulatwi¢ duszom rozpoznanie poszezegolnych stopni
i stanéw w czasie ich przezywania. Zwracal uwage na ich objawy, skutki
i trudnosci, jakie dusza spotyka w momencie ich trwania. I w tym wyraza
sie osiggniecie autora, Ze jego nauka nie jest tylko biernym streszcze-
niem my$li zachodniego teologa, lecz glebokim przemysleniem i wy-
braniem najgléwniejszych prawd w celu przyswojenia ich czytelnikowi.

Pozostali polscy autorzy jak: ks. A. Bielenin, o. Bernard od Matki
Bozej, ks. A. Rozwadowski, piszacy o stopniach kontemplacji, oparli sie
na nauce $§w. Teresy i §w. Jana od Krzyza. Doktorzy Mistyczni najdo-
kladniej opisali wlasne przezycia, dlatego cala literatura ascetyczna
w tym zagadnieniu opiera sie na nich. Odwotywali sie takze do literatury
im wspolczesnej. Szczegodlnie uczynit to ks. A. Bielenin, opierajac sie
na A. Tanquereyu.

307 Por. Rozmyslania dz. cyt., f. 2, 197 - 199; por. Scaramelli, I1 direttorio dz.cyt,,
231 - 238.
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