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Problematyka grzechu zajmuje w pewnym sensie centralne miejsce
w przekazie Objawienia, ktorego trescig jest zbawienie czlowieka. Sta-
nowi rdwniez istoiny element wielu dociekann teologicznych, a takze
dzialalnosci duszpasterskiej. Zwlaszcza przezwyciezanie grzechu i na-
wrocenie czlowieka absorbujg moralistéw i pastoralistéw w zasadniczy
sposob. Stad tematyka grzechu laczy sie $cisle z szerokim wachlarzem
zagadnien, takich m.in. jak: formacja wewnetrzna chrzescijanina, pro-
blemy zycia spolecznego, wychowanie moralne czlowieka. Dlatego zro-
zumialy jest rzecza, iz wielky wage posiada odpowiednie ujecie i na-
swietlenie kwestii grzechu, zwlaszcza dzisiaj, gdy nabrala ona szczegdl-
nej ostrosci. Z tego wzgledu slusznie podejmuje sie te problematyke
jako temat aktualnej pracy naukowej moralistow.

Opracowanie obecne ma charakter wprowadzenia do rozwazan nad
zagadnieniem grzechu. Jego celem nie jest dochodzenie do rozstrzygniegé
wynikajgcych z przeprowadzonych badan, lecz ogélne zorientowanie
w problemie grzechu, dla ulatwienia dyskusji i nadania kierunku po-
szukiwaniom w tym zakresie.

Zgodnie z tymi zalozeniami, wskazemy najpierw zwiezle wage i zlto-
zonos¢ problematyki grzechu w czasach dzisiejszych. Nastepnie bedzie
celowe zapoznanie z kilku istotnymi punktami z dziejéw rozumienia
grzechu, z uwzglednieniem wplywu czynnikéw pozateologicznych na
sposOb pojmowania grzechu. Jest bowiem rzeczg znang, iz w ogoble
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uwzglednianie aspektéw historycznych w rozwazanych zagadnieniach
jest bardzo pomocne w poszukiwaniu ich wlasciwych rozwigzan. Wreszcie
podejmiemy prébe wskazania bardziej trafnych w teologii okreslen
grzechu, mogacych stanowi¢ punkt wyjscia w poszukiwaniu najlepszego
podejscia do problemu grzechu.

1. WAGA I ZLOZONOSC PROBLEMATYKI GRZECHU

O znaczeniu zagadnienia grzechu w kregu mys$li religijnej $wiadczg juz
karty Starego Testamentu, gdzie odstepstwo od Boga jest nieomal glow-
nym tematem wielu ksigg, nawoiywanie za§ do porzucenia grzechow
jest czestym tematem kervgmy prorokéw. Grozby Boze za sprzeniewie-
rzenie si¢ Narodu Wybranego, albo nastepujace juz ich urzeczywistnie-
nie w postaci kar wystepuja w wielu miejscach Ksigg Starego Testa-
mentu. O znaczeniu problematyki grzechu w zrédlach objawienia swiad-
czy i to, ze w samym tylko Nowym Testamencie termin techniczny na
oznaczenie grzechu ,hamartia” i slowa pochodzace od tego rdzenia wy-
stepujg 296 razy', nie moéwigc o terminach bliskoznacznych, jak choc¢by
najwazniejsze z nich: anomia (bezprawie), adikia (niesprawiedliwos¢),
asebeia (bezbozno$é), parabasis (przekroczenie)®.

Grzech jest tez rzeczywistoscig niejako centralng w dziele zbawczym
Chrystusa, ktéry po to przyszedl na $wiat, by zbawi¢ grzesznikéw, aby
zbawié¢ $wiat od grzechu lub, zgodnie ze starg formulg kerygmy, aby
umrze¢ za nasze grzechy wedlug Pism (1 Kor 15, 3). Odbiciem fego sa
powtarzane w kazdej liturgii mszalnej slowa konsekracji: ,,To jest Kie-
lich Krwi Moje}, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechow”.

Jest rzecza jasng, chociaz nie zawsze nalezycie uswiadamiang, jak
wazne miejsce zajmowal problem grzechu w historii chrzescijanstwa.
Przykladami fego mogg byé przede wezystkim: walka ze zlem moral-
nym w rozmaitych postaciach, praktyka pokuty i rozmaite formy eks-
piacji, kary koscielne itp.

Grzech zajmowal tez zawsze doniosle miejsce we wszelkich posta-
ciach dzialalnosci duszpasterskiej, zwlaszcza w katechezie i kaznodziej-
stwie.

Nie inaczej sprawa przedstawia sie z problematyka grzechu w.re-
fleksji teologicznej. Tutaj wystarczy tylko nadmieni¢, ze ta problematy-

1 Por. X. Léon-Dufour, Slownik Nowego Testamentu, przekl. i opr. K. Roma-
niuk, Poznan 1975, 284.

2 Por. J.B. Bauer, Slinde, w: J. B. Bauer, Bibeltheologisches Worterbuch, Graz?
1967, 1288 - 1309; W. Exchrodt M. Limbeck, Sunde w: Bibellexikon, wyd. H. Haag,
Le1pz1g 1969, kol. 1664 - 1674.
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ka stanowila przez kilka wiekéw przewazajacg czeSé tresci podreczni-
kéw teologii moralnej, a wysitek moralistow w znacznej mierze kiero-
wal sie na ustalenie, kiedy juz zachodzi grzech ciezki, gdzie jest granica
miedzy grzechem $miertelnym i powszednim, jak dokiadnie okresli¢
rodzaj grzechu.

Zagadnienie grzechu, zajmuje dzisiaj powazne miejsce zarowno w teo-
rii zycia chrzescijanskiego, jak i w dzialalnosei duszpasterskiej. Wystar-
czy wskaza¢ tutaj na kilka zjawisk.

Truizmem stalo sie juz twierdzenie o radykalnie odmlennym profilu
zycia czlowieka wspodlezesnego w stosunku do minionych -okresow,
a takze w stosunku nawet do przeszlosci jeszcze sprzed kilku dziesigt-
kow lat. Zmienily sie ogromnie struktury zycia, miedzy innymi Zzycia
spoltecznego, gospodarczego, kulturalnego i, co szczeg6lnie wazne, nie-
pomiernie wzrosto ich oddzialywanie wskutek np. przemoznego wplywiu
Srodkéw spotecznego przekazu i sily oddzialywania wielosci informacji.
Mozna moéwi¢ o wszechwladnym manipulowaniu dzisiejszym czlowie-
kiem. Te struktury, nierzadko w roznym stopniu wadliwe, a takze uwa-
runkowania zycia wspolczesnego czesto oddzialuja destrukcyjnie. Opinia
publiczna, ktéra kiedy$ byla czynnikiem hamujacym wobec wykroczen
moralnych, dzisiaj nie tylko tej roli juz tak powszechnie nie spelnia,
ale przez swg poblazliwos¢, a raczej przez swg obojetnosé, czesto sprzy-
ja poglebianiu sie kryzysu moralnego. Tolerancja i akceptacja niewia-
Sciwych drog do osiggnie¢ zyciowych stajg sie czesto formga nacisku,
ktéremu bez wickszego oporu poddaje sie przewazajagca liczba -ludzi.
O powadze sytuacji $wiadczy szerzenie sie w Swiecie tak powaznych
plag, jak chotby przesadny i narastajacy erotyzm, alkoholizm, narko-
mania i spaczenie wielu struktur w zyciu spolecznym. Stad mozna moé-
wi¢ jakby o intensyfikacji potegi zla lub prosciej — o ujawnieniu ja-
kiej§ demonicznej sily grzechu w dzisiejszym S$wiecie.

W tym stanie rzeczy w Swiecie wspolczesnym mozna takze stwier-
dzi¢ zatracenie S$wiadomos$ci grzechu. Jest ono chyba najgrozniejszym
rysem dzisiejszego 2ycia, co juz kiedy$s tak trafnie okreslil Pius XII
w dobrze znanej wypowiedzi, Ze jest to ,najgorszy grzech” naszych
czasOw. Zatracenie poczucia grzechu jest wynikiem takze wielu jeszcze
innych czynnikéw. Bodaj najwazniejszym z nich jest laicyzacja. Przy
tym chodzi nie tylko o $wiadomy ateizm, ile o daleko posunigtg obojet-
nos¢ wobec franscendencji, problemu Boga. Skoro pelne rozumienie
grzechu jest mozliwe w odniesieniu czlowieka do Boga, zatem laicyzacja
zycia wspolczesnego wplywa na zanik $wiadomosci grzechu i poczucia
winy. Stgd powszechnym zjawiskiem jest, ze mimo wlasciwej ludziom
wrazliwoéci na zlo moralne, nie okresla sie go w opinii publicznej jako
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grzechu. Grzech przestal by¢ dla wielu ludzi rzeczywistoscig, ktora nie-
pokoi®.

Przyczynia si¢ do tego roéwniez patrzenie na $wiat wylscznie z per-
spektywy nauk empirycznych. Przykladem tego jest odwolywanie sie
do psychologii w poszukiwaniu rozwigzania trudnosci, z ktérymi bory-
ka sie czlowiek. Psychologia za$ nie operuje pojeciem grzechu w sen-
sie moralnym, a jedynie méwi o ,,poczuciu winy”. Od takiego poczucia,
chorobliwego w mniemaniu psychologéw, starajg sie czesto uleczyé nie-
ktérzy psychoterapeuci, nie zajmujgc sie najezesciej usunieciem samych
korzeni zla moralnego*. Innym zjawiskiem prowadzacym do eliminacji
Swiadomos$ci grzechu jest przyjmowanie przez socjologéw za norme
postepowania wzorcé6w sSpolecznych powszechnie uznawanych, zamiast
akceptacji autentycznych norm moralnych, opartych na wartosciach
absolutnych?®.

Istotne znaczenie dia tych tendencji ma rowniez fakt podkreslania
dzisiaj w spos6b nieraz jednostronny, autonomii osoby, jej prawa do
wolnosci. Niejednokrotnie zapomina sie, ze ten status osoby i jej upraw-
nienia implikujg jednoczesnie $cisle zadania i zobowigzania.

Oto niektore tylko czynniki stanowigce Zrédla zaniku poczucia grze-
chu. Dobrze te sytuacje ilustruje wypowiedZ znanego filozofa J. Piepe-
ra, ktéry swoje dzietko O pojeciu grzechu rozpoczyna od stwierdzenia,
iz grzech jest dzisiaj pojeciem wlasciwie nie uzywanym. Przytacza przy
tym wypowiedz Paula Valery'ego, wybitnego francuskiego pisarza, ktd-
ry tuz po pierwsze] wojnie $wiatowe] w znanej] mowie w Akademii
Francuskiej powiedzial: ,Cnota stala sie pojeciem martwym, co widaé
z tego, iz moéwi sie o niej jedynie w katechizmie, w operetce i jeszcze
czasem mozna uslysze¢ w Akademii Francuskiej”. Zdaniem Piepera, to
samo mozna powiedzie¢ dzisiaj o grzechu®.

A jednak o grzechu trzeba moéwié. Mozna nawet postawi¢ te sprawe
ostrzej: grzech stat sie zagadnieniem niezwykle palgcym w Zyciu chrze-
$cijanskim, a wiec i w teologii, zwlaszcza, gdy wezmie sie pod uwage
starania zmierzajgce ku odnowie chrzescijanstwa, a szczegélnie dazenie
do odnowy sakramentu pokuty. Scisle lgczy sie z tym problem, jak
moéwié¢ dzisiaj o grzechu, aby trafi¢ do mentalnosci wspdlezesnego czlo-
wieka.

3 Zjawisko zaniku poczucia grzechu omawia szerzej z uwzglednieniem wielu
jego aspektéw F. Bogdan, Zatrata $wiadomosci grzechu i wlasciwej odpowiedzial-
nosci moralnej przenikajace obecng ludzkosé, At. Kapl 88 (1977), 362 - 374.

4 Por, S. Olejnik, Czlowiek w konflikcie. Biblijne podstawy i wspélczesne prze-
stanki teologii grzechu, Colloquium Salutis 7 (1975), 75 n.

5 Por. np. F. Bogdan, art. cyt., 369 n.

¢ Por. Uber den Begriff der Siinde, Miinchen 1977, 11 n.
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Przede wszystkim trudnos$¢ moéwienia o grzechu wynika ze zlozono-
sci jego problematyki, ktéra bardzo $cisle laczy sie z wieloma zagadnie-
niami w teologii. Stoi na przyklad w $cistym zwigzku z koncepcja Boga:
czy pojmujemy Go jako Boga milosci, czy tez glownie jako Prawodawce
i Sedziego. Wiaze sie tez $cisle z soteriologia, poniewaz Chrystus przy-
szedl zbawi¢ ludzkoé¢ od grzechu. Problematyka grzechu laczy sie Sci-
$le m.in. z zagadnieniem laski i usprawiedliwienia, zycia sakramental-
nego, zwlaszcza z sakramentem pokuty, a takze z zagadnieniem su-
mienia.

O wadze problematyki grzechu $wiadczy takze jej $cisle powigzanie
z samg koncepcja zycia chrzescijanskiego, to znaczy formacji moralnej
chrzescijanina i z caloksztaltem jego realizacji. Mozna wiec stusznie
stwierdzi¢, ze od wlasciwego ujecia grzechu zalezy odpowiednie usta-
wienie tego ZzZycia, a takze nadanie wlasciwego precfilu calosci teologii
praktycznej i dzialalnosci duszpasterskiej.

Trudnos$¢ wlasciwego ujecia grzechu wynika takze z faktu, ze doko-
nuje sie on w centrum osoby dzialajgcej i tego aspektu nigdy nie mozna
pomija¢é. Wlasciwe ujecie grzechu musi bra¢ pod uwage osobe i sytuacje
grzesznika. Na tym za$ terenie jak najmocniej ujawnia sie to, ze grzech
jest prawdziwym misterium, gdyz i kazdy czlowiek stanowi misterium
ze zlozonoscig swej psychiki, czy nawet z odchyleniami réinego stopnia
od normy, lub tez z rozmaitym ustopniowaniem dojrzalosci psychicznej,
z olbrzymiag gamg wplywow i oddzialywan s$rodowiska, i struktur ze-
wnetrznych, z calg skalg glebokich przezy¢, nacisku namietnosci, wiel-
kich napie¢ i nalogéw, a nieraz tragicznych walk i dramatéw osobistych.

Trudnos¢ moéwienia o grzechu zwielokrotnia sie dzisiaj ogromnie,
gdy uprzytomnimy sobie, iz czesto czlowiek dzisiejszy nie ma dosé sily
do oporu wobec zla moralnego czy tez nie chce go stawia¢. Nie jest do
tego po prostu zwykle przygotowany. Nie ma przewaznie wlasnego
pogladu, jest szablonowo uformowany, nastawiony konsumpcyjnie na szu-
kanie wygdd i przyjemnosci, nie odczuwa nalezycie koniecznosei wallki
ze zlem.

Problematyka grzechu byla zreszty zawsze zlozona i trudna. Potwier-
dzaja to takze skrajnosci spotykane w interpretacji grzechu. Z jednej
bowiem strony istnieje tak zwana mistyka grzechu, koncepcja o zabar-
wieniu raczej nieteologicznym, ktéra w grzechu dostrzega gléwnie oka-
zje do ujawnienia ogromu laski i milosierdzia Bozego’ lub kwietyzm,
nie mobilizujagcy nalezycie do zdecydowanej walki ze zlem®. Z drugiej
za$ strony nie brak rozmaitych form przesady i rygoryzmu, nieraz na-
wet skrajnego, dopatrujgcych sie zbyt pochopnie powaznych wykroczen

7 Por. R. Egenter, Stindenmystik, LThK, t. 9, kol. 1184 n.
8 Por. L. Cognet, Quietismus, LThK, t. 8, kol. 939.



w sprawach mniej istotnych. Ilustracjg tutaj moze byé¢ przyklad zrela-
cjonowany przez B. Haringa. Z jego polecenia kilku doktorantéw pod-
jelo badania i naliczylo, w do niedawna jeszcze najbardziej znanych pie-
ciu podrecznikach teologii moralnej, 240 mozliwych uchybien tylko
w zakresie liturgii, zakwalifikowanych jako ,,peccatum grave”, z ktérych
cze$¢ nie wykazuje wyraznie cech powaznych wykroczen.

Zlozono$¢ w interpretacji grzechu, a czasem takze krancowos$¢, ma
tez swe zroédlo w zalozeniach antropologii chrzescijanskiej: albo zbytni
optymizm co do mozliwosci cztowieka odnosnie do dzialania moralnie do-
brego, albo poglad, wywodzacy sie gléwnie z protestanckiej dokiryny,
o totalnym zepsuciu natury ludzkiej.

Dostrzeganie wagi i zlozonosci problemu grzechu winno zmuszaé
do szukania lepszych jego uje¢, poczynajac juz od jego okreslenia’.
W przesziosci spotykalo sie wiele réznych ujeé¢ i okreslen grzechu. Pro-
wadzily one czasto w dalszej konsekwencji do uproszczen lub nawet
mylacych pogladéw. Rzutowalo to niekiedy na samg koncepcje, zwlaszcza
za§ na praktyke zycia chrzescijanskiego, a szczegdlnie na praktyke sa-
kramentu pokuty.

Podejmujac zagadnienie grzechu nie mozna poming¢ historii, ktéra
moze w istotny spos6b pomédc w poszukiwaniu lepszego ujecia tej pro-
blematyki.

2. Z HISTORII PRZEMIAN W TEOLOGII GRZECHU

Istnieje poglad, ze dziedzing teologii, ktéra byla polem najwiekszych
przemian, jest wlasnie teologia grzechu. Gdyby nawet nie bylo to w pelni
stuszne, to jednak jest w tym niemalo prawdy. Przemiany te lgczyly sie
z wieloma. faktami z dziejéw chrzescijanstwa, jak roéwniez z historig
calej teologii. Koncepcja grzechu jest wypadkows nie tylko rozmaitych
elementéw zycia chrzesdcijanskiego i kierunkéw w teologii, lecz takze
nurtéw w filozofii, a takze w kulturze, jak na przyklad renesansu czy
oSwiecenia.

Jak zagadnienie to jest ztozone wskazuje historia i analiza semantycz-
na samych terminoéw. Wystarczy nadmienié, ze tak znany grecki termin
,hamartia” — grzech, mial inne znaczenie w klasycznej grece anizeli
powszechnie przyjete w teologii. Wyraz ten oznaczal na przyklad takze
;,niespelnienie zadania” przez zolnierza u Homera lub ,bigd w sztuce”

9 Wysuwane jest wrecz twierdzenie, Ze pojecie grzechu nie jest jeszcze dopre-
cyzowane Por. S. Witek, Naruszenie porzadku moralnego a teologiczne rozrézinie-
nie grzechéw, Rocz. Teol.-Kan. 20 (1973), z. 3, 25; odnosnie do ,stabosci” wypowiedzi
o grzechu por. takze T. Sikorski, Polaryzacja »walki z grzechem”, Chrzescijanin
w $wiecie, 1977, nr 5, 38 - 48. .
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u Arystotelesa. My za$ jesteSmy przyzwyczajeni do pewnych utartych
w ciggu wiekoéw schematow jezykowych i pojeciowych, ktoére wymagaja
dzisiaj nieraz reinterpretacji.

Historia pojmowania grzechu stanowi osobng dziedzine badan w dzie-
jach teologii i zapoznanie, nawet z gléwnymi tylko jej liniami, w zwiezly
sposob byloby tu niemozliwe. Aby jednak przyblizyé obraz tych prze-
mian, zwr6cimy uwage na niektéore bardziej istotne punkty w nauce
o grzechu u kilku teologéw oraz na czynniki, ktére zawaiyly w jakiejs
mierze na tych przemianach.

Wydaje sie stuszne wskaza¢ na nauke Orygenesa. Jej znaczenia dla
teologii, rozwijajgcej sie na Wschodzie, a poprzez Ewagriusza i Kasjana
takze na Zachodzie, nie mozna nie docenia¢. Mysliciel ten zajmowal sie
szeroko problematyks grzechu, widzac w nim przeciwienstwo cnoty,
a wiec i antyteze zycia chrzescijanskiego. Przyczyne zla upatrywatl
w wolnej woli czlowieka i w plyngcej stad mozliwosci przeciwstawienia
sie Bogu. Tym tlumaczyt dramaty zycia ludzkiego, na ktére oddzialuja
negatywnie duchy upadle. Grzech wplywa na czlowieka destrukcyjnie,
jest przyczyng wszystkich nieszcze$¢é w dziejach ludzkosci. Zycie jest
walkg z grzechem, zaklada pomoc i udzial Boga. On to jako lekarz, wy-
chowaweca i nauczyciel wkracza w dramat tej walki, przyjmujac udzial
w zmaganiu sie ludzkosci z grzechem, pragnac ocalenia i uratowania
grzesznikow", '

Istotne znaczenie dla rozwoju teologii grzechu, zwlaszcza na Zachodzie,
miala nauka §w. Augustyna. Pojecie grzechu u niego nie jest jednoznacz-
ne. Wedlug G. Armasa, wybitnego znawcy mys$li moralnej Augustyna,
grzech ,,w leksykonie augustynskim oznacza... badz czyn ludzki moralnie
zly, badz grzech pierworodny, badZ tez kare za pierwszg wine, to jest
niewiedze i pozadliwo$é, z ktérymi czlowiek sie rodzi, badz tez czyn
materialnie zly, to jest wykonany bez $wiadomosci”®. Moze najczesciej
jednak przytacza sie¢ augustynskie okreslenie grzechu jako wykroczenia
przeciwko prawu wiecznemu, uwazajac to okre§lenie za podstawe poz-
niejszych, tak popularnych, definicji grzechu, jako przekroczenia prawa.
Poprzestawanie jednak na sformulowaniu moéwigcym, ze grzech jest
dzialaniem lub pragnieniem przeciwnym prawu wiecznemu (,,peccatum
est factum vel dictum vel concupitum aliquid contra legem aeternam”),
jako na okresleniu grzechu u Augustyna, czy tez tlumaczenie tego sfor-
mulowania w sensie legalistycznym jest -znacznym uproszczeniem.
Augustyn bowiem podaje i inne definicje, na przyklad mowigca o grze-

10 Por. J. Pieper, dz. cyt., 27 n.

11 Por. G. Bardy, Origéne, Paris 1931, 59 - 96; G. Teichtweier, Die Siindenlehre
des Origenes, Regensburg 1958.

12 G. Armas, Teologia agustiniana del pecado, Augustinus 1 (1956), 169.

13 Contra Faustum, XXII, 27, PL 42, 418.
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chu jako o nieladzie i przewrotnosci: ,Est autem peccatum hominis
inordinatio atque perversitas; id est, a praestantiore conditore aversio,
et ad condita inferiora conversio”*, Méwi rowniez o grzechu jako zwro-
cie woli ku niewlasciwemu dobru: ,,Voluntas aversa ab incommutabili
bono, et conversa ad proprium bonum, aut ad exterius, aut ad inferius,
peccat”®. Grzech wiee, wedlug Augustyna, jest niewlasciwym korzysta-
niem z doébr. Prawda ta staje sie jasniejsza przy uswiadomieniu nauki
doktora laski o hierarchii doébr zgodnie z porzadkiem milosci (ordo
amoris), o cnocie jako wyrazie tego porzadku. Grzech, bedac przeci-
wienstwem cnoty, jest wiec niczym innym jak tym, co burzy porzadek
milosci, jest miloscig nieuporzgdkowang®.

Niestuszne jest nadawanie sensu legalistycznego koncepcji grzechu
u Augustyna i z tego wzgledu, ze z ogromnym zdecydowaniem i naci-
skiem uwypukla on, iz przyczyne grzechu stanowi naduzycie wolnosci
przez czlowieka. Tym samym bardzo mocno podkresla znaczenie elemen-
fu podmiotowego w czynie ludzkim, a wiec i w fakcie grzechu'. Wpraw-
dzie grzech wprowadzil nieltad do wnetrza czlowieka, naruszyl prymat
ducha nad ciatem i zniszczy! wiez z Bogiem, lecz zasadniczym zadaniem
cztowieka jest walka z grzechem i jest ona, w ujeciu Augustyna, tak
charakterystycznym rysem w zyciu chrzescijanskim, ze jeden z teologow
(H. Rondet) nazywa go doktorem walki duchowej. Walke te prowadzi
czlowiek przeciwko trzem wrogom: $wiatu, cialu i zlemu duchowi. Po-
winien ich pokonaé z Chrystusem, ktéry odniést zwyciestwo nad nimi'®,

Reasumujge wiec, grzech u Augustyna mozna opisaé jako przeci-
wienstwo cnoty, niewlasciwe korzystanie z doébr, naduzycie wolnosci,
naruszenie nalezytego porzadku, bunt i niesprawiedliwosé wobec Boga.
Jako taki jest on wprowadzeniem nietadu do wnetrza cziowieka, zbu-
rzeniem prymatu ducha nad cialem i zniszezeniem wiezi z Bogiem.
Przyczyna grzechu ostatecznie tkwi w upadku pierwszych rodzicow,
a jego skutki sg przekazywane dziedzicznie za pos$rednictwem pozadli-
wosci®. Augustyn, niekiedy nazywany moralista pozadliwosci®, uczyl,
ze przejawia sie ona przede wszystkim w seksualnosci czlowieka, jest
nastepstwem grzechu i prowadzi do niego. Wedlug wyrazenia Augustyna
jest ona coérg grzechu i jego matka. Pozadliwo$é, jesli nawet przez
chrzest przestala byé¢ grzechem, to pozostala slaboscia i czyms ziym.

4 Quaest. ad Simpl,, I, 2, 18, PL 40, 122,

15 De lib. arb., II, 19, 53, PL 32, 1, 269.

15 Por. J. Mausbach, Die Ethik des heiligen Augustinus, Freiburg 1929, t. I,
110 - 128; F. Sawicki, U Zrédel chrzescijanskiej mys$li filozoficznej, Katowice, brw.,
55 nn.; G. Armas, art, cyt. 169 - 172,

17 Por. G. Armas, art. cyt., 172 nn.

18 Por. tamze, 177; J. Mausbach, dz. cyt., t. II, 341 - 387.

18 Por. J. Mausbach, dz. cyt., t. 11, 174 - 190.

2 Por. H. Marrou, Saint Augustin et laugustinisme, Paris 1957, 53.
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Tak wiec punktem wyjscia dla Augustyna w jego nauce o grzechu
byla prawda o grzechu pierworodnym, ktérej dal podstawy w teologii
zachodniej, nazywany tez dlatego teologiem grzechu pierworodnego.
Jego doktryna ujawnia glebokie zrozumienie stabosci i grzesznosei czto-
wieka, tak istotne dla chrzescijanskiej antropologii i koncepcji moral-
nego dzialania czlowieka.

Z kolei nalezy uczyni¢ wzmianke o znaczeniu pogladéw §w. Anzelma
z Canterbury. Mozna w nim widzie¢ inspiratora nauki o zado$¢uczynie-
niu — satysfakeji, doktryny waznej dla uksztaltowania soteriologii. Ma-
jac u zrodel idee radykalnie pojetego postuszenstwa i Sredniowieczne
skoncentrowanie sie na problematyce grzechu, nauka $w. Anzelma nie
tylko byla jedng z przyczyn przyjecia sie pojmowania zycia chrzesci-
janskiego jako gromadzenia zaslug na Zycie wieczne, lecz takie jury-
dycznego pojmowania grzechu i sakramentu pokuty®.

W historii teologii moralnej nie zawsze docenia sie nalezycie znacze-
nie i wplyw nominalizmu. W tym wypadku trzeba podkresli¢ jego istoi-
ny zwigzek miedzy innymi z przyjeciem koncepcji nauki moralnosci
jako etyki obowigzku. Nauka Ockhama za$ o woli Bozej w najwyzszym
stopniu wolnej (voluntas Dei liberrima) jako ostatecznym kryterium
dobra moralnego, byla powaznym czynnikiem torujgcym droge do lega-
lizmu takze w pojmowaniu grzechu®.

Zasadnicze znaczenie dla rozwoju koncepcji grzechu miala w innym
sensie z kolei nauka $w. Tomasza z Akwinu, stosunkowo najlepiej zna-
na®, Akwinata przejg! przede wszystkim w znacznym stopniu elementy
doktryny $w. Augustyna w tym zakresie. Jego najbardziej znana defi-
nicja grzechu jako odwrdcenia sie od Boga i zwrdcenia ku stworzeniu®,
jest zaczerpnieta od biskupa z Hippony, a znajdowala sie takze juz
u $w. Alberta Wielkiego. Nauka Tomasza ujmuje grzech jako zly czyn
ludzki (actus humanus malus)®, jako wykroczenie przeciwko normie
postepowania. Ukazuje go jako odejscie od celu zyciowego wlasciwego
czlowiekowi i naruszenie porzgdku nadanego od Boga®. Pojmowanie
grzechu jako czego$, co sprzeciwia sie naturze ludzkiej, co jest przeciw-
ne rozumowi, dalo solidne podstawy dla racjonalnie poglebionego usta-

21 Por. M. Ziétkowski, Anzelm z Canterbury, Enc. Katol,, t. 1, kol. 734,

2 Por. A. Ruf, Siinde — was ist das? Miinchen 1972, 94n. Szerzej o wplywie
nominalizmu na rozwdj mysli moralnej, a wiec i na problematyke grzechu por.
S. Pinckaers, La théologie morale au déclin du Moyen-Age: Le nominalisme, Nova
et Vetera 52 (1977), 209 - 221; J. Pryszmont, Wyodrebnienie si¢ teologii moralnej
i jej dzieje do XVIII w., St. Theol. Vars. 20 (1982) nr 2, 162 - 167.

2 Szerzej o teologii grzechu Akwinaty por. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar
i powolanie Boze, Warszawa 1979, 394 nn.

2 Por. S. Th. 111, q. 86, a. 4, ad 1.

¥ Por. tamze, 1-1I, q. 71, a. 6.

26 Por. S. Olejnik, art. cyt., 69 n.
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wienia problematyki grzechu. Nalezy podkresli¢é, iz u $w. Tomasza
jeszeze silniej niz u Augustyna jest uwydatniony w pojmowaniu grze-
chu fakt odejscia od Boga jako jego element konstytutywny. To ,,odwré-
cenie si¢ od Boga” (aversio a Deo) i opowiedzenie sie za dobrem stwo-
rzonym jest nie tylko czyms$ niewlasciwym, nieuporzadkowanym, lecz
oznacza zmiane zasadniczej orientacji Zyciowe] przez naruszenie relac;u
do Boga, ktére miesci w sobie nawet pogarde dla Niego®.

Aby uczyni¢ bardziej zrozumialymi dalsze przemiany w pojmowaniu
grzechu, nalezy w tym miejscu uwzgledni¢ takze elementy juz w ja-
kiej5 mierze pozateologiczne. Takim elementem, ktéry pojawil sie pier-
wotnie juz we weczesnym chrzescijanstwie, byla pokuta publiczna.
Praktyka ta wymagala ze strony Kosciola oceny wykroczen, ktorych
sprawcy mieli byé¢ poddani koscielnym sankejom. Podstawe do tego sta-
nowil zewnetrzny fakt grzechu. Sprawa ta jeszcze bardziej nabrala zna-
czenia, gdy zaczela wchodzi¢ w zycie praktyka spowiedzi prywatnej.
Dla jej potrzeb przygotowywano ksiegi penitencjalne, stanowigce kata-
logi kar, ktére miaty byt nalozone jako pokuta na grzesznika, aby ten
moégl uzyskaé absolucje (termin ten wszedt woéwcezas w uzycie)®. To
wlasnie zjawisko przyjecia si¢ tzw. pokuty taryfowej wywarlo znaczny
wplyw na dalszy rozwdj teologii grzechu. Wchodzit bowiem gléwnie
w rachube czyn spelniony i jego moralna ocena, a nie subiektywne uwa-
runkowania grzesznika®.

Nie bez wplywu na rozumienie grzechu byly tez dwa czynniki z okre-
su rodzacej sie scholastyki. Pierwszym z nich — to zwrot ku filozofii
starozytnej. W' polgczeniu z pogladem, ze sprawa obyczajow nalezy do
filozefii a nie teologii fakt ten wywrze w przyszlosci wplyw na mysl
moralng, a takze i na teologie grzechu, kierujac ig ku pewnemu znatu-
ralizowaniu. Drugim czynnikiem byl wzrost zainteresowania prawem
koscielnym i rzymskim. We wplywie prawnikéw na ujecie wielu zagad-
nien w zyciu koscielnym, w tym takze w wielu wypadkach na ujecie
grzechu, mozna widzie¢ jedng z dalszych przyczyn legalizmu w poézniej-
szych ujeciach problematyki grzechu. :

Wsréd zjawisk majacych znaczenie dla historii nauki o grzechu znaj-
duja sie rowniez dyskusje prowadzone juz od weczesnego $redniowiecza
nad grzechem powszednim. Rozréznienie grzechéw na powszednie
i ciezkie znal juz sw. Augustyn, lecz sie nim nie zajmowal, uwazajac,

21 Por. In IV Sent. d. 9, q. 1, a. 3, sol. 3.

2 Por. C. Vogel, Le pécheur et la pénitence au Moyen-Age, Paris, 1969, 17n,,
H. Vorgrimler, Busse und Krankensalbung, w: Handbuch der Dogmengeschichte,
t. IV, z. 3, Freiburg? 1978, €9 - 86; J. Pryszmont, Z dziejow myS3li moralne] w Sred-
n10w1eczu, St. Theol. Vars 20 (1982) nr 1, 270 - 273.

% Por. Z. Sarelo, Leczniczy charakter pokuty. Z historii zagadnienia, St. Theol.
Vars. 21 (1983) nr 2, 24 nn.
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ze ciezkos¢ winy osadzi Bog®. Wprowadzenie tego rozrdznienia nie usu-
walo niepewnosci. W zwiazku z powszechnym przyjeciem sie praktyki
spowiedzi i potrzebs ustalenia, kiedy zachodzi grzech ciezki, ktory sta-
nowi materie konieczng sakramentu pokuty, zagadnienie to stalo sie
przedmiotem wielu rozwazan. Nie przyjela sie propozycja Dunsa Szkota,
wedlug ktorej grzech w sensie Scistym, to znaczy ciezki, jest wykrocze-
niem przeciwko przykazaniu Boga, lekki za$ jest tylko przekroczeniem
rady Bozej. Dyskutowano wiec miedzy innymi nad tym, czy grzech
powszedni przez uwielokrotnienie dzialania moze sie staé grzechem
ciezkim, a przede wszystkim, jak ustali¢ granice miedzy grzechem po-
wszednim i $miertelnym®.

Dyskusje te doprowadzily do zasadniczych ustalen, miedzy innymi
iz grzech powszedni stwarza grunt, dyspozycje, a nawet okazje do po-
pelienia grzechu ciezkiego. Sama réznica miedzy grzechem ciezkim
i powszednim nie polega na mniejszym lub wiekszym odwréceniu sig
od Boga. Grzech ciezki jest totalng decyzja zerwania z Bogiem, po-
wszedni za$ nie niweczy wlasciwego odniesienia do Boga. Tomasz wpro-
wadzil do okreslenia obu rodzajow grzechu rozréznienie, ktore stalo sie
wytyczng dla teologii wiekdéw pézniejszych: grzech ciezki jest niépo-
rzagdkiem w odniesieniu do samego celu ostatecznego czlowieka, pod-
czas gdy grzechy lekkie sg nieporzadkiem odnosnie do srodkéw prowa-
dzacych do tego celu®.

Znamienng jest rzecza, iz pierwotnie podstawy okreslenia grzechu
lekkiego upatrywano gléwnie w niedoskonalosci czynu, a wiec przede
wszystkim w subiektywnym nastawieniu czlowieka, a nie w materii,
czyli w samej tresci grzechu®®. Grzech powszedni zreszta, jak to podniost
$w. Tomasz, powinien byé¢ rozumiany jako grzech tylko w znaczeniu
analogicznym®.

Niestety, w nastepnym okresie nie zastanawiano sie na ogoé! blizej
nad niedoskonaloscig czynu ludzkiego, lecz ostrze refleksji teologicznej
zostalo skierowane ku przedmiotowi, ktéry byl celem dzialania grzesz-
nego. Cale zainteresowanie dotyczylo przede wszystkim mozliwie do-
kladnego okreslenia tego, co nazywa si¢ materig grzechu, czyli przed-
miotu czynu grzesznego. Dla osiggniecia tego wprowadzono wiele kate-
gorii, wedlug ktorych mozna bylo przedmiot grzechu rozrézni¢c. Reflek-
sja nad istota grzechu skupila sie na tym, co mozna bylo wymierzy¢
i uchwyci¢ od strony przedmiotowej. Przyczyna takiego kierunku roz-
woju teologii grzechu byl wymoég stworzenia teorii przydatnej dla

3¢ Por. De bono conjugali, 6, PL 40, 178.

3t Por. A. Ruf, Siinde — was ist das?, Miinchen 1972, 87 - 90.
32 Por. S, Th. I-11, q. 88; takze A. Ruf, dz. cyt., 90 n.

33 Por. A. Ruf, dz. cyt., 91 n.

3% Por. S. Th., tamze.
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praktyki sprawowania sakramentu pokuty, ktéry w tym czasie stal sie
szczegllnie doniostym $rodkiem ksztallowania zycia moralnego. Tego
rodzaju, zbyt jednostronne, rozwazanie grzechu gtownie ze wzgledu na
jego przedmiot, doprowadzilo do tego, ze podzial grzechéw wedlug
stopnia ciezkosci praktycznie byt dokonywany w oparciu o abstrakeyjne
okreslenie przedmiotu®.

Teologowie, jak to jeden z autoréow zlosliwie, a moze i w pewnym
sensie trafnie zauwaiyl, stali sie jurystami Boga i jako Jego zastepcy
tutaj na ziemi, majgc wladze sadzenia i rozwigzywania, zbyt schema-
tycznie dokonywali rozstrzygnie¢ moralnych. Dla realizacji tego wpro-
wadzili caly szereg dystynkcji, rozréznien, ktére mialy pomoéc w odroz-
nianiu grzechow ciezkich i lekkich. Wyrédzniono wiec grzechy ciezkie
w calym zakresie czynéw mozliwych w tej kategorii (,e toto genere
peccata gravia”), ktorych materia jest ze swej istoty wielka i niepo-
dzielna. Obok nich zas moéwiono o grzechach ciezkich z samego swego
rodzaju, tak jak poprzednie, a wiec rodzajowo ciezkie (,e genere suo
peccata gravia”), lecz niekiedy majace charakter grzechéw tylko lekkich
ze wzgledu na niepelng niejako, malg materie czynu.

Malos¢ materii stala si¢ jakby kluczowym pojeciem systemu klasy-
iikacji czynow grzesznych. Pojecie to bylo znane i we wcze$niejszej
tradycji, pozniej jednak rozumiane glownie jako przypadlosé, cecha
w sensie kwantytatywnym. W tfen sposob ilo§é stala sie¢ glownym ele-
mentem w okreslaniu stopnia dobroci wzglednie zta w moralnym dzia-
laniu. Pozwalalo to klasyfikowaé grzechy wedlug ich rodzaju i ciezkoSci
i dawaé orientacyjne wskazania dla moralnosei okres$lonych czynow
i moralnych decyzji czlowieka. Temu stuzyly katalogi grzechéw sporza-
dzane przez teologéw, w ktorych, w sposéb niedostatecznie uzasadniony,
podawano rozstrzygniecia, starajac sie natomiast mozliwie dokladnie
okresli¢c wielko$¢ materii np. w uncjach, w sumie pienieznej itp. Ta
pewnos$é, jakg dawal ten system przy ksztaltowaniu sumien, byta oku-
piona zbyt wielkg ceng w postaci wytwarzania sie jednostronnej i ka-
zuistycznej mentalnosci. Rozpatrywanie grzechu od strony przedmiotu
prowadzilo do wypaczenia calo$ci zagadnienia, zatracania biblijnego
sensu grzechu®.

To skostnienie w koncepcji grzechu posunelo sie dalej i stalo si¢
szczegOlnie widoczne w okresie potrydenckim. Na Soborze tym bowiem
uwypuklono role sakramentu pokuty w zyciu chrze$cijanskim, uwy -
datniono obowigzek wyznawania grzechow ciezkich co do liczby i rodza-
ju i w razie potrzeby takze ich okolicznosci®”. Koncepcja sprawowania

35 Por. A. Ruf, dz. cyt., 92 - 95.
36 Por, tamze, 95 - 98.
31 Por. Cone. Trid.,, Doctrina de sacramento paenitentiae, Denz.-Schénm.,
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sakramentu pokuty ,per modum actus iudicialis” i traktowanie spo-
wiednika jako sedziego przyczynily sie do poglebienia legalizmu
w ujmowaniu grzechu. Podkreslenie roli Kosciola jako instytucji rzuto-
walo w jakiej$ mierze i na pojmowanie sakramentu pokuty. Znalazlo to
wyraz w trosce o uwierzytelnienie znaczenia rozgrzeszenia od strony
zewnetrznej®. Przygotowanie spowiednikow, na co kladziono duzy nacisk,
polegalo na ksztalceniu ich w umiejetnodci rozstrzygania o ciezkosei
grzechow. To za$ z kolei lgezylo sie ze skupieniem uwagi na stronie
przedmiotowej grzechu®.

Nie trzeba dodawaé, ze spory o tak zwane ,,systemy moralne”, stu-
zgce formowaniu sumienia w konkretnych watpliwych przypadkach,
przyczynily sie do pogorszenia sytuacji, a zaré6wno laksyzm, jak rygo-
ryzm byly powodem wielu niejasnosci pojeé w teologii moralnej. Jej
za$ baza teologiczna ogélna byla zazwyczaj bardzo skromna, pozbawiona
odpowiednich danych biblijnych i dogmatycznych®.

Dopiero w XIX wieku J. Sailer i J.B. Hirscher mieli zainicjowac
W powazniejszy sposob zwrot ku docenieniu znaczenia podmiotu w dzia-
faniu moralnym. Jest rzecza znang, jak rozmaite byly koleje tego pro-
cesu. Jeszeze i dzi§ mozna spotka¢ sie z ulatwionym spojrzeniem na
problem grzechu, glownie z przedmiotowego punktu widzenia.

W historycznym rozwoju problematyki grzechu na jego ujecie wy-
wieraly wplyw kolejne okresy w rozwoju kultury. Miedzy innymi okres
Os$wiecenia przyczynit sie do znaturalizowania nauki moralnosci. W nim
tez, nie bez stusznosci, T. Steinblichel widzi poczatek i czesciowo przy-
czyne tego, co moze by¢ nazwane rozpadem chrzescijanskiego etosu,
ktérego skutki i dalszy postep, wedlug tego autora, obserwujemy i w na-
szych czasach®.

3. WAZNIEJSZE TEOLOGICZNE OKRESLENIA GRZECHU

Wyiej przedstawione uwagi mogg byé materialem orientujgeym
w rozwoju koncepcji grzechu i dajag wyobrazenie o przemianach w jego
teologii, o ich glebi i zakresie. Uwagi te mogg stanowi¢ pomoc w poszu-
kiwaniu bardziej poglebionych ujeé grzechu, odpowiadajgcych tresci

nr 1663 nn. Por. takie J. Theiner, Die Entwicklung der Moraltheologie zur ecigen-
stdndigen Disziplin, Regensburg 1970, 70 n.

# Por. Doctr. de sacr. paenit.,, Denz.-Schénm., nr 1679 nn., a takze can. 7, tamze
nr 1707; H. Vorgrimler, dz. cyt., 177 - 182.

% Por. A. Ruf, dz. cyt., 98 - 102; J. Theiner, dz.cyt, 70 n.; Z. Sarelo, art. cyt., 31.

4 Por. J.G. Ziegler, Moralsysteme, LThK, t. 7, kol. 612n,; J. Pryszmont, Wy-
odrgbnienie sie, art. cyt., 191 - 195,

4 Por. Zerfall des christlichen Ethos im XIX. Jahrhundert, Frankfurt a M. 1951,
34 - 50.

4 — Czestoch, Studia Teolog. t. XIV 49



tego zjawiska a jednoczesnie lepiej nadajgcych sie do wykladéw i bar-
dziej praktycznych w dzialaniu pastoralnym. Pomocg w tym poszuki-
waniu moze by¢ tez jednak uwzglednienie niektoérych sposrod licznych
okreslen grzechu proponowanych w dotychczasowych opracowaniach
teologicznych.

Zestaw takich ckre§len przedstawil miedzy innymi O. Mochti jako
wynik swych badan nad pojmowaniem grzechu przez niemieckich mo-
ralistéw drugiej polowy XIX wieku®”?. W tym czasie wystepuja zaré6wno
teologowie poszukujgcy nowych uje¢ jak i postugujacy sie tradycyjnymi
schematami, dlatego przeglad poje¢ dokonany przez autora jest szeroki
i mcze by¢ pomocny w podjetych tu rozwazaniach.

Mochti*® sprowadza wystepujgce znaczenia, zwigzane z pojeciem grze-
chu, do nastepujacych kategorii:

1. grzech jako przeciwienstwo cnoty, wzglednie dobra;

2. grzech w wymiarze moralnym — jako przekroczenie prawa mo-
ralnego;

3. grzech w wymiarze antropologicznym, pojmowany jako egoizm,
milo$¢ wlasna, jako wypaczenie tego, co istotne w czlowieku, jako nara-
stajgey i rozwijajacy sie proces;

4. grzech wreszcie w plaszczyznie teologicznej jako odpadniecie od
Boga, niewiara, jako obraza Boga, naruszenie czy tez zuiszczenie kon-
stytutywnej dla czlowieka relacji do Boga, jako ,nie” wobec nasladowa-
nia Chrystusa, grzech w jego spolecznym i eklezjalnym wymiarze,
a w koncu jako Tomaszowe ,odwrécenie sie od Boga i zwrécenie do
stworzenia”*,

Widocezne jest, ze niektore z tych uje¢ grzechu sa zblizone do siebie.
Widoczne jest réwniez, Ze jedne z nich maja okres’one podloze filozo-
ficzne, inne za$ teologiczne. Tego rodzaju przeglad daje pewne wyobra-
Zenie o spotykanych okresleniach grzechu, ale nie stanowi oczywiscie
wystarczajgcej pedstawy do pelnego, syntetycznego i usystematyzowa-
nego okreslenia grzechu.

Trzeba stwierdzi¢ z ko'ei, ze trudno w praktyce poslugiwaé¢ sie okre-
§leniami grzechu wystepujacymi w dokumentach Soboru Watykanskie-
go 1I, takimi jak: pomniejszenie czlowieka (KDK 13), jego oslabienie
(KDK 4), skazenie (KDK 12), zranienie (KDK 14), a takze znieksztalce-
nie podobienstwa Bozego (KDK 22), zepsucie serca ludzkiego (KDK 11)
lub brak wierno$ci Duchowi Swietemu (KDK 43). Sg to bowiem okre-
$lenia obrazowe i ukazujgce raczej poszczegélne aspekty grzechu.

42 Das Wesen der Siinde. Kontinuitdt und Wandel im Verstindnis von Siinde
bei den Moraltheoclogen des deutschen Sprachraumes in der ersten Hilfte des 19.
Jahrhiunderts, Regensburg 1981.

42 Wesensverkehrung des Menschen, tamze, 317 n.

4 Por. tamze, 311 - 331.
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Nie wnosi tez, jak sie wydaje rozstrzygajacych elementéw do rozwa-
zan nad wlasciwym ujeciem istoty grzechu rozpatrywanie jego wymiaru
indywidualnego oraz spolecznego, tak mocno obecnie uwydatniane.
Sa to bowiem dwa aspekty grzechu, nie decydujgce o jego istocie. Nie
wnosi tez zasadniczych elementéw pojecie ,grzechu strukturalnego”,
wprowadzone w teologii najnowszej, a uwzgledniane takze miedzy inny-
mi w wypowiedziach uczestnikéw kolejnego Synodu Biskupéw. Do
rozwigzania problemu istoty grzechu nie wniosta zbyt wiele dyskusja
prowadzona na temat proponowanej tréjczlonowej klasyfikacji grzechu.

Wydaje sie, ze stosujac doéé znaczne uogdlnienia, mozna dotychczas
spotykane okreslenia grzechu sprowadzié¢ do trzech zasadniczych®. Nie-
watpliwie bedzie to obraz w duzej mierze uproszczony, ale, jak sie wy-
daje, pozyteczny w poszukiwaniu okre$lenia grzechu.

1. Najczesciej spotykanym okreS§leniem grzechu, nie tylko w publi-
kacjach z zakresu teologii moralnej, lecz przede wszystkim w katechiz-
mach i podrecznikach do nauki religii, a stad w $wiadomosci chrzesci-
jan, jest pojecie grzechu jako ,niepostuszenstwa”. Jest to okreslenie
o pochodzeniu niewgtpliwie biblijnym i nalezgce do jezyka biblijnego.
Opowiadanie o pierwszym grzechu jest historig nieposluszenstwa czlo-
wieka. Prawda, ze czlowiek jako stworzenie powinien wypelnia¢ wole
Boza, jest przewodnig zasadg Starego Testamentu. U jej podstaw lezy
idea przymierza narodu wybranego z Bogiem i wyplywajaca stad obo-
wigzywalnosé¢ dekalogu. Przekrcczenie przykazan Jahwe bylo uwazane
za grzech naruszajacy zawarte przymierzee W Nowym Testamencie
roéwniez nieobca jest mys$l, ze posluszeistwo jest istotnym obowigzkiem
wobec Boga. Grzech jest niepostuszenstwem — gloszag teksty Mt 7,21
i Rz 5,19. Klasyczny za$ tekst z 1 Listu $w. Jana 3, 4 stwierdza: , Kaidy
-kto grzeszy, dopuszcza sie bezprawia, poniewaz grzech jest bezpra-
wiem”™. W dziejach teologii do upowszechnienia sie tego okre§lenia
grzechu przyczynilo si¢ znane okre§lenie grzechu u $w. Augustyna jako
wykroczenia przeciwko prawu wiecznemu. W pewnej mierze na rozpo-
wszechnienie tego pojecia w teologii wplynela tworezos¢c sw. Alfonsa
Liguoriego, w ktérego teclogii deminuje tego rodzaju koncepcja grzechu.

Okreslenie grzechu jako niepostuszenstwa wobec Boga posiada swoje
walory, bowiem bardzo mocno uwydatnia religijne znamie powinnosci
moralnej. Bog jest ukazany jako ostateczna podstawa obowigzku, grzech
za$ jako bunt przeciwku Niemu, akt pychy, samowoli czlowieka. Poje-
cie to jest bardzo proste, latwe do zrozumienia. Dlatego poprzez wieki

45 Schemat powyzszy zaczerpnalem z artykulu H. J. Miillers, Was ist die Siinde?,
w: Wege der Umkehr. Busse und Erneuerung im Ordensleben, Kevelaer 1972,
25 - 49,

4 Por. tamze, 30.
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utrzymalo sie w kazaniach, w katechezie i ogdlnie w dzialalnosci duszpa-
sterskiej. Ma jednak i strony ujemne. Jedng z nich jest przerzucenie
pewnych ryséow porzadku spolecznego na koncepcje Boga i na calg re-
lacje czlowieka do Niego, jako do feudalnego wiladey, w tym takze Pana
i Sedziego. Tworzenie listy nakazéw i zakazéw Bozych prowadzilo do
koncepcji etyki obowigzku, a w konsekwencji do ujecia nauki o moralno-
$ci w kategoriach minimalistycznych. Doskonalo$é chrzescijanskg w zwig-
zku z tym pczostawiono oscbom stanu zakonnego i duchownego, czyniac
ja przedmictem ascetyki. Takie rozumienie grzechu wigzalo sie z nie-
wlasciwym pojmowaniem zaréwno religii, jak i moralnosci. W tym $wie-
tle zrozumialy jest zarzut wysuniety w swoim czasie przez K. Marksa,
ktéremu kencepeja Boga przypcminala okres feudalny, a ktorego nakazy
sg przyczyng alienacji czlowieka.

Inng cechg ujemng takiego pojmowania grzechu jest to, ze prowa-
dzilo ono do rozumienia grzechu jako przekroczenia prawa moralnego,
a w konsekwencji w znacznej mierze do statycznego i neratywnezo,
legalistycznego pojmowania moralnosci chrzescijanskiej i urzeczowienia
same]j koncepcji grzechu. To za$ z kolei odbilo sie na pojmowaniu spo-
sobow jego przezwyciezania. Krylo sie w tym niebezpieczenstwo z jednej
strony powierzchownosci, tworzenia poczucia wlasnej sprawiedliwosci
(faryzeizm), lub z drugi:j strony — niebezpieczenstwo skrupulanckiej
bojaz'iwosci, wynikajacej z czesto infantylnej obawy przed obraza
Boga®.

Pojecie obrazy Bcega, kojarzgce sie z niepostuszenstwem, jakim jest
grzech, jest i obecnie w do$¢ powszechnym uzyciu. Jest to pojecie uzy-
ware juz przez Ojcow Kosciola, zwlaszcza przez Augustyna. Od nich za-
czerpngt to pojecie §w. Tcmasz®®. Pojecie grzechu jako obrazy Boga uwy-
datnione zostalo przzz Sobér Trydencki i przyjete przez wielu morali-
stéw, a szczegblnie stalo sie powszechne w potocznym uzyciu w Ko-
$cie’e®. Pojecie to bardzo dobrze ukazuje, iz ostateczna podstawa prawa
mora'nego znajduje sie w Bogu jako Prawodawcy i ze czlowiek powi-
nien je postusznie przyjaé¢ i okazaé¢ gotowo$é jego zachowania. Kto zas
tego nie czyni, ten zniewaza i obraza samego Prawodawce. Okre§lenie
to ze wzgledu na jego zbiezncs$é z ludzkim pojmowaniem wykroczenia
bylo latwiejsze do zrozumienia. Trudniej jednak trafia do czlowieka
wsy 6'czesnego. Jest ono tez chyba, zbytnim uproszczeniem i w pewnym
sensie antropcmorfizmem nie wystarczajgcym do wyjasnienia moralnej

47 Por. tamze, 31.

48 Por. S. Th, q. 77, a. 4. :

1 Nie trzeba dowodzié powszechnoéci uzycia tego okreslenia. Wystarczy tu
wspomnieé o najezesciej . przyjetej wsréd wiernych forinule podczas spowiedzi,
zapowiadajgcej] wyznanie grzechow: ,Nastepujacymi grzechami obrazilem Pana
Boga”.
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relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem®. Juz zresztg F. Lintenmann za-
uwazyl, ze pojecie to raczej wiecej zaciemnia niz wyjasnia®.

Drugim najczesciej spctykanym okresleniem grzechu jest ,narusze-
nie porzadku”®. Okreslenie to, wywodzace sie gloéwnie z tradycji Toma-
szowe]j, akcentuje, iz przez grzech czlowiek narusza ustanowiony przez
Boga !ad, odwraca sie od Niego jako swego celu zyciowego i zwraca sie
w nieuporzgdkowany sposéb do stworzen, to znaczy do ludzi lub do
rzeczy. Tym ostatnim przypisuje wartos¢, ktérej w sobie nie majg
i w ten sposbb podwaza wlasciwg hisrarchie wartosci i celow. Na miej-
sce Boga czlowick stawia niejako uznane przez siebie bozki, kierujgc sie
przy tym miloscig wlasng. To odwrécenie porzadku jest tez swoistym
samouboéstwieniem®. Tego rodzaju koncepcja ma podstawy w Pismre
Swietym. Opowiadanie o upadku grzechowym pierwszych rodzicow wy-
mienia jako element istotny pokusy do grzechu te mozliwosé: ,,Bedziecie
jako Bog zna¢ dobro i zlo” (Rdz 3,5). Przekroczenie przykazania jest
swego rodzaju niewlasciwg autcafirmacja czlowieka. Sw. Pawel doklad-
nie opisatl to odwrécenie wlasciwego porzadku przez grzech i wskazal
w nim zrédlo wszystkich grzechow ludzi wobec siebie (por. Rz 1, 18-32).

Pézniejsza teologia rozbudowala dos¢ szeroko wlasnie pojecie grzechu
jako nieporzadku. Ukazala metafizyczne podstawy tego rodzaju kon-
cepcji, przedstawiajgc Boga jako doskonaly prawde i Dobro, a wiec jako
podstawe i cel zycia ludzkiego, jako punkt wyjscia i dojscia w doskona-
leniu sie czlowieka, jako spos6b zrealizowania swego celu i przeznacze-
nia. Grzech jest zaprzeczeniem tego porzadku, a tym samym negacja
wlasciwego celu zyciowego, brakiem w samym bycie. W tym pojeciu
grzechu nie tyle jest podkreSlone, ze prowadzi on do $mierci, i'e to, ze
miesci w sobie jej zarodek®™. :

Podstawowe wymagania moralne w tym ujeciu wyplywaja z natury
czlowieka, z samego jego bytu i sg zrczumialymi konsekwencjami jego
istnienia jako czlowieka, afirmacja wlasnego istnienia i to w kontekscie
wspotzycia z ludZzmi i rzeczami na drodze do rozwoju i doskonalosci.
Stad wyplywa stuszno$¢ zasady, ze postepowanie czlowicka musi odpo-
wiada¢ jego bytowi. Wszelkie bowiem dzialanie jest wyznaczane samg
naturg bytu dzialajacego (agere sequitur esse). Czlowiek zatem roéwniez
spelnia swe czlowieczenstwo a nie zaprzecza mu, gdy jego dzialanie jest
zgodne z jego naturg. Powinnosé moralna wynika z samego bytu. Grzech
w tym rozumieniu jest niejako samozniszczeniem, dzialaniem przeciwko

5 Por. O. Mochti, dz. cyt., 319.

51 Por. Lehrbuch der Moraltheologie, 153.

52 Por. S. Witek, art.cyt., 26 nn.

53 Por. O. Mochti, dz. cyt., 313n.; H.J, Miiller, art. cyt., 31 n.
5 Por. H.J. Miller, art. cyt., 32.



rozwojowi czlowieka, przeszkods dla wlasciwego dzialania jego wolno-
Sci — jest swego rodzaju brakiem rzeczywistej, wlasciwie pojetej wol-
nosei®.

Takie rozumienie dzialania moralnego i powinnosci moze by¢ odnie-
sione takie do tego, co okresSla sie jako ,,porzadek nadprzyrodzony”.
Chrzest wudziela czlowiekowi nowego istnienia i dlatego staje sie on
»nowym stworzeniem”. Ta nowa rzeczywistos¢ jest podstawg wyznacza-
jaca powinno$¢ moralng. Postepowanie czlowieka winno odtagd rozwijas
sie jako realizacja podarowanej mu wspolnoty z Chrystusem. To, czym
czlowiek stal sie przez laske, ma on urzeczywistnia¢é w wolnym dziala-
niu w porzadku swego $cislejszego ,bycia z Bogiem”®,

Przedstawione tu ujecie grzechu nosi w sobie pewien rys racjona-
lizmu. Pojmowanie grzechu jako czegos, co sprzeciwia sie naturze i ro-
zumowi, ujawnia wiele przestanek o charakterze humanistycznym.
Przyjecie wymagania zgodnosci z naturg i rozumem w dziataniu ludz-
kim zawiera szereg elementéw pozytywnych. Cenne w tej koncepcji jest
wiec pocdkreslenie potrzeby racjonalnego uzasadnienia dla norm, ukaza-
nie, co jest normg niezmienng i absolutna, jaki jest sens tego, czego Bog
domaga sie od nas. Koncepcja ta zaklada okreslona interpretacje prawa
naturalnego, wyjasnia na czym polega moralna powinnos¢ czlowieka
i ttumaczy fakt, ze czlowiek moze zawies¢ w tej dziedzinie®™.

Przy zalozeniu, Ze nie pojmuje sie czlowieczenstwa w sposéb calke-
wicie statyczny, mozna lepiej ukaza¢ dainos¢ czlowieka do rozwoju,
jego tworcze poszukiwanie wlasciwego porzgdku. Natomiast trudniej
zrozumieé¢ postepowanie czlowieka jako wynik bezposredniego, intuicyj-
nego przezycia, trudniej tez ukaza¢ wszystkie komponenty postepowa-
nia wyplywajace z wiary, a moze przede wszystkim z teologii Krzyza.
Wprawdzie naruszenie ,,porzadku” jest dobrze ukazane jako jego zaprze-
czenie, jako bunt i sprzeciwienie sie Bogu, lecz podobnie jak przy ujeciu
grzechu jako przekroczenia przykazan nie do$¢ wyraznie ukazane jest
odniesienie osobowe czlowieka do Boga z wszystkimi wynikajacymi stad
konsekwencjami.

Trzecim wreszcie podstawowym okresleniem grzechu jest ,,odmowa
mitosci Bogu”, jej odrzucenie. U podstaw tego rozumienia grzechu lezy
pojecie Boga jako Boga milosci, ktory wzywa czlowieka nie do czego
innego, jak do oddania sie Mu w milosci. ,,Przykazanie miloSci” jest
naczelnym i podstawowym nakazem Chrystusa (por. m.in. Mk 12, 29-31)",

55 Por. H.J. Miiller, art.cyt., 32n.; J. Pieper, dz.cyt., 48 - 55,

5 Por. H. J. Miiller, art. cyt., 33.

57 Por. tamze, 34; J. Pieper, dz. cyt., 55 - 62.

58 Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes,
Miinchen? 1962, 65 -81; C. Spicqg, Théologie morale du Nouveau Testament, Paris
1965, 481 - 548. .
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Inne przykazania Boga, za ktérymi On sam stoi, sa dane dla ochrony
milcsci i dla pomocy w jej spelnieniu. Wskazujg kierunek i wytyczaja
granice ludzkiego dzialania, tworza porzadek, ktory bez miltosci nie méoz1-
by istnie¢. W ten sposOb sg wyrazem Bozej milosci. Ich wypelnienie ma
by¢ $wiadectwem milo$ei czlowieka do Boga, znakiem wiary w Niego
i zycia z Nim. Grzech w tym ujeciu jest odrzuceniem dialogu milosci
z Bogiem, ktéry On pragnie prowadzi¢ z czlowiekiem poprzez swego
Syna, jest odrzuceniem wspdlnoty zaofiarowanej przez Niezo. Grzech,
bedge wypowiedzeniem ,,nie” takze wobec blizniego, jest tym, co niszczy
zycie spoleczne, jest przyczyna alienacji spolecznej. Grzech jest takie
wypowiedzeniem ,nie” przez czlowieka wobec siebie samego. Odrzuca-
jac milcé¢, czlowiek niejako kaleczy i gubi siebie samego. Grzech w tym
ujeciu jest to takie danie priorytetu wartosciom stworzonym, skonczo-
nym przed wartoscig personalng, ktéra ukazuje sie jako nieskonczona.
Ujecie to pozwala przedstawi¢ nauke moralnosci chrzescijanskiej nie tyl-
ko jako etyke nakaz6éw i zakazéw, obwarowanych sankcjami. To ujecie
grzechu jest obecnie najczesciej spotykane w nauczaniu Magisterium
Kosciota, w jezyku teologicznym i w akcji duszpasterskiej™.

Cechy pewnego podobienstwa do powyzszego ujecia mozna dostrzec
w okresleniu grzechu jako ,egoizmu”, szukania siebie samego, nieupo-
rzadkowanej milosci wlasnej. My$l te mozna znalezé¢ juz u §w. Augustyra.
Wyraznie wystepuje ona u §w. Tomasza, ktéory wskazal na zwigzek grze-
chu z nieuporzgdkowaniem miloséci: ,,inordinatus amor. sui est causa
omnis peccati”. Od niego nauka ta zostala przejeta przez scholastyke,
a pozniej podjeta przez necscholastyke®.

W wieku XIX mysl o grzechu jako egoizmie uczynili istotnym wat-
kiem swojej nauki o grzechu — hamartiologii J. Sailer i J. B. Hirscher.
Nie byl to jednak wplyw scholastyki (wiadomo, ze np. Hirscher byt jej
zdecydowanym przeciwnikiem), lecz najprawdopodobniej uczynili to pod
wplywem etycznej doktryny I. Kanta i protestanckiej teologii. Kant zde-
cydowanie staral sie eliminowa¢ milosé wilasng z czynu moralnego. Jest
rzeczg znang, ze wywart on wplyw na Sailera (mimo calero je~o anty-
kantowskiego nastawienia)™, a poprzez niego i na Hirschera. W teologii
protestanckiej, nie bez wplywu Kanta, egoizm jako wyrazenie istoty
grzechu, znalazl szerokie rozwiniecie®.

% Por. H. J. Miiller, art. cyt., 34 - 37.

& S, Th. I-1I, q. 77, a. 4.

61 Por. O. Mochti, dz. cyt., 314 n. o

62 Por. G. Fischer, Johann Michael Sailer und Immanuel Kant. Eine moral-
theologische Untersuhung zu den geistigen Grundlagen der FErziehungslehre Sailers,
Freiburg 1953, passim, szczegdlnie 48; B. Jendrosch, Johann Michael Sailers Lehre
vom Gewissen, Regensburg 1971, 178 - 204; J. Pryszmont, Z historii teologii mo-
ralnej w ostatnich wiekach. W kierunku odnowy, St. Theol. Vars. 21(1983) nr 1,
21 n., -



Dla katolickiej teologii tak mocne zaakcentowanie znaczenia egoizmu
w zyciu moralnym jest w takiej formie nie do przyjecia. Ma bowiem
u podstaw przesadne uwydatnienie przez protestantow skutkow grze-
chu pierworodnego jako ,zepsucia” natury ludzkiej przez ten grzech.
Pojecie to natomiast pozwala lepiej zrozumie¢ przekroczenie granicy
miedzy stuszng miloscia wlasng a egoizmem, ktoéry staje sig¢ grzechem.
Zachodzi tu wyniesienie wlasnego ja do roli centrum zamiast Boga i na-
danie tak samo niewlasciwej perspektywy odniesieniu czlowieka do
wspodlbraci i otaczajacego $swiata®. Wydaje sie, ze istotnie stosunki w dzi-
siejszym $wiecie sa w szczegdlny sposdb naznaczone pietnem egoizmu®™.
Stad uswiadomienie sobie tego momentu poprzez tego rodzaju okreslenie
grzechu moze mie¢ niemale praktyczne znaczenie®,

Konczgc, wypada stwierdzi¢, iz mozna mowi¢ o wyraznym wzajem-
nym uzupehianiu sie gléwnych i najczesciej spotykanych okreslen grze-
chu. Jednostronnos¢ w postlugiwaniu sie nimi prowadzila w przeszlosci
do opacznych i mylgcych poje¢ o grzechu. To za$ odbijalo sie ujemnie
zard6wno na teorii moralnosci jak i na praktyce zycia chrzescijanskiego.

Stad wydaje sie stuszne, iz autorzy wspolczesni akcentujg potrzebe
calosciowego ujmowania problematyki grzechu i uwzglednienia w jego
kencepeji  wszystkich  wystepujacych w nim  aspektéw. Nalezy przy
tym zwréci¢ takze uwage, ze w pojmowaniu grzechu Kkonieczne jest
unikanie jednostronnego psychologizowania lub socjologizowania, to
znaczy dostrzegania w zjawisku grzechu jedynie czynnikéw psychicz-
nych lub spotecznych, a nie autentycznie moralnych. W tworzeniu po-
prawne]j koncepeji grzechu wysitki powinny is¢ w kierunku ukazania
konstytutywnych elementéw grzechu w sposéb jak najpelniejszy, a jed-
noczes$nie przemawiajacy do dzisiejszego czlowieka. Koncepcja ta win-
na ukazywac¢ problem grzechu w plaszezyznie odniesienia czlowieka do
Boga — nie pomijajac przy tym wymiaru grzechu zaréwno indywidual-
nego, jak i spotecznego.

6 Por. O. Mochti, dz.cyt., 314 n.

6 Por, tamze, 315 n.

% Interesujgca jest uwaga B. Weltego, ze czlowiek bywa niekiedy daleko od
milosei. Wiasnie dzi§ mozna méwié o zjawisku oddalenia od mitosci (Liebesferne)
i o jej inflacji. Por. Dialektik der Liebe, Frankfurt a. M. 1977, 50. .
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