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KANANEJSKI »CYKL BAALA” WEDLUG TRADYCJI Z UGARIT

1. KOLEJNOSC I TRESC TABLICZEK

Religia dawnych mieszkancéw Kanaanu znana jest dzisiaj stosunko-
wo dobrze dzieki tekstom mitologicznym z Ugarit. Gl6wna postacig tych
poematow jest amorycki bég burzy, Hadad, zwany w mitologii ugaryc-
kiej po prostu Panem (baclu)®.

Pomimo wspélnych watkéw, utwory te nie stanowig jednolitej kom-
pozycji, spisano je na duzych tabliczkach réznego formatu® a charakter
pisma zdradza réznych kopistéw. Wszystkie tabliczki mitologiczne cyklu
Baale zostaly odkryte w latach 1930 - 1931 w bibliotece zwierzchnika ka-
planéw, w poblizu $wigtyni Baala. Podobnie jak forma tak i tresé tabli-
czek jest starannie wypracowana i kaze datowa¢ sam mit o kilka stuleci
wezesniej niz spisanie tekstéow, ktorego dokonano w XV w. przed Chr.

Pierwszy wydawca, Ch. Virolleaud? oznaczy} tabliczki tego zbioru
symbolem AB (The Anchor Bible), widzgc w czestym okresleniu aliyn bel
dwa rozne imiona: Alijan (syn) Baaela. Rzymskie cyifry przed literami
oznaczajg kolejno$¢ publikacji w czasopi$mie Syria®. Ten spos6éb ozna-

1 Zob. L. Stachowiak, Baal, w: EK I, s. 1227n; St. Cinal, Od baali do
Baala (z problematyki badan nad koncepcjq zachodniosemickiego boga burzy),
Studia Religiologica, z. 14, 1985, s. 39 - 55.

2 Od kilku do dwudziestu kilku cm wysokosci i szerokoscei.

3 La lutte de Mont, fils des dieuxr et d’Alein, fils de Baal, Syria 12 (1931),
s. 193 - 244.

4 Wyiatkowo tabliczka opublikowana w r. 1934 nosi symbol I+ AB, gdyz bylo
juz wiadomo, Ze jej tre$é poprzedza I AB.
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czania tekstow mitologicznych przyjat sie powszechnie wsréd ugarytolo-
gow jako bardziej konsekwentny i przejrzystszy od systemu C.H. Gor-
dona®. A. Herdner °, publikujgc wszystkie teksty alfabetyczne odkryte do
roku 1939, daje kazdej tabliczce kolejny numer, odpowiadajacy przyje-
tej przez nig sekwencji epizodow, ktéra jednak ciggle nie jest pewna.
Wydawey najnowszej kolekeji tekstéw ugaryckich (KTU)? umieszczaja
zbiér mitéw o Baalu na poczatku calego korpusu, oznaczajgc go kolejny-
mi cyframi 1-2-3-4-5-6, zgodnie z ukladem majacym najwiecej zwolen-
nikow.

Wcigz jeszcze dyskutuje sie na temat wzajemnego powigzania epizo-
dow catego cyklu, o ile mozna tak okre$lié zbiér luzno pow1qzanych frag-
mentéw, nie majgcy poczatku ani konca ®. :

Wedtug KTU, na poczatku cyklu zna]dowala sn: mocno uszkodzona
dzi$ tabliczka VI AB, méwigca o wizycie najpierw bogini Anaty a potem
boskiego rzemieslnika Koszara® w palacu najwyzszego boéstwa panteonu,
Ela. Kolejno nastepuje poemat o walce ‘Baala z Morzem (Jam), zawarty
na tabliczce 111 AB (KTU 1.2), o jego spotkaniu z Anatg (V AB=KTU
1.3), potem najdluzsza i najlepiej zachowana tabliczka z mitem o patacu
Baala (II AB=KTU 1.4) i wreszcie ostatnie teksty méwigce o walce Baala
ze Smiercig (Mot, I*ABi1 AB=KTU 1.5i 6) ™.

_-Dwie tabliczki zawierajgce epizod Baal i jeléwkae (IV. AB) nie pasuja
do tego zbioru, totez wydawcy przenosza je przed legende Kereta (KTU
1--10-—.-11), wraz z tekstem Baal i zarloczni (BHS «Biblia Hebraica Stutt-
gartensia» = KTU 1.1.12). Inne teksty mitologiczne wymieniajace Baala
wydajg sie jeszcze bardziej odlegte od powyzszej kompozycji i dlatego
nie mozna ich umieszcza¢ w tym samym zbiorze "

.~.Chociaz wiec kolejnoéé przyjeta w KTU (1.1—6) zdaje sie najlepiej
wyjasniaé cykl Baala, zbyt Smiale byloby twierdzenie, ze wszystkie ta-
bliczki zbioru AB zawieraja epizody tego samego mitu z centralng posta-
cig Baala. Watkiem lgczacym nie moze byé bowiem ani opiewanie chwa-
ty tego béstwa, ktére dosé pézno pojawilo sie w panteonie ugaryckim *,

.75 Ugaritic Textbook, Roma 1965 (AnOr 38).
... 8.Corpus des tablettes en cuneiformes alphabetiques decouvertes a Ras Shamra-
_Ugarit de 1929 - 1939. T. 1 (Texte). T. 2 (Figures et planches). Paris 1963 (Bibliteque
Archeologique et Historique 79).
7M. Dietrich, O. Loretz, J. Sanmartin, Die keilalphabetischen Texte
aus Ugarit. Einschliesslich der keilalphabetischen Texte ausserhalb Ugarits. Teil 1.
Transkription. Kevelaer — Neukirchen 1976 (AOAT 24.1), dalej skrot: KTU.
% Por. A. Caquot, La litterature ugaritique, w: DBS IX (1979) kol. 1373.
* % Imiona béstw podano w formie uproszczonej, na ogét wg W, Tyloch, Od-
krycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980.
.10 Inny uklad przyjeli tlumacze francuscy: A. Cagquot i M. Sznycer w:
TOML: I+ V- + I + 1+ - IV-+ VL.
..M Zeb. A. Caquaot, art. cyt., w: DBS IX, kol. 1381 - 1385.
12 A, Kapelrul, Baal in the Ras Shamra Texts, Copenhagen 1952, s. 143.
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ani tez przedstawienie cyklu natury, rocznego czy siedmioletniego . Moz-
na, oczywiscie, dostrzec te motywy w poszczegélnych piesniach, a zamie-
ranie i odradzanie sie zycia w przyrodzie stanowi dobre wyjasnienie cig-
gu V-II-I*-I AB*. Nie jest natomiast pewne umiejscowienie w tym cig-
gu tabliczki III AB (Baal i Morze): mogla ona réwniez dobrze sta¢ na po-
czatku cyklu, jako ilustracja porazki poczatkowej Baala w walce z Zy-
wiolem morskim, jak tez na jego koncu, méwiac o ostatecznym zwycie-
stwie zycia nad $miercia.

Uzasadniona jest wigc ostroznos¢é B. Margalita ¥, ktéry w swym naj-
nowszym komentarzu do cyklu Baala pomija omawianie tablic o dysku-
syjnej kolejnosci, a zajmuje si¢ wylacznie ciggiem oczywistym: II-I+-I
AG (KTU 1.4—6, Patac Baala oraz Baal ¢ Smieré). W poniiszej prébie
rekonstrukcji mitu ograniczymy sie zatem do tych dwéch opowiadan,
obejmujgcych w edycji Gordona cztery tabliczki: UT 51+67-+62+449
(C.H. Gordon, Ugaritic Textbook).

Pierwsza z tych tablic, liczaca osiem kolumn, zaczyna sie skargg nad
losem Baala, ktéry nie ma wlasnego patacu, co stawia go w pozycji niz-
szej od innych béstw panteonu. Urwany kontekst nie pozwala rozpoznaé,
kto wypowiada te skarge, ale skierowana jest ona do boskiego rzemieslni-
ka Koszara, zwanego tutaj przez metonimie Chasis, zreczny, i Hajin, po-
jetny *. Ma on wykonaé przedmioty ozdobne, ktére Baal ze swg siosirg
Anatg przeznaczajg na dar dla Aszery, aby ona z kolei zjednala im przy-
chylnoé¢ Ela i jego zgode na budowe patacu Baala. Wizyta wojowniczego
rodzenstwa Baala i Anaty budzi poczatkowo przerazenie Aszery Y; wkrot-
ce jednak zjednana drogocennym podarunkiem bogini postanawia osobis-
cie przekona¢ swego malzonka do sprawy Baala. Po dlugiej podrézy w to-
warzystwie Anaty, dociera wreszcie do ,,zrédla dwu rzek, posrod nurtu
dwéch oceanéw”, gdzie znajduje sie krélewska stolica Ela®. Po wyja-
wieniu celu tej wizyty, El przyznaje racje roszczeniom Baala: budowa

13 Zob. zw. J.C. de Moor, The Seasonal Pattern in the Ugaritic Myth of
Baclu, Neukirchen 1971 (AOAT 16) i krytyke jego tezy: L.L. Grabbe, The Seaso-
nal Pattern and the Baal Cycle, UF 8 (1976), s. 57 - 63.

14 Taka jest gléwna teza pracy de Moora (przyp. 13), ktéry przyjmuje zasadni-
czo kolejnoéé tabliczek ustalong przez CTA i KTU, wysuwajgc jednak na poczatek
tekst V AB moéwigcy wg niego o jesiennym s$wiecie winobrania. W tym ukladzie
(3+1-+2-+4+5-+6) cykl Baala przedstawialby roczny rytm Zycia i zamierania przy-
rody.
15 A Matter of , Life” and ,,Death”. A Study of the Baal-Mot Epic (CTA 4-5-86,)
Neukirchen 1980 (AOAT 206).

18 Por. TOML 98.

17 Jest to aluzja do rywalizacji pomiedzy Aszerg a Baalem, o czym wyraZniej
méwi hetycki mit o Elkunirszy; zob. H. Otten, Ein kanaanaischer Mythus aus
Bégazkdoy, MIO 1 (1955), s. 125 -150. Por. tez M. Pop ko, Mitologia hetyckiej Ana-
tolii, Warszawa 1976, s. 161 - 164.

18 Zob. E. Lipinski, El’'s Abode. Mythological Traditions Related to Mount
Hermon and to Mountains of Armenia, OLP 2 (1971), s. 13 - 69.
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palacu jest niezbedna, by moégt on wypelnia¢ swe funkcje wiadcy burz
i deszczow.

Otrzymawszy przyzwolenie ojca bogéw, Anata zanosi te radosng no-
wing Baalowi. Ten natychmiast posyla po Koszara-architekta i zaczyna
gromadzi¢ materialy na budowe: srebro i zloto, drewno cedrowe i drogie
kamienie. Boski budowniczy nalega dwukrotnie na Baala, by pozwolit
w swym palacu wybi¢ otwor okienny. Baal sprzeciwia sie, tlumaczac
swdj opdr obawsg o los boskich coérek, Swietlistej Pidraj i dzdzystej Talaj,
ktore moglyby zosta¢ porwane przez Morze (Jam), cdwiecznego wroga
Baala.

Po zakonczeniu budowy i uczcie inauguracyjnej, z udzialem siedem-
dziesieciu bogéw, syndéw Aszery, wyrusza Baal na wizytacje swojego kro-
lestwa, obejmujgc w posiadanie siedemdziesigt miast. Kontakt z podda-
nymi wplynal widocznie na zmiane jego decyzji, gdyz po powrocie kaze
przywola¢ Koszara i sporzadzi¢ okno w palacu ™. Pozwala mu to obwies-
ci¢ $wietym glosem gromu swa potege i wladze kréolewsky. Rzuca jedno-
cze$nie wyzwanie swym wrogom, a szczegolnie boskiemu Motowi, uoso-
bieniu $mierci, ktéry rosci sobie rowniez prawo do wladzy nad ludzmi.

Ostatnia kolumna tabliczki opisuje poseistwo wystane do podziemnej
rezydencji Mota, by oznajmi¢ mu, ze Baal posiada juz patac. Jest to za-
powiedz konfliktu Baala ze Smiercig, bedgcego przedmiotem narracji
nastepnych tablic.

Tabliczka ItAB (UT 67) zaczyna sie w polowie przemoéwienia Mota,
ktéry przekazuje wyslannikom Baala zaproszenie na uczte. Okazuje sig,
ze wyzwanie rzucone Motowi zwrdcilo sie przeciwko Baalowi. Pan $mier-
ci zamierza pokona¢ wladce zycia, zapraszajac go do swego krdlestwa.
Baal przyimuje nieoczekiwanie te propozycje, oglaszajgc si¢ przy tym
wiecznym niewolnikiem Mota. Srodek tabliczki jest nieczytelny, nie wie-
my zatem, co sklonito go do tak ryzykownej decyzji. Od kolumny V tekst
staje sie znowu zrozumialy: Mot powtdérnie wzywa Baala, by zstapit wraz
z calym wyposazeniem boga burzy i swymi cérkami z wyzyn Sapanu do
domu odosobnienia ®. Przed zejSciem do krainy Smierci, Baal zaplodnit
mlodg krowe, a zrodzonego z niej byczka wyposazyt w oznaki wlasnej
godnoéci krélewskiej.

Ostatnia kolumna tej tablicy zawiera sprawozdanie o $mierci Baala,
zlozone przez jego ambasadoréw, Gapnu i Ugaru, najwyzszemu bogu. Na

1% Interpretacje tego fragmentu daje M. Tsevat, A4 Window for Baal’s House.
The Maturing of a God, w: Studies in Bible and Ancient Near East (Fs. S.E. Loe-
wenstamm), Jerusalem 1978, s. 151 - 161.

2 Wyrazenie bt hptt przypomina hebrajskie bet hopsit w 2 Krl 15, 5; por.
N.J. Tromp, Primitive Conceptions of Death and the Nether World in the Old
Testament (BiOr 21), Roma 1969, s, 157 - 159.
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te wies¢ El zstepuje z tronu i poddaje sie obrzedom Zalobnym, martwige
sie o los mieszkancéw ziemi pozbawionych obecnosci Zyciodajnego Baala.
Takze Anata dowiedziawszy sie o $mierci ukochanego brata rozpoczyna
zalobe, o ktérej moéwi juz nastepna fabliczka (I AB, UT 62). Potem z po-
mocg Szapasz, boskiej lampy, zenosi ona cialo Baala na jego gére, Sapan.
Po uroczystesciach pogrzebowych Anata idzie z oficjalng wiadomoscig
na dwér Ela:

,Aszera moze sie teraz cieszy¢ wraz ze swymi synami,
bogini — wraz z gromadg swych krewnych,

bo umart Alijan Baal,

zgingl Ksigze, Wiadca ziemi” (w. 40 - 43).

Reakcja boskich malzonkdw jest natychmiastowa: naradzaja sie, kto-
ry z synéw Ela ma zosta¢ nastepcg Baala. Nie moze to by¢ béstwo male,
lecz musi doréwna¢ moca Najwyiszemu Baalowi. Na zyczenie Aszery
tron po Baalu objgl Asztar, ktéry niegdy$ sprzeciwil sie budowie patacu
Morza i domagal sie tego wyrdznienia dla siebie (III AB C). Wkrétce oka-
zalo sie jednak, ze i on jest za maly, by usig$¢ na tronie Baala na wy-
zynach Sapanu. Musi wiec abdykowa¢: ,,zstapil z tronu Alijan Baala i po-
zostal krélem na ziemi, ktérej jest panem” (I AB I, 63n).

Tymczasem Anata wyruszyla na poszukiwanie zahdjcy swego brata.
Po wielu dniach spotkala Mota i chwytajgc go za kraj szaty zawolala:
,O, Smierci, oddaj mi mego brata”. Zdziwiony tym zadaniem Mot opo-
wiada jej o swym spotkaniu z Baalem i o pozarciu go. A wtedy Slofice
zaplonelo zarem i niebiosa cslably z powodu Mota. Wiele miesigcy szu~
kala go znowu, a gdy go wreszcie znalazla,

»,chwycita boskiego Mota,

mieczem go posiekala,

wialnig go przewiaia,

w ogniu go upiekla,

w zarnach go roztaria,

po polach go rozwiala,

aby ptaki rozdziobaty jego cialo,

aby wroble nasycily sie jego czionkami” (I AB III, 30—36).

Jej zwycigstwo nad Motem oznacza, ze Baal nie jest juz pod wladzg
$mierci. Przeczuwa to El, ktéry we $nie widzi niebiosa oplywajgce tlusz-
czem i potoki plyngce miodem. Skoro zyznos§é zaczyna powraca¢, to znak,
ze Baal zyje i wkrétce pojawi sie na ziemi. Upewniony tym widzeniem,
posyla wiec ojciec bogédw swa cérke Anate wraz z boskq lampq Szapasz
na poszukiwanie Baala. Uszkodzenie czwartej kolumny tekstu w tak
istotnym punkcie narracji nie pozwala odtworzy¢ momentu odnalezienia
Baala, ani jego powrotu do zycia. Poczatek kolumny V przedstawia, czy
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raczej przypomina masakre synéw Aszery, zwlaszcza boskiego Mota. Zwy-
ciestwo nad nimi pozwolito Baalowi ponownie zasig$é na ,,ironie swego
krolestwa, stolicy swego panowania”.

Po siedmiu latach jednak Mot ponownie podnosi bunt przeciwko Pa—
nu 2ycia, wyrzucajac mu, ze z jego powodu doznal tylu upokorzen i §mier-
ci z reki Anaty. Zada wiec satysfakeji: ,,daj mi jednego z twych braci,
bym sie nim pozywil!”. Dalej zdaje sie Mot grozi¢, ze jesli jego zadania
nie bedy spelnione spowoduje wyniszczenie wszystkich ludzi. Gdy tekst
staje sie jasniejszy, znajdujemy w nim opis morderczego pojedynku, jaki
stoczyli Baal i Mot:

,,Zwarli sie jak zapasnicy, Mot jest moeny i Baal jest mocny;
kasaja sie jak weze, Mot jest mocny i Baal jest mocny;
Skaczg ku sobie jak biegacze (?7), Mot upad! i Baal upadi” (I AB VI, 20—22).

Walka jest nierozstrzygnieta. Dopiero Szapasz boska lampa, przypusz-
czalnie z rozkazu Ela, nakazuje Motowi zaprzestaé dalszego uporu i uznac
wladze Baala nad ziemis. Zwyciezca zostal wiec ogloszony Baal, ale nie
oznacza to bynajmniej ostatecznej kleski Mota.

Ostatnia tabliczka cyklu (UT 62 rev) konczy sie hymnem ku czci Sza-
pasz, ktéra schodzi do kroélestwa Smierci w otoczeniu bogéw i duchéw
zmartych #, a Koszar ma ja chroni¢ przed morskimi potworami.

Poemat o walce Baala z Motem zdaje sie najwyraZniej podkreslaé¢
agrarny charakter mitu o Baalu. Dziwne dla naszej mentalnosci epizody
staja sie bardziej zrozumiale jesli przyjmiemy, ze Baal jest tu uosobie-
niem ozywczej wody, ktéra opuszcza niebo w postaci deszczu by zostaé
wchlonieta przez spragniong ziemig. Nieoczekiwane poddanie sie Baala
roszczeniom Smierci, a nastepnie jego zabranie na gére Sapan przez Ana-
te i Szapasz, wyobrazajg roczny cykl opadow i odzyskanie wody przez
zrodia (canat) i storice (szapasz), ktére w procesie parowania zwraca wode
deszezowym chmurom (sapanu) *.

2. INTERPRETACJA MITU O BAALU

Przedstawimy teraz bardziej calosciows prébe interpretacji mitologii
kananejskiej, a zwlaszcza roli, jaka w niej speinia béstwo pogody i plod-
nosci . Przypomnijmy od razu, ze religia kananejska jest nam nadal zna-

2 Szerzej o interpretacji pojecia rpim i jego pokrewienstwie z hebrajskim
refa’im zob. A. Cooper, The Divine Names and Epithets in the Ugaritic Texts,
w: RSP III, s. 460 -467, a zwlaszcza C.E. L'Heur eux, Rank Among the Canaa-
nite Gods El, Bacal and the Repha’im (HSM 21), Chico 1979.

22 Zob. de Moor, dz. cyt., (przyp. 13), s. 178 - 224,

2 J.CIL. Gibson, The Theology of the Ugaritic Baal Cycle, Or 53 (1984), s.
202 - 219, odmawia Baalowi roli héstwa plodnosci, natomiast przyznaje, ze ,he has
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na tylko fragmentarycznie, a odkryte w ostatnim pélwieczu teksty ry-
tualne i mitologiczne z Ugarit (XV - XIII w. przed Chr.) nie muszg wecale
by¢ odzwierciedleniem wierzen mieszkancéw Kanaanu z okresu osiedla-
nia sig¢ tam szczepdw izraelskich. Potrzeba wigc cigglej konfrontacji tych
danych z innymi Zrédlami pozabiblijnymi, jakich ustawicznie dostarcza
archeologia, a zwlaszcza epigrafika semicka *.

Po tych zastrzezeniach mozemy przystgpi¢ do analizy mitu o Baalu,
znanego z tekstéw ugaryckich, i do wyjasnienia jego funkcji w spole-
czenstwie rolniczym péinocnego Kanaanu.

Przede wszystkim nalezy odrzuci¢ uproszczong interpretacje cyklu
Baala, opartg na teorii kosmicznego dualizmu: walki pomiedzy dwoma
antagonistycznymi potegami, zyciem (Baal) i $miercig (Mot) *. Takiemu
ttumaczeniu sprzeciwia sie fakt wystepowania w calym micie gléwnego
béstwa panteonu kananejskiego, Ela (Ilu), oraz obecnos¢ w tym micie
uosobienia pierwotnego chaosu (Jammu -— Naharu).

El, zwany stwércq stworzen ® oraz ojcem ludzi¥, z calg pewnoscig
nie moze by¢ nadal uwazany za zdetronizowanego przez swych synéw,
ktérzy podzielili miedzy siebie jego krélestwo (deus otiosus)®. Jego po-
zycja w omawianym cyklu mitologicznym jest ambiwalentna. Z jednej
strony zaskakujgcy jest brak szacunku okazywany mu przez gwaltowng
boginie Anate ®, a takze jego zaloba na wies¢ o $mierci Baala ®. Z drugiej
jednak strony ustawiczne odwiedziny innych bogéw w jego rezydencji
$wiadezg, ze to on jest glowg panteonu i on podejmuje wszystkie istotne
decyzje dotyczace bogéw i ludzi ®.

Jam, wiladca wéd dolnych, jest bezposrednim przeciwnikiem Baala,
pana wod gornych i zjawisk atmosferycznych. Sprowadzanie go do roli
pomocnika Smierci (Mota) * narusza integralnosé¢ mitu. Jam jest jednym
z synéw Ela ®, stoi wiec na réwni z Baalem i Motem. Tradycja nazywa

a vital role to play in fighting for a maintaining the regular sequence of the season
on which the fertility of the soil among others matters of crucial concern to ancient
manking dependent (s. 218).

% Najpelniejsze zbiory inskrypcji wraz z komentarzem i tlumaczeniem: KAI
i TSSIL.

2% U, Oldenburg, The Conflict Between El and Baal in Canaanite Religion,
Leiden 1969.

28 bny bnwt: KTU 1.4 1T 11; III 32, 6.I11 5.11; 17 I 24,

27 ab adm: KTU 1.14: 37.43.136.151.259.278.297 (tylko w Legendzie o Kereciel).

8 Taki poglad oparty na przekazie Filona z Byblis (zob. Euzebiusz Prae-
paratio evangelica I, 10.16) byl do niedawna powszechny (J. Oberman, A.S. Kapel-
rud, M.H. Pope, U. Oldenburg).

% KTU 1.3 V. Istniejg juz dwie monografie tej ,,wojowniczej” bogini: U. Cas-
suto, Ha'elah Anat, Jerusalem 1951 (1. ang. The Godess Anath, Jerusalem 1971);
AS. Kapelrud, The Violent Goddess, Anat in the Ras Shamra Texts, Oslo 19689.

% RTU 1.5 VI.

3 Np. 4 IV 41 -44.

2 U.Cassuto, The Theme of Epic..., 1976.

3 1 1I 18 (tr il abk).
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go umilowanym Ela ¥, ktéry cieszyl sie posiadaniem wlasnego palacu za-
nim jeszcze Baal dostapil tego zaszezytu *. Z racji swych funkeji destruk-
tywnych, Mot i Jam sg sobie bardzo bliscy, ale nie oznacza to podpo-
rzagdkowania ze strony Morza.

Glownym motywem mitu jest temat plodnosei, wyrazajacy sie w usta-
wicznej walce Baala z Motem. Jest to zrozumiale w spotecznosei rolni-
czej, dla ktoérej najwazniejszym przymictem Baala jest jego moc zapew-
niania urodzaju ziemi poprzez zycicdajny deszez, Kiedy ta moc zostaje
zaklécona, zamiera cykl wegetacyjny i ,,zycie upada wsréd ludzi” *,

Tematem wystepuigcym wyraznie we wszystkich czeSciach mitu jest
ustawiczny konflikt miedzy béstwami zycia i plednesci (Baal, Anata)
a silami $mierci i destrukeji (Mot, Jam). Asztar jest potencjalnym prze-
ciwnikiem zaréwno Morza jak i Baala ¥.

Rywalizacja béstw dotyczy osiggniecia wladzy lub tez rozszerzenia
jej zakresu na sfery nalezgce do innych. Gléwny motyw walki bogéw
jest przez to powigkszony o wiele tematéw pomniejszych: wyzwania rzu-
cane sobie wzajemnie przez rywali ®, proklamacja wiecznego krélowa-
nia ¥, zgdanie dla siebie patacu* i relacje rodzinne, w ktérych wyraza
sie 1 legitymizuje wladza poszczegélnych béstw.

Walka pomiedzy nimi nigdy nie koficzy sie unicestwieniem pokona-
nego. Baal, podobnie jak Jam i Mot, pomimo przegranej istniejg nadal
i zachowuja swojg pozycje w panteonie oraz autorytet w swej dziedzi-
nie. Motyw okreslonej sfery wplywdéw poszezegdlnych bostw zajmuje
wazne miejsce w strukturze catego cyklu mitycznego. Natomiast niekwe-
stionowans wtladze ponad calym kosmosem sprawuje nieustannie bog
najwyzszy, El. Nigdy nie miesza sie on csobiscie w walki swych synéw,
ale bierze w nich udzial jako niezalezny sedzia i rozjemeca *.

W mitologii ugaryckiej §wiat jest wynikiem walki, wypadkows dazen
wielkich mocy kosmicznych, kompromisowym rozwigzaniem ich rywa-
lizacji. Cykl Baala nie przedstawia jednak pelnej kosmogonii. Ukazuje
on tylko fragment tego procesu integracji. Pewne aspekty kosmicznego
porzgdku zostaly juz osiggniete, inne dokonujg sie w miare rozwoju fa-
buly mitu. Aby okresli¢ nature 1 cel poszezegélnych elementéw kosmo-
su, trzeba przypomnieé jego strukture jako calosei

84 1 IV 20 (mdd il).
35 2 II1.
3 Zob. 6 V 21 ~25 i komentarz w TOML 267.
%7 2 11T 19n.
8213-731-341iin.
82 IV 10.
€ 1 IfT.
4 Toombs, Baal, Lord of the Karth, 614n.
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W ugaryckiej kosmografii, podobnie jak we wszystkich starozyt-
nych kulturach Bliskiego Wschodu, $wiat ma budowe trdjczlonowy. Nie-
bo jest mieszkaniem bogéw, ziemia nalezy do ludzi, natomiast podziemie
to krélestwo Smierci, ktéra sprawuje wladze w tym S$wiecie pozornej
egzystencji . Kosmografia cyklu Baala rozszerza ten obraz o czwarty
element, ktérym sg wy2yny Sapanu (mrym spn)*® Wraz z miestem Smier-
ci (grt mt) *, stanowig one zewnetrzne elementy kosmosu (niebo — pod-
ziemie). Natomiast poziom srodkowy dzieli sie¢ pomigdzy ziemie (ars) i mo-
rze (ym).

Wyzyny Potnocy sy mieszkaniem Baala®®, a takzie zapewne innych
béstw, z wyjatkiem oczywiscie Mota, pana podziemia *. Teksty nie loka-
lizuja siedziby Jama ¥,

Wbrew dawniejszym opiniom, sugerujacym detronizacje Ela i zajecie
jego stolicy przez Baala, dzi§ uznaje sie, ze siedziba najwyzszego boga
byla zawsze kosmiczna géra u Zrédel dwu rzek *®, Przypuszczalnie liczba
podwoéjna oznacza tu wody gérnego i dolnego oceanu, podobnie jak
w Rdz 1, 7. Taka lokalizacja palacu Ela symbolizuje jego wladze nad
wszystkimi elementami kosmosu. Géry bogdéw nie mozna utozsamiac
z Zadnym geograficznym szczytem; istnieje ona poza czasem i poza prze-
strzenig, jak cala rzeczywisto$é mityczna ©. WyZyny Sapanu nigdy nie
sg blizej opisane. Wiadomo tylko, ze mieszczg sie tam palace poszczegdl-
nych béstw, a poéréd nich, w miejscu lgczgeym wszystkie czesei Swiata,
potozona jest siedziba glowy panteonu. W palacu Ela gromadza sie inne
béstwa, zwane jego synami (bn ilm), lub radg boskq (phr ilm). Decyzje,
jakie tam zapadajg, determinuja losy $wiata i jego mieszkancow.

Najnizszy poziom w strukturze kosmosu stanowi krélestwo Smierci,
podobnie jak Hades w mitologii greckiej, Mot nigdy nie uczestniczy w ra-
dzie bogéw na wyzynach Sapanu. Pozostaje w wiecznej izolacji i tylko
przez swych wyslannik6w komunikuje wlasna wole i roszczenia wobec
Baala. Jego istotna cecha jest nienasycenie, zarlocznos¢ tak wielka, Ze

1 Szerzej zob. Tromp (przyp. 20).

13571 11.

4 4 VIII 11.

45 51 10n.

48 5 II i4-16: ,,Udajag sie (wystancy Baala) do boskiego Mota, do jego miasta
podziemnego; Ruina jest jego siedzibg, Otchlan ziemig jego dziedzictwa”. Por. 4 VIII
10 - 14.

47 Jego podwoOjne imie (Jamu-Naharu) wskazuje na otaczajgcy ziemie nurt
Oceanu kosmicznego, kiérego widzialng czescig jest ziemskie morze. Por. O. Kai-
ser, Die mythische Bedeutung des Neeres in Egypten, Ugarit und Israel (BZAW
78), Berlin? 1962, s. 40 - 71.

4 RJ. Clifford, The Cosmic Mountain in Canaan and the Old Testament
(HSM 4), Chico 1972.

197;; B.2Ma rgulis, Weltbaum and Weltberg in Ugaritic Literature, ZAW 86
( s. 23.



w braku ofiar pozera wlasne odchody ®. Rozwarta paszcza siega on az
do ziemi, totez moze wchlongé¢ zwierzeta i ludzi a nawet spowodowaé
zanik wegetacji roslinnej, od ktérej zalezy zycie na ziemi.

Z drugiej strony jego niezaspokojony giéd dotyka niebios i gwiazd *.
Pomimo to pozostaje on Scisle zlgczny z Elem, jako jego syn i ulubieniec ®,

Te dwie domeny struktury kosmosu sg w cyklu Baala niezaprzeczal-
ne. Wiadza krélewska tak Ela jak i Mota nie ulega dyskusji. Przedmiot
kontrowersji stanowi natomiast sprawowanie kontroli nad domeng $rod-
kowg: lgdem i morzem. )

Baal jest panem deszczu, niezbednego do zycia w spotecznosci cywi-
lizacji srédziemnomorskiej. Jam-Nahar zarzadza chaotycznymi wodami
cceanéw i rzek podziemnych. Na poczatku cyklu obydwa béstwa kontro-
lujag swe domeny, chociaz nie majg wlasnego patacu, bedgcego warun-
kiem pelni wladzy. Dopoki El nie zezwoli im na wybudowanie patacéw,
sfery ich dominacji nie moga byé¢ definitywnie okreslone. Dla ludnosci
rolniczej podstawg egzystencji jest ziemia (ars) dajaca zywno$¢ i zamiesz-
kanie ludziom i zwierzetom. Morze zawsze bylo zywiolem nieprzychyl-
nym wobec czlowieka. Stad zrozumiale, Ze w opisie odwiecznej walki
morza z lagdem, sympatia mitografa jest po stronie Baala. Pan ziemi nie
dazy do zagarniecia wladzy suwerennej nad kosmosem, lecz do rzadow
nad lgdem zamieszkalym przez ludzi. Taki sens zdajg sie mieé sto-
wa Ela powtérzone przez Baala po jego zwyciestwie nad Morzem
i przyjete przez wojownicza Anate: ,Z16z w ofierze wojny na zie-
mi, poléz na stepach zgode, wylej pok6éj w glab ziemi” ®. To zdanie su-
geruje, ze zaprowadzenie pokoju i porzadku na ziemi jest celem, ku kté-
remu zmierza akcja mitu. Ale roszczenia do wladzy nad ziemig zglasza
takze Jam. Jako ulubieniec Ela, otrzymal on zgode na budowe palacu *,
co oznacza uznanie jego zwierzchno$ci nad morzem. Niezadowolony z ta-
kiego uszczuplenia swej wtadzy, domaga sig, aby Baal zostal mu podda-
ny *. Przypuszczalnie ma to oznaczaé oddanie ozywczego deszczu do dys-
pozycji Jama, a moze nawet zalanie calej ziemi wodami pierwotnego oce-
anu. Jednak Baal nie poddaje sie temu wyrokowi, zatwierdzonemu przez
rade bogoéw. Jego zwycieska walka z Ksieciem Morza ma na celu nie
unicestwienie rywala, lecz podzial zakresu wiadzy *.

5 5 I 5n.

51511 1-3.

52 4 VII 45 - 47: bn ilm mt/lydd il gzr.

52 3 IIT 14 -17: gryy bars mlhmt / § beprm ddym / sk 8lm lkbd ars. Tak czyta
J. Gray, UF 11 (1979) 321; inne tlumaczenia nie odbiegajg sensem od powyzszego.
Zob. G. Del Olmo Lete, MLC 183n. Por. tez 3 IV 8-10.22 - 24.27 - 30.

54 1 IV 11 - 20; zob., TOML 309n.
55 2 I 18n.34 - 37.
8 21V 27-30; 4V 7-10.
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Tak dokonala sie pierwsza faza integracji dgzen ¥. Dzigki zwyciestwu
Baala ocalal lad, a wraz z nim ludzie. Ale ostatecznym znakiem wladzy
Baala musi by¢ budowa patacu. El zgodzi sie wreszcie na to, przyna-
glony pogrézkami Anaty i naleganiem swej malzonki Aszery. Dopiero
po zakonczeniu tej budowy moze Baal uzywaé tytulu bel ars, Wiadea
Ziemi.

Z kolei jego ambicje zaczynajg rosng¢, dgzy on teraz do wiladzy pow-
szechnej ®. Przede wszystkim postanawia zniszezyé wiadze Smierci na
swoim terytorium. Odtad ziemia ma ustawicznie wydawaé plonsr, zZwie-
rzeta 1 ludzie nie zaznajg juz choroby ni umierania! Ale Mot odpowiada
na niezwykle roszczenia Baala stwierdzeniem swoich wlasnych praw,
przyznanych mu przez Ela. Grozi Baalowi pozarciem i zamknieciem
w Podziemiu *. Dalsze opisy walk Baala z Motem prowadzg do ukazania
kolejnego podzialu strefy wplywoéw na ziemi. Zamierzony przez Baala
raj ziemski nigdy nie zaistnieje. Zycie i $mier¢ beda na przemian udzia-
lem mieszkancow ziemi. Cykl ozywania i zamierania przyrody jest sym-
bolizowany kolejnymi kleskami i zwycigstwami Baala w jego walce z od-
wiecznym wrogiem: Smiercig.

Wewnetrzng strukfure krdlestwa Baala opisuje mitograf za pomoca
obrazéw z relacji rodzinnych. Boscy rodzice, El i Aszera, zachowujg dys-
tans wobec roszczen Baala. Ich zadaniem jest zapewnienie spokoju w ro-
dzinie bogéw i czuwanie, aby rywalizacja ich dzieci nie spowodowala
zachwiania rownowagi w kosmosie. Nie moga wiec jednoznacznie opo-
wiadaé sie za zadnym ze swych synéw. Uznaja jednak wladze Baala
w granicach jego krélestwa.

Asztar, wyznaczony na nastepce Baala, czuje si¢ zagrozony wzrostem
potegi Morza *. Dobrowolnie rezygnuje z tronu po Baalu, uznajgc ze nie
zdola mu doréwnaé¢ ®. Sprawuje jednak kontrole nad ziemig pod nieo-
becnoséé Baala®®. Niezaleznie od dokladnej identyfikacji roli Asztara
w przyrodzie ®, symbolizuje on sily plodnosci alternatywne wobec desz-

$7 Th. Jacobsen, Primitive Democracy in ancient Mesopotamia, YNES 2
(1943), s. 159n.

58 4 VII 49 -52: ahdy d yalk cl itm 1 ymru ilm w n¥dm d y$be hmit ar s.

951 6-8:1yrt b nps bn ilm mt b mhmrt ydd il gzr, ,,Zejdz do gardzieli bos-
kiego Mota, do pieczary ulubienica Ela, Bohatera!”.

8 2 II. Zob. A. Caquot, Le dieu Athtar et les textes de Ras Shamra, Syria
35 (1958), s. 45 - 60.

81 6 1 56-63.

2 Tamze, 1.65: w ymlk b ars il klh, ,i krolowal nad catg swa ziemig boska’
Por. jrdnak TOML 258.

%8 Zob. J. Gray, The Desert God cAttr in the Literature and Religion of Ca-
naan, JNES 8 (1949), s. 72-83; Caquot, art. cyt., TH. Gaster, Thespis, New
York? 1961; H. Gese, Die Religionen Altsyriens (Die Religionen der Nemschheit
X. 2), Stuttgart 1970, s. 71 - 80.
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czé6w podleglych Baalowi. Jako niedojrzale, kaprysne béstwo, moze on
sprawowac swg wiladze pod nieobecno$é Baala, ale musi ustgpié po jego
powrocie. Rola Asztara zdaje sie cbrazowaé nawadnianie ziemi wodg ze
zrodel i studni, ktére jest konieczne w okresach suszy, ale ty]ko pomoc-
nicze w stosunku do deszczu zsylanego przez Baala.

Drugi szereg béstw, w pelni przychylny wladzy Baala, to Anata, Sza-
pasz i Koszar-Chasie. Siostra, a zarazem malzonka Baala, jest jego naj-
wierniejszym sprzymierzeficern we wszystkich walkach. Ona rdéwniez
walczy samodzielnie z Morzem ¥ i Smiercig ®, i zwycieza ich. Wojowni-
cza Anata oznacza wiec zenskie elementy plodnosci w przyrodzie. Jej
Scisla wiez z Baalem wyraza przekonanie mitografa, ze meska i zenska
zasada plodnosci sg ze soba Scisle zigczone, jak rzgdy Baala i Anaty.

Inna jest relacja do Baala bogini stonca, Szapasz. Podczas gdy w dziea
jest ona na shizbie Baala, nocg jej droga biegnie przez krélestwo Mota.
Z istoty swej jednak nalezy ona do naturalnych sprzymierzericéw wiad-
cy zycia. Pozbawione oslony deszczowych chmur, jej palace promienie
sg zabdjcze dla przyrody. Dlatego tak gorliwie szuka ona Baala w kré-
lestwie Mota ®. Jej cieplo i $wiatlo, w polgczeniu z deszezem zsylanym
przez Baala, podirzymuja zycie na ziemi.

Wreszeie boski rzemieslnik Koszar-Chasis, ktéry wiernie wspomaga
Baala, dostarczajgc mu niezawodnej broni do pokonania wrogéw, i bu-
dujgc jego krélewski palac z cknem, przez ktore bedzie Baal zsylal na
ziemie ozywcze deszcze. Mozna wiec w tej postaci widzie¢ uosobienie
zdolnosci tworczych cztowieka, ktére wspieraja rzady Baala na ziemi.

Ostatnia kategoria bostw wystepujgeych w cyklu Baala, to jego pod-
dani. Trzy cérki wiadcy ziemi: Pidraja, Talaja i Arsaja wyobrazajg moce
uzyzniajace glebe na réwni z deszezem ¥. Z natury swej sg one catko-
wicie zalezne od Baala. Dwie z nich, Fidraja (mgla) i Talaja (rosa) zste-
puja razem z ojcem do podziemia. Mgla i rosa sg niezmiernie wazne dla
rolnictwa na Bliskim Wschodzie. Podczas suchej pory wilgoé w gle-
bie jest ich zastugs i przyspiesza dojrzewanie roslin. Ich dzialanie jed-
nak jest mozliwe tylko dzieki uprzedniemu nasyceniu gleby obfitym
deszczem, darem Baala.

Postaniec (czy moze dwaj ambasadorzy) Baala nosi podwoéjne imie
Gapan-Ugar. Oznacza ono bostwo winnic (gpr) i nawodnionych pél (ugr),
co znowu wskazuje na catkowity zaleznos¢ od Baala i bezwzgledne pos-
luszenstwo jego woli.

84 3 IIT 38n.

8 6 II 30 -37.

% § IV 1-16.

§7 Zob. Gese (dz. cyt. w przyp. 63), 164; M. Astour, La triade de désses de
fértilité a Ugarit et en Grece, Ug. VI, 9 -23.
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Streszczajac wzajemne relacje bostw wystepujgcych w cyklu Baala,
sprébujmy zwiezle przedstawié¢ ich role w micie. Rywale Pana Ziemi,
domagajacy sie wladzy nad jego krélestwem, zostali zmuszeni do ustgpie~
nia, natomiast El potwierdzil krélewskg godnos¢ Baala, przyznajagc mu
prawo do wlasnego palacu. Nie rozstrzygnieta rywalizacja Baala z Mo-
tem oznacza podzial wplywdw na ziemi, widoczny w niezmiennym cyklu
narodzin i $mierci. Niezawodng pomoc dia Baala stanowi fowarzyszaca
mu stale Anata, uosobienie zenskiej plodnosci i urodzaju. Pomniejsze
béstwa plodnoscei stuzg Baalowi nawet podczas jego nieobecnodei na ziemi,
gdy krélestwem jego zarzgdza czasowo Wiadca Smierci.

Na koniec musimy zapytaé o funkcje tego mitu w Zyciu spotecznym
krélestwa Ugarit i szerzej, rolniczego spoleczenstwa Kanaanu. Rozmai-
tos¢ odpowiedzi na to pytanie dowodzi, ze funkeji tych byle wiele. U pod-
staw mitu niewatpliwie lezy cykliczne pojmowanie rzeczywistosci. Zy-
ciem jednostki i spolecznosci kierowaly rozmaite cykle odezytywane
w rytmie przyrody. Zapewne kazdy z nich mial wlasny rytual i towa-
rzyszgcy mu mit. Otéz przedstawiony tu cykl piesni o Baalu stanowi po-
wigzanie tych réznorodnych mitéw w jedng calodé. Wydaje si¢ on sta-
nowi¢ Swiadomg konstrukcje literacks, zlozong z réznorodnych materia-
l6w. Watkiem spajajgcym te kompozycje jest zdobycie przez Baala wila-
dzy nad zamieszkalg ziemis.

Taka kompozycja mityczna mcgla stuzyé nie tylko jako libretto do
czynnosci rytualnych, ale takze jako kompendium baalizmu *. Jesli zb:6r
ten przetrwal upadek Ugarit i zachowal sie w zywej tradycji Kanaanu,
mogl stanowi¢ rzeczywiste zagrozenie dla monoteistycznej wiary Izrae-
la®.

3. TEOFANIA BAALA W TEKSTACH MITOLOGICZNYCH

Badania nad gatunkiem teofanijnym w Biblii musza uwzgledni¢
przede wszystkim tak wazny material, jakim byla dla autoréw biblij-
nych poezja religijna Kanaanu. W najstarszych bowiem zrédtach biblij-
nych ,,jezyk opisujgcy Jahwe jako boskiego wojownika jest zapozyczony
niemal bezposrednio z kananejskich opiséw teofanii Baala jako boga bu-
rzy” ™. J. Jeremias, ktéry zbyt pobieznie potraktowal material poréw-

¥ Zwiezlg, choé miejscami dyskusyjna, interpretacje mitu przedstawia Toombs,
art. cyt.; oraz J. Gibson, The Theology of the Ugaritic Baal Cycle, Or 53 (1984),
s. 202-219; D. Kinet, Theologische Reflexion im wugaritischen Bacal-Zyklus, BZ
22 (1978), s. 236 -~ 244.

® .M. Cross, CMHE 147.
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nawczy, nie zdolal rozpozna¢ powigzan motywu walki miedzy Baalem
a jego wrogami z literackg formg teofanii™.

Przystgpimy wiec teraz do systematycznego omoéwienia wszystkich
opiséw teofanii Baala w tekstach mitologicznych z Ugarit. W gre wcho-
dzi zaledwie kilka tekstéw, ktérych interpretacja nie jest jednoznaczna,
a forma literacka bynajmniej nie daje sie sprowadzi¢ do wspdlnego
wzorca.

Najwazniejszym jest niewatpliwie tekst uszkodzonej tabliczki RS
24.245 (KTU 1.101), ktérg wydawca zatytulowal Baal assis sur sa mon-
tagne ™. Pierwszym, ktoéry dostrzeglt w tym tekscie opis epifanii Baala-
-Hadada byt E. Lipinski”. Jego interpretacja zostala na ogé! przyjeta
pezytywnie, chociaz komentatorzy rdznig sie w szczegdtach wyjasniania
tego trudnego fragmentu mitologicznego ™. Ponizej przedstawimy wilasng
propozycje odczytania obwersu tabliczki ”® i prébe jego objasnienia.

belyth.ktbt.gr. Baal zasiadl na gorze jak na stolicy,
hd.r(ey)® kmdb. Hadad-Pasterz jak nad Oceanem,
btk.grh.il spn. posréd swej géry, boskiego Sapanu,
bt(k)gr.tliyt. posréd géry swego panowania.
§bet.brgm.(bdh) Siedem blyskawic (w jego reku)
4tmnt.isr ret. osiem zbiornikow zlych wichréow.

cs brq.y(lk.) drzewce blyskawicy (leci).
(el)brish.tply.tly. (Na) gilowie jego widoczna jest Talaja,
bn.enh (pdry) migdzy jego oczyma — (Pidraja),
Suzert.tmll.iSdh. najmiodsza kreci sie u nég jego.
grn(m.cd?)bt.clh. Rogi sroza sie na nim,
righ.bglt.b§mm glowa jego w strumieniach z nieba,
8(...) il.tr.it. (.....) Byk El istnieje!

ph.ktt.gbt. Usta jego jak dwie chmury,
(.....m.kyn {......) jak wino.

ddm.lbh (...) Mitosé serca jego (.....)

100, Myt.8(...) (.....) napdj (.....)

Géra, na ktorej dokonuje sie objawienie, jest boski Sapan ™, domi-
nujgcy nad terytorium panstwa Ugarit. Teksty mitologiczne nazywaja

7 Theophanie (WMANT 10). Zob. recenzje drugiego wydania jego ksiazki w UF
10 (1978), s. 475 (O. Loretz).

72 Ch. Virolleaud, Les nouveaux textes mythologiques et liturgiques de Ras
Shamra (XXIVe Campagne 1961), Ug. V, 1968, s. 557 - 559.

78 Egiphanie de Baal-Haddou, RS 24.245, UF 3 (1971), s. 81 - 92.

“ Por. Cross, CMHE 148; B. Margulis (Margalit), Weltbaum and Weltberg
in Ugaritic Literature: Notes and Observations on RS 24.245, ZAW 86 (1874), s. 1 -23;
MH. Pope — JH. Tigay, 4 Description of Baal, UF 3 (1971), s. 117-130; W.H.
Irwin, The Extended Simile in RS 24.245 obv., UF 15 (1983), s. 53 - 57.

% Zachowany fragment rewersu wykazuje podobienstwa stowne z 7.15-25 oraz
3 111 4 -8, gdzie mowa o oredziu Baala skierowanym do Anaty.

7 Ubobstwiony Sapan (il spn) byl czeczony w kuleie ugaryckim, jak $wiadcezg
liczne tabliczki rytualne. Uczeni zgodnie utoZsamiajg S$Swietg gére mieszkancow
Ugarit z Dzebel Aqrac (1770 m. npm), w polowie drogi miedzy Ras Szamra a ujsciem
Orontesu, gdzie w czasach hellenistycznych lokalizowano siedzibe Zeusa Kasjosa.
Zob. M.C. Astour, Place Names, w: RSP II, s, 318 - 324.
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go czesto gérq panowania (tliyt), nawiazujgc do wiadzy Baala zdobytej
przez zwyciestwo nad Morzem 7.

Nazwa Sapan, tlumaczona czesto w Biblii jako géra Pétnocy ma
w j. ugaryckim znaczenie szersze: goéra ukryta, mroczna **, Bég zjawisk
atmosferycznych obecny jest wszedzie, gdzie szaleje burza; nadcigga na
deszczowych oblokach jak na rydwanie wojennym, ciskajgc strzaty blys-
kawic, a gromy bedace jego glosem wywolujg przerazenie przyrody i lu-
dzi.

Obraz zawarty w przytoczonym fragmencie zawiera wiec wizje kos-
miczng. Teofania moze mieé miejsce nie tylko na boskiej gérze Sapan,
lecz réwniez w ziemskiej swigtyni Baala w Ugarit. Pewna paralele do
tej kultycznej reprezentacji stanowi slawna wizja Izajasza 6, 1—7; Jahwe
jest tam wyobrazony w widzialnej postaci, odziany w diugg szate i sie-
dzqcy ma wyniostym tronie, ale zarazem cala sceneria wizji, obecnosé
serafinéw, oltarz kadzenia, przypominajg nadprzyrodzony -charakter
wizji ™.

Wracajac do opisu mitologicznego, jego kultycznym tlem musiat by¢
powr6t Baala po zwyciestwie nad zywiolem Morza, do czego nawigzuje
poczatek tabliczki ®. Jako zwyciezca, Baal zasiada odtad na stolicy kré-
lewskiej. Sapan jest teraz jego gérq, zwang takie gorq zwycigstwa, pa-
nowania. Atrybuty jego krélewskiej wiadzy stanowig blyskawice i zbior-
niki zlych wichréw *, ktére wypuszcza on dla rozpetania burzy. Wedlug
kosmografii starowschodniej, potwierdzonej w poezji biblijnej®, zywiotly
atmosferyczne zgromadzone sa w magazynach niebios, skad Bog wy-
syla je wraz z piorunami i deszczem na ziemie. Drzewce biyskawicy to
dzida, podstawowa bron Baala-wojownika, nieodigczny jego atrybut za-
rowno w dokumentach pisanych jak i ikonografii.

Po tym opisie uzbrojenia Baala nastepuje szczegélowe przedstawienie
jego gigantycznej postaci. Opisanie ciala Baala zaczyna sie, podobnie jak
biblijny opis Oblubieica w Pnp (5, 10—16), od glowy, na ktérej ,,widocz-

77 Analiza tekstéw zob. G. Deiana, L'J = ,Essere forte” nel semitico del nord-
-ovest e nella Bibbia masoretica, Napoli 1984, s. 22.

8 S, Noth, IPN 178 widzi to pierwotne znaczenie w biblijnym imieniu Sefan-
jah, ,Jahwe jest schronieniem”; por. PS 27, 5 i 31, 21 gdzie spn jest paralelne z rdze-
niem str. Zob. J. de Savignac, Le sens du terme Saphon, UF 16 (1984), s. 273 -
-278 i jego wniosek: ,,Ce n’est pas la montagne gui donna son nom au Baal d’Ouga-
rit, mais le Baal Saphon, vénéré sur la montagne dominant Ougarit, qui donna
son nom a cefte montagne” (275).

™ Por. It win, art. cyt. (w przyp. 5), s. 53n.

'8 Ugaryckie mdb najprawdopodobniej pochodzi od tego samego rdzenia co
hebrajskie zub, ,plynaé”; zob. TOML 374; RSP III, s. 134n.

8 Paralele biblijne (Mi 6, 10; Prz 10, 2), choé uzyte w innym konteks$cie, pozwa-
lajg tlumaczyé ierrat jako . zbiornik zla”, przy czym ,zlo” moze oznaczaé .burze.
nawalnice”, jak w Jr 1, 14,

8 Jr 10, 13; 51, 16; Ps 135, 7. Zob. L. Stachowiak,; Ksiega Jeremiasza (PST
X, 1), Poznan 1967, s. 190; RSP III, s. 46.
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na jest* Rosa (tly)”. Poniewaz nazwa ta zawsze w tekstach ugaryckich %
oznacza jedng z trzech cérek Baala, wymienianych lgcznie z ojcem *, to-
tez uzasadnione jest uzupelnienie brakujgcego tekstu imieniem Pidraja,
drugiej sposréd boskich siéstr **. Wéwczas hapax legemenon uzert bylby
okresleniem ostatniej cérki Baala, zwanej w mitologii Arsaja, Rolna,
a bedacej personifikacjg ziemi uprawnej¥.

Gdy przyjmujemy powyzszg interpretacje tekstu, bardziej czytelny
staje si¢ obraz Baala, siegajacego glows niebios a nogami ziemi (1.6—7).
Po jego ciele splywaja strumienie ozywczego deszczu ®.

Zakonczenie tabliczki zawiera cigg dalszy rozbudowanego poréwna-
nia. Usta Baala podobne sa do dwu oblokdéw *, zsylajgcych deszez i ro-
se . Ostatnie poréwnanie zdaje si¢ dotyczyé funkcji Baala jako dawcy
urodzaju winnicom. Wino (yn) jest tu zestawione z synonimicznym okres-
leniem Iyt ™.

Druga strona tabliczki zawiera opis Anaty *, Baal jest w niej wspom-
niany tylko w zakonczeniu méwigcym o mitosci 1gczgcej go z wojowni-
cza boginia.

Scislej natomiast wigze sie przytoczony fragment z kontekstem mitu
o patacu Baala (II AB), gdzie El wyraza zgode na wzniesienie Baalowi
kréolewskiego mieszkania na wyzynach Sapanu. Wowczas to Aszera, kto-
ra przedstawila malzonkowi prosbe Baala, slawi madrg decyzj¢ Pana
bogéw. Nastepnie tak tlumaczy ona koniecznosé tego palacu-$wigtyni dla
funkcjonowania przyrody:

wn ap.cdn.mtrh bel Oto teraz ustali Baal czas swego deszczu,
vedn.edn.tkt.bglt ustali czas swych wedrowek w ulewie,
wtn.qlh. berpt i wyda glos swbj z oblokow
srh.lars.brgm rzuci na ziemie swoje blyskawice

(KTU 1.4V6-9)

8 Rdzen ply, por. hebr. plh/pl’.

8 R. Whitaker, A Concordance of the Ugaritic Literature, Cammbridge
(Mass.) 1972, s. 285.

8 Wyjatek stanowi 4 VI 11 i 5 V 11, gdzie z racji kontekstu brak Arsaj.

8 Lipinski, (art. cyt. w przyp. 4) wstawia tu bt rb, ,cérka deszczu”, epitet
Talai.

87 Jedyna trudno$é tej identyfikacji stanowi fakt, ze odpowiednikiem hebraj-
skiej formy scrt, ,najmiodsza”, jest w 15 III 16 sgrt (zob. A. Schoors, Literary
Phrases, RSP I, s. 54). RozZnice pisowni mozna jednak wyjasni¢é péznym czasem
powstanie legendy o Kerecie. Szerzej o corkach Baala i interpretacji ich imion
zob. TOML 78n.

8 Trudne slowo glt tlumaczymy przez ,strumienie”, jak sugeruje tekst 92, 5,
gdzie zestawiono ten wyraz z thmt ,,wody oceanu” gérnego (TOML 207n). Na ogét
uwaza sie forme glt za metatesis slowa pokrewnego z hebr. §lg, ,Snieg”.

8 Pluralis gbt ma odpowiednik w hebr. cabot,

% Por. Sdz 5, 4; 1z 18; 5, 6; Sm 23, 4; Ps 77, 18; 104, 3 itd.

1 Jak w 6 V 42, gdzie TOML 264 ttumaczy lyt przez une guirlande. Zob. jed-
nak RSP III, s. 123: tendrils.

92 Zob. przyp. 6.
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Palac Baala bedzie wigc wyobrazeniem kosmosu. Od chwili zamiesz-
kania w nim jest on wiladcg suwerennym domeny otrzymanej od Ela,
i zaczyna wprowadza¢ konieczny porzadek w przyrodzie, chaos zamie-
nia¢ w kosmos *. Jest to antycypacja tematu wiodacego w cyklu Baala:
plodno$¢ ziemi jest wynikiem zwycigstwa nad silami destrukcji, nad Mo-
rzem i Smiercig *.

Trzykrotnie wystepujacy tu rdzen slowny °¢dn trzeba wigzaé przy-
puszczalnie z aramejskim ¢iddan, czas ®. Wowczas tekst méwilby o usta-
laniu czasu wlasciwego poszczegélnym zjawiskom atmosferycznym. Baal
wyznacza pore deszczow jesiennych i wiosennych, podeczas swych we-
dréwek po niebie ® powoduje obfite opady zapewniajace zyzno$é ziemi.
Sufiks dzierzawczy (mtr-h) podkre$la jeszcze wladze boga burzy nad fe-
nomenami przyrody, podobnie jak w slawnym epizodzie ukorzenia sie
Baala przed Motem, ktéry kaze mu zabra¢ ze sobg do Podziemia atrybuty
jego wiadzy: ,twe obloki, wiatry, blyskawice i deszcz (crptk.rhk, mdlk.
mtrk), twych siedmiu slug i o$miu wyslannikéw” (KTU 1.5 V 7—9); Otéz
stugami Baala® sg wszystkie te budzace groze zjawiska towarzyszgce
burzy.

Chiazm zastosowany w drugiej czesci wypowiedzi Aszery (¢rpt — ars;
ql — brq) zdaje sie utozsamia¢ glos Baala z grzmotem biyskawic uderza-
jacych sposréd echmur w ziemig .

Temat panowania Baala nad Zywiotem wéd gérnych powraca w dal-
szej narracji mifu o palacu-$wigtyni. Po zkonczeniu budowy i po uczcie
inauguracyjnej z udzialem zgromadzenia bogéw, Baal udaje sie na wizy-
tacje swego krolestwa. Uszkodzony poczgtek kolumny VII utrudnia zro-
zumienie celu tej podrézy po ,,szes¢dziesieciu szesciu miejscowosciach, sie-
demdziesieciu siedmiu miastach”. W kazdym razie po powrocie przywo-
luje on Koszara, rzemieslnika boskiego, aby zgodnie z jego uprzednig
rada wykonaé otwér w chmurach stanowigcych sklepienie palacu kré-
lewskiego boga burzy. Ten jedyny w mitologii ugaryckiej opis bezpos-
redni teofanii nalezy przytoczyé w szerszym kontekscie (KTU 1." VII
13 - 42):

98 Podobng idee wyraza modlitwa Salomona na po$wiecenie $wiatyni Jahwe,
1 Krl 8, 36: prosby zanoszone w ziemskiej §wigtyni zostang wystuchane w patacu
niebieskim i sprawig, Ze zamkniete niebo spusci deszcz proszacemu ludowi. Zob.

S. Rummel, Narrative Structures in the Ugaritic Texts, RSP III, s. 284.
% Por. P.D. Hanson, The Dawn of Apocalyptic, Philadelphia 1975, s. 202.
% Inne mozliwosci czytania tego tekstu analizuje TOML 207.

% Przyjmujemy tu propozycje K. Aaartuna (Welt des Orients IV, 2 (1968),
s. 280n., ktéry wyjasnia tkt arabskim rdzeniem takka ,podrézowaé¢”; por. ugaryc-
kie tkt jako nazwa okretu w KTU 4, 81 i 366.

%7 Podobnie moéwi o Jahwe Ps 104, 4: ,Poslami swymi czynisz wichry, plomie-
nie ognia slugami Twymi”.

% Zob. HJ. Zobel, art. cyt., matar, w: TWAT IV (1984), s. 838n.
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b(m.t)b.belb arb .bt
w yen. aliyn.bel

15, astm.ktr.bn.ym
ktr.bnm.cdt

ypth hin.b bhtm
urbt.b grb.hklm

w (y)pth.bdat.crpt
20. <l hwt.ktr.w hss
shq.ktr.w hss
ysu.gh. wysh
1rgmt.lk.laliyn bel
ttbn.bell hwty

25. ypth. hin.b bhtm
urbt.b grh.hklm
ypth.bel.bdat(.)erpt
qlh.qds(.)bel{)ytn
30, ytny.bels(at.s)pth
qlh.q(dstb)r.ars

(b gerth) grm(.)thsn
rtg(s smd gdm ym)
bmt.ars.tttn

35 ib.bel.tihd yerm
snu;hd.gpt.gr

w yen.aliyn.bel
ib.hd.lm.ths
im.ths.ntg.dmrn

40 en.bel.qdm.ydh

Gdy powrécit Baal do wnetrza domu,
powiedzial Alijan Baal:

15. Nakaze Koszarowi, synowi morza,
Koszarowi, mieszkafhcowi odmetéw,
Niech otworzy okno w (mym) patacu,
otwobr wewnatrz mej swigtyni!

Chce otworzy¢ szczeline w oblokach
20. na stowo Koszara~-Chasisa!
Zasmial sie Koszar-Chasis,

podniést glos i zawolat:

A méwilem ci, Potezny Baalu,

ze powrdcisz do mojej rady, Baalu!
25. Otwart okno patacu,

otwor wewnatrz swigtyni.

Otwarl Baal szczeline w oblokach,
glos swoj Swiety wydal Baal,

30. powtérzyl wypowiedZz ust swoich
Glos jego (Swiety rozdarl) ziemig,

(od jego wolania) gory zadrzaly,
Wyleciala (maczuga w strone Jama),
wyzyny ziemi sig zatrzesty.
Wrogowie Baala zajeli lasy,
przeciwnicy Hadada — kraine gorzysta.
I powiedzial Potezny Baal:

Wrogowie Hadada, czemu drzycie?
Czemu drzycie przed bronig Mocarza?
Wzrok Baala wyprzedza jego reke

gdy wywija on oszczepem swej prawicy!

k tgd.arz.b ymnh
Wéwezas powroécil Baal do swego domu.

bkm.yth.bel.l bhth

Inkluzja z czasownikiem twb, wracacé, rozpoczynajaca i konczaca przy-
toczony fragment, pozwala traktowaé¢ go jako odrebng jednostke literac-
kg. Centralng mysla tej jednostki jest decyzja przebicia w firmamencie
otworu, bedacego znakiem lgczno$ei nieba z ziemia, siedziby Baala z miej-
scem zamieszkiwania ludzi. Baal dwukrotnie odrzucal te propozycje Ko-
szara, wreszcie z wlasnej inicjatywy zmienia zdanie. Przyczyng ostatecz-
nej decyzji byla niewatpliwie jego wizyta na ziemi i objecie w posia-
danie ludzkich osiedli®. Okno w palacu Baala symbolizuje jego wole
polaczenia obu $wiatdéw, Dlatego pierwszg czynnoscia boga burzy po wy-
konaniu okna jest uroczysta proklamacja swej wladzy na ziemi. Swiety
glos Baala wprawia we drzenie przyrode, a jego wrogowie kryja sie przed

nim.

® Por. M. Tsevat, A Window for Baal’s House. The Maturing of a God, w:
Studies in Bible and the Ancient Near East (Ps. S.E. Loewenstamm), Jerusalem

1978, s. 151 - 161.
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W najbardziej uszkodzonym miejscu tej kolumny zdaje sie byé

wspomniany gléwny nieprzyjaciel Baala, wladca Morza (ym)'®, ktérego
wladza zostala teraz jawnie ograniczona. Pamietamy, ze przyczyng wa-
hania Baala co do decyzji otwarcia okna byla wlasnie obawa przed ata-
kami Morza; teraz ocean wéd goérnych jest do dyspozycji wiadcy desz-
czu, ktéry jego wodami bedzie karmit ziemie. ,
. Zwrot méwigcy o otwarciu okna w niebiosach nawigzuje do powszech-
nych na starozytnym Wschodzie wyobrazen kosmograﬁcznych niebo jest
oddzielone od ziemi firmamentem (rgyc), w ktérym umieszczone sg otwo-
ry umozliwiajgce opady deszczu czy $niegu. Te samg koncepcje spoty-
kamy wielokrotnie w Starym Testamencie. Najbardziej interesujgca pa-
ralela to opis potopu ™, a zwlaszeza ironiczna wypowiedz oficera izrael-
skiego podczas oblezenia Samarii przez Syryjczykéw: ,,Oto Jahwe otwie-
ra okno w niebiosach!” (2 Krl 7, 2.19). Jest to niewatpliwie aluzja do mitu
Baala, dawcy deszczu, czczonego w panstwie pdéinocnym 12

Po otwarciu szczeliny '* w oblokach (°rpt), Baal ,,wydal swéj swiety
glos”, czyli — jak to juz wiemy z poprzedniego tekstu — rzucil na zie-
mie blyskawice, znak panowania nad zywiolem burzy. Nastepuje teraz
opis- reakcji ziemi na glos swego pana. Peka ona od ciosu piorunow,
a okrzyk wojenny ™ boga burzy wywoluje drzenie gor'®.

Jesli najbardziej uszkodzony wers 33 zaczynal sie od czasownika
rgs Gt, wowczas mielibysmy tu obraz podobny do zawartego w tabliczce
IITI AB (KTU 1.2 1V 13-23): Baal wypuszcza ze swych rgk cudowne kije-
-samobije otrzymane od Koszara, i z ich pomocg zwycieza Ksiecia Mo-
rza. Taka interpretacja naszego tekstu jest zgodna z dalszym ciggiem mi-
tu, gdzie wiladca burzy przemienia sie w groznego wojownika. Od jego
kroczenia trzesq sie wyzyny ziemi'™ a przeciwnicy Baala-Hadana drzag
przed jego bronig '

Opis konczy sie slowami Baala, nazwanego tutaj, jak na poczatku in-
kluzji, jego uroczystym tytulem Alijan, tj. Potezny, Zwycieski; Cieka-

10 Niektérzy czytaja qdmym ,(ludy) Wschodu”, lub: gdm.ym, ,na Wschodzie
i na Zachodzie”. Zob. TOML, s, 217.

10t Rdz 7, 11; ubgcw kl-mcynt thwn rbh w'rbt hsmym npthw. To samo dalej
w 8, 2; por. Ml 3, 10,

102 A Schoors, Literary Phrases w: RSP 1, 26 nie zauwaiy! tej zbieznosci,
chot¢ przytacza pokrewienstwo frazy bmit ars tttn (1. 34n) z Ps 99, 1.

3 Tak M. Dahood (UHP 61) poprawia, wedlug hebrajskiego bedeq ,szcze-
lina, rysa”, sugestie al-Yasina (Zob. C.H. Gordon, UT n. 1082).

. 14 Uzupeilniamy brakujacy tekst wedlug propozycji F.M. Crossa, CMHE, 150.

15 Czasownik h¥ tlumaczy sie zwykle zgodnie z arabskim ha¥a, ,byé przestra-
szonym”,

16 Zob. przypis 33. Forme czasows tttn juz Driver, CML 157 wigze z arabskim
czasownikiem natta, ,skakaé”.

197 Stowo ntq wystepuje w wykazie uzbrojenia KTU 4.169.

18 Od rdzenia I'y. Zob. monografie Deiana (przyp. 8).
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wy jest takze inny jego epitet: dmrn, Mocarz '®. Komentatorzy wywodzg
go od stowa dmr, bohater, obecnego tez w hebrajskich imionach Zimri,
Zimran, i i3cza ze wzmianka Filona z Byblos o synu Dagana, zwanym
Zeus Demarus '°, S .

Cedr w reku Baala moze oznacza¢ niszczycielska sile burzy, ktéra
wyrywa drzewa z korzeniami; obraz znany zwlaszcza z Ps 29. Bardziej
jednak kontekst wskazuje na poetyckie okreslenie wiéczni Baala, ktéry
na slawnej steli z Ugarit trzyma w reku stylizowane drzewo . :

Omoéwiony fragment mitu o palacu Baala ilustruje wigc dwa aspekty
osobowosci czczonego w Ugarit bdstwa pogody. Jest on nie tylko dawcy
deszezu, ktéry uzyznia swa domene ziemska strumieniami ozyweczej wo-
dy. Te jego zyciodajng funkcje ukazywaly juz uprzednio przytoczone
teksty mitologiczne. Tutaj natomiast pojawia sie nowy rys postaci Baala:
wladca burz jest réwnoczesnie mocarnym wojownikiem (aliyn, dmrn),
ktéry samym pojawieniem wprowadza poplech wséréd swych wrogéw.
Opis jego uzbrojenia nie jest przejrzysty. Pierwsze okre§lenie (ntq) zdaje
sie byé ogblng nazwa oreza czy zbroi, podobnie jak hebr. nefeq % drugie
natomiast (arz) oznacza zapewne cedrowg widcznie, a raczej oszczep, nie-
odlgczny artybut boga burzy, nazwany w pierwszym z cytowanych teks-
tow drzewcem btyskawicy (°s brg).

Do tych trzech fragmentéw o charakterze teofanijnym mozna jeszcze
dodaé wariant mitu kosmogonicznego, wedlug ktérego Baal pokonal na
poczatku potwora morskiego Oto formuia kosmogoniczna zastosowana
do boskiego wojownika *¥; rozpoczynajaca tabliczke I+ AB (KTU 15 I
1-8):

tmhs.ltn.btn.brh Gdy ty zabijasz Lotana, weza zwinnego,
tkly.btn.cqltn (gdy) niszczysz weza kretego,
slyt.d.sbet.rasm wiadce o siedmiu glowach —
ttkh.ttrp.smm. (wtedy) stabng i omdlewajq niebiosa
krsipdk jak pas u twojej szaty.

5 ank.ispi.utm Ja syce sie, jeczac,

drgm.amtm odchodami i umieram!

1yrt b nps.bn.ilm.mt Oby$ zstapil w paszcze boskiego Mota,
b mhmrt.ydd.il.gzr do wnetrzno$ci ulubiefica Ela, junaka!

102 Zachodzacy jeszeze w KTU 1.92.30 (takze w zestawieniu z aliyn bet).

10 Eusebios, Praeparatio evangelica I, 10, 18-31.

m Driver, CML 101 tlumaczy: ,the spear is waved in his right hand” i przy-
tacza paralele grecka (elate) i lacinska (abies), ,jodla; oszczep”. Znaczenie formy
ktgd odtwarzamy na podstawie wspomnianej przed chwilg tabliczki III AB (2 IV
17), gdzie czasownik ngs ma znaczenie ,drzeé, trza$é sig”. Hebraiski zwrot ,wyma-
chiwaé wlbcznig” w sensie gestu wojennego wystepuje w skazonym tekscie 2 Sm
23, 8. .

1z 3 Krl 10, 2; Iz 22, 8; Sz 39, 9n; Job 20, 24; 39, 21.

113 Inny tekst (3 III 38-47) odnosi ja do Anaty.
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Z takim wyzwaniem zwraca sie do Baala jego odwieczny przeciwnik,
Smierciono$ny Mot. Tekst paralelny KTU 1.3 III 38 pozwala sadzi¢, ze
wypowiedZz Mota nie dotyczy trzech réznych wrogéw Baala, lecz jedynie
Lotana. Te¢ mitologiczng posta¢ powszechnie utozsamia sie z biblijnym
Lewiatanem ™, Nie mozna zatem w okres$leniu btn, wg2, widzie¢ imienia
innego potwora, ktorego odpowiednikiem w Biblii bylaby rzekomo naz-
wa Baszanu **. Niestusznie tez niektdorzy komentatorzy ** biorg termin
ugarycki slyt za odrebne imie wlasne. Najczesciej wyjasnia sie je obecnie
jako dalszy epitet Lotana i tlumaczy zgodnie z Rdz 42, 6 jako wladca,
tyran *. Za utozsamieniem z postacig Lotana przemawia wzmianka o jego
siedmiu glowach, majgca swé6j biblijny odpowiednik w tradycji o gto-
wach Lewiatana ***. Wreszcie epitet °qltn zdaje sie by¢ zlozeniem z naz-
wa wlasna Lotana, ktéry w pierwszym stychu przytoczonego tekstu ta-
bliczki I+ AB jest nazwany btn brh, wezem zwinnym ', a w drugim
wezem kretym'®.

Chwiejnoé¢ i omdlenie* przyrody jest reakcja na wystapienie bos-
kiego wojownika, motyw znany takze biblijnej tradycji'®. Szczegdlnie
wyrazng analogie stanowi apokaliptyczne wizja Iz 35, 1-4. Jest to tym
bardziej ciekawe, ze inny tekst apokalipsy Izajasza (Iz 27, 1) wyraznie
korzysta z tradycji mitologicznej o zwyciestwie nad potworem morskim
Lotanem-Lewiatanem '*.

Wracajac do postaci Baala w przytoczonym fragmencie mitu o walce
z Motem zauwazamy, ze tym razem w postaci wladcy zycia akcentowa-
ny jest jej aspekt wojenny; do roli boga burzy moze nawigzywa¢ tylko
wzmianka o ostabnieciu niebios.

Uzupelnieniem przytoczonych dotychezas tekstéw mitologicznych mo-
ze byé wspblczesna im korespondencja wladcow kananejskich z dworem
egipskim. Z dokumentéw znalezionych w Tell-el-Amarna wynika, ze tak-

11 MK. Wakeman, God's Battle with the Monster, Leiden 1973, s. 62-68.

15 MK. Albright, A Catalogue of Early Hebrew Lyric Poems, HUCA 23
(1950 - 1951), s. 2Tn. Zob. szerzej A. Cooper, w: RSP III, s. 441-444; J. Day.

118 Np. TOML 168: ,Shaliyat aux sept tetes”.

n1 ZOB. J. Aistleitner, WUS (s.v) i MKTRS 28: ,Fiirst”, od rdzenia §it
.wladaé¢”, znanego takze w arabskim i hebrajskim.

18 Ps 74, 14 i Ap 13, 1. Zob. tez ANEP 691.

1% Inne interpretacje podaje Cooper, RSP III, 442.

12 ptneql: rdzed znany w hebrajskim w osnowie Pucal (Ha 1, 4); por. Sdz 5,
6 i Ps 125, 5 (,krete $ciezki”). Mozliwa jest tez interpretacja btn cq lin, ,Lotan,
waz drapiezny”, jak w poemacie ,Baal i Zartoczni” (12 I 27.37), gdzie te mityczne
stworzenia noszg podwoéjng nazwe: akim i cqgm. WoOwczas rdzen mozna powigzaé
z arabskim caqqa ,rozrywaé”.

121 Forma ttrp da sie wyjasni¢ jako osnowa tD czasownika rpy (hebr. rph), ,byé
stabym”.

12t Por. Ps 102, 27: ,One (niebiosa) zgina, Ty za$ bedziesz trwal; wszystko jako
szata zwiotczeje...”

123 Zob. RSP I, 33-36 i RSP III, 216n.
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ze w Egipcie w polowie II tysiaclecia prz. Chr. znany byl i czczony Baal
jako boski wojownik i gromowladca. Wystarczy przypomnie¢ fragment
listu Abimilki z Tyru do faraona Echnatona. Wasal egipski przyréwnuje
tam swego pana do Baala, ,ktory wydaje okrzyk (wojenny) w niebiosa
jak Adad, tak ze cala ziemia drzy na jego okrzyk” **.

Akadyjskie rigma jest tu odpowiednikiem ugaryckiego i hebrajskie-
go g°r, bojowego okrzyku z jakim wojownicy wyruszali do walki. Takim
okrzykiem zgromit Baal zgromadzenie bogow za ich ulegloé¢ wobec rosz-
czen Mota (KTU 1.2 I 24), a Asztarta slawi zwyciestwo Baala nad Wladeg
Morza (KTU 1.2 IV 28). Z przytoczonego tekstu akadyjskiego wynika, ze
nie tylko w Kanaanie Baal odbieral czes¢ jako patron rzemiosita wojen-
nego. Takze dokumenty ikonograficzne potwierdzajg jego kult w Egipcie
Ramessydow. -

Wymienione teksty teofanijne daja sie zgrupowaé¢ w dwie serle kt6-
re czasem mogg naklada¢ sie na siebie. Pierwsza grupa opisuje wysta-
pienia Baala wojownika do walki, podczas ktérej bron jego stanowig
pioruny i wichry, a chmura .deszczowa. jest jego rydwanem pedzacym
po riebie przeciw wrogom. Gniew Baala wywoluje natychmiastowg re-
akcje calej przyrody: gory drza, niebiosa. omdlewaja i bledng wobec jego
blasku. Dokonuje sie straszliwa rzez nieprzyjaciél Wiadey Ziemi. W cza-
sie tej walki cala natura zamiera. Wynikiem kosmogonicznych zmagan
Baala, ktéremu czasem towarzyszy bogini- Anata, jest pokonanie sil pier-
wotnego chaosu, Wiladey Morza (Jam) badz tez potwora morskiego, Lo~
tana. :
Drugi schemat, czesty w micie ugaryckim, przedstawia powrot Baala
po zwycieskiej walce do swego nowo zbudowanego palacu na wyzynach
Sapanu. I tutaj tlo opisu stanowi watek kosmogoniczny. Aluzje do zwy-
ciestwa nad Morzem czy uosobieniem pierwatnego Oceanu sa widoczne
zwlaszeza w intronizacji Baala nad wodami Potopu (mdb). Aktualizacjg
tego zwyciestwa jest kazde jego objawienie w zywiole burzy. Glos boga,
grzmigey piorunami wprawia w niepokéj przyrode. Blyszczgcy na niebie
rydwan deszczowej chmury wywoluje groze, ale zarazem budzi nadziejg
dla spalonej stonicem ziemi. Mysterium tremendum jest nierozdzielnie
zwigzane z fascinosum. Deszcz Baala przynosi bowiem plodnosé roli,
zwierzat i ludzi. Natomiast jego pobyt. w Pod21em1u krolestw1e Mota,
oznacza dla ziemi kleske suszy..

~ Charakterystyczny jest opis tej kleski w eposie o Akhame (KTU 1 19
I 40—47):

©¢ 3q iddin rigma¥u inag $ame kima addi u tarkub gabbi mati iftu rigmasu
(EA 147, s.:13-15). Por. tlum. Albrighta w: ANET 484. Akadyjskie -rigmu jest tu
odpow1edn1k1em ugaryckiego i hebra;skxego gcr okrzyku bolowego z Jakxm WO
jownicy ruszali do ataku. .
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©.Przez siedem lat Baal czyni spustoszenie, / przez osiem — Jeidziec' Chmur, /
Ani rosy, ani deszczu, ani wezbrania obu Otchlani, / ani milego glosu Baala” 1%,

1 odw;rotnie,bdrodzénie przyrody jest znakiem powrotu.Baala do zy-
cia. Taki sens ma wizja senna Ela (KTU 1.6 III 10—21):

,,W widzeniu Mﬂomerny El o wielkim sercu / we $nie Stwoérca stworzen (widzi)
n1eblosa oliwg spuszczajace, / strumienie m1odem plynace. Z radosci Milosierny EIl
o wielkim sercu / uderza stopa w podnéiek / rozjasnia swe oblicze i $mieje sie, /
podnosx glos i wota: Teraz moge zasmdaé i spoczywaé, / me serce odpocznie w mej
piersi!  Albowiem Potezny Baal zyje, / gdyz istnieje Wiadca, Pan zxeml"’m

Giéwng funkcjg' boga burzy w spoleczenstwie rolniczym bylo zatem
zsylanie zyc1oda3nego deszczu. Ulewne opady pory deszczowej, pomimo
calej grozy towarzyszacej im scenerii, stanowily znak laskawosci Baala:

JLaska jest dla ziemi deszez Baala /i dla p6l — deszcz Najwyzszego laskq
jest dla zboza w ziemi ornej, / a w glebie — dla klosow” 17, '

Pioruny, mimo swej niszczycielskiej mocy, mogg by¢ zatem nazwane
mitym gtosem Baala. Kazda burza stanowi epifanie dobroci béstwa, ewo-
kujaca jego zwyciestwo nad mocami Chaosu .

Pod wzgledem formy literackiej teofanie ugaryckie nie dajg sie ujgc
w odrebny gatunek. Wszystkie analizowane powyzej teksty wbudowane
sa w epicki cykl poematéw o walkach Baala, jednolity pod wzgledem
kompozycji. Inaczej ma sie rzecz z biblijnym gatunkiem teofanii, ale sta-
nowi on osobny temat wykraczajgcy poza ramy niniejszego artykulu.

Sommaire
LE ,,CYCLE DE BAAL” SELON LA TRADITION D'UGARIT

Dabord lauteur a presenté le recueuil des textes mythologiques d’Ugarit, ou
Baal, divinité amorite des phénomeénes atmosphériques, joue un role centrale.

Le corps de larticle concerne le probléme de la fonction du mythe dans la
société agraire de Canaan. L.a base du mythe consiste & concevoir la réalité comme

125 bl ¢l / bl rbb / bj §rc thmtm / bl tbn gl bel. O podobienstwie z 1 Sm 1, 21
zob. RSP 1, s. 56 - 58.

126 phlm ltpn il dpid / bdrt bny bnwt / Smmm $Smn tmirn / nhlm tlk abtm /
Smh ltpn il dpid / penh lhdm ytpd / wyprq lsb wyshqg / ySu gh wysh / atbn ank
wanhn [ winh birty nps / khy aliyn bel / kit zbl bel ars.

127 nem lars mtr bel /| wldd mtr cly / nem lhit ben [ bm nrt ksmm (16 111 7 - 10).
Analiza tekstu i zawartego w nim tytulu Baala — cly — zob. Cooper, Divine Na-
mes and Epithets in the Ugaritic Texts, w: RSP III, s. 451 - 458,

128 Por. Cross, CMHE 155n.



cyclique: la vie de la société et d’un individu était dirigée par le rythme de la na-
ture. Le recueuil des poémes baaliques faisait une composition litteraire concernant
la domination de Baal sur la terre habitée. Conservé dans la tradition vivante de
Canaan, ce recueuil pouvait étre une vraie menace pour le monothéisme d’Israel.

La derniére partie de l’article contient un commentaire & quelques-uns textes
mythologiques, décrivants les théophanies de Baal. On peut grouper ces textes en
deux series. Une d’elles montre I'assaut de Baal-guerrier, armé des éclaires et
ouragans, un nuage étant son char. La colére de Baal suscite une réaction subite
de la nature. En consequence de la lutte cosmique, Baal se montire vainqueur sur
les forces du chaos primitif. La seconde serie present le retour de Baal aprés la
victoire & son palais.

Cette victoire cosmique de Baal se manifeste dans l'orage. Sa voix tonnante
ainsi que son char céleste évoquent ’angoisse dans la nature, mais en méme {emps
sustitent 1'éspérance pour la terre brulée. La pluie de Baal porte en effet la ferti-
lité pour les champs, les animaux et les hommes.

A difference des théophanies bibliques, les manifestations de Baal ne consti-
tuent pas un genre littéraire distinct.



