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Nie wiemy jak brzmial list Koryntian doreczony $w. Pawlowi, ale wie-
my jak rozpoczynal Apostol! odpowiedzi na poszczegélne postawione
w nim pytania: ,,Co za$ (do spraw), o kt6érych napisaliScie, dobrze czlowie-
kowi nie lgczy¢ sie z kobietg” (7, 1); ,,Co zas do pokarméw skladanych
bozkom w ofierze...” (8, 1); ,,Co za§ do duchowych, bracia, nie chce abys-
cie nie wiedzieli” (12, 1) Uzyty w tym ostatnim zdaniu rzeczownik
w dopelniaczu 1. mn. prneumatikon, ,,duchowych”, moze pochedzi¢ od rze-
czownika pneumatikd oznaczajacego rzeczy lub fakty duchowe albo
od pneumatikoi odnoszgcego si¢ do os6b duchowych. Nalezacy réw-
niez do wstepu calej sekcji w. 3 objasnia drugie z mozliwych zna-
czen. Prawdopodobnie daje odpowiedz na pytanie Koryntian o kryterium
pozwalajgce odrézni¢ prawdziwych ,duchowych” od falszywych. Odpo-
wiedz Pawla brzmi: jezeli kto$s przeklina Jezusa, nie jest prawdziwym
duchowym, jezeli uznaje Jezusa za Pana jest nim. Kryterium jest wiec
podwéjne i jest to kryterium chrystologiczne. Nie chodzi przy tym o ja-
kakolwiek pozytywna wypowiedz o Jezusie. Umieszczony w mianowniku
zwrot ,Pan Jezus” jest formulg wyznania wiary? Apostol sadzi, ze dla
zlozenia wyznania wiary koniecznym jest przyjecie Ducha Swietego; trze-

1 Szerzej o tematyce 1 Kor 12-14 por. A. Vanhoye, I carismi nel Nuovo Tes-
tamento, Roma (P.I.LB.) 1983, s. 32-96; S. Chtlad, Charyzmaty i ich Dawca wedlug
1 Kor 12-14, CzST 12/13 (1984/1985) s. 143-178. Tutaj streszczono je dla- depszego
uchwycenia problemu

* Por. F.A. Sullivan, Charism and Charismatic Renewal, Michigan 1982, 31.
Ksigzka ta zawiera dobra anahze z;awxska powrotu do ,,praktykowama charyz-
matow.
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ba' méwié ,w Duchu Swietym”. To jego przekonanie koryguje jedno-
cze$nie punkt widzenia niektérych ,,duchowych” dopatrujacych sie dzia-
tania Ducha Swigtego jedynie w wydarzeniach wzbudzajacych sensacje
(cuda, glosolalia, prorokowanie). Kazdy chrzescijanin jest duchowym sko-
ro kazdy méwi w Duchu Swietym ,Panem jest Jezus”. Nie musi doko-
nywa¢ niecodziennych dzialan. Akt wiary jest juz faktem nadzwyczajnym,
mimo Ze nie spektakularnym.

O duchowych byla juz wczesniej mowa w 1 Kor 2, 13 - 15, rowniez
w kontekscie trynitarnym, w kontekscie prawdziwej madrosei, traktu-
jacym o objawieniu przez Ducha (2, 10) misterium Bozego (2, 1.7) obej-
mujacego tajemnice Chrystusowego krzyza (2, 13), czytamy:

,Glosimy to.. pouczeni przez Ducha, duchowym duchowe przedkladajgc. Czio-
wiek zas$ zmystowy (psychikds) nie pojmuje spraw Ducha Bozego.. bo tylko
duchowo mozna to rozsadzié. Duchowy za$ rozsadza wszystko.. Ktéz bowiem
poznal mysl (nofin) Pana...? My za$ mamy mysl Pana”.: - o

Duchowymi sg tutaj ci, ktéorzy méwiag wg pouczen Ducha, a nie ludz-
kiej tylko madrosci. Cztowiek duchowy jest tu przeciwstawiony czlowie-
kowi zmyslowemu, majgcemu jedynie psychén, a nie pneuma tzn. kle—
ru]qcemu sie tylko $wiattem naturalnego rozumu.

‘_ Troche* maczeJ naswmtlane jest to nazewmctwo W konteksme mowu;—'
cym o dojrzatosei w wierze. W 3, 1 czytamy: , Nie moglem przemawiaé do
was jak do duchowych lecz’ jak do cielesnych, jak do niemowlat (przy-
miotnik nepios oznacza medOJrzalosc fizyczng i umysltows, por. Mt 11,
25) w Chrystusie”. Pierwszy etap bycia chrzescijaninem to wg Pawla
stan ,,niemowlectwa w Chrystus1e czyli ,,c1elesny Drugi etap jest ,,du=
chowy”. Kryterium podzialu nie jest tu pos1adan1e jakichs$ nadzwycza]—
nych darow lecz postep w zyciu, moralno—rehgl]nym ,,Ciagle bow1em
cxelesm jestescie.. Jesli bowiem miedzy wami zawi$é i gniew, czyz nie
jestedcie cielesni i nie postepujecie (tylko) po ludzku?”. Chrzescijanin
staje si¢ duchowym gdy zmienia sposéb postepowama Do tych dwéch
etapow Pawel powréci w 14, 20 ale wprowadzi dodatkowe Tozréznie-

e: ,Bracia, nie quzc1e dzieémi w myslemu ale badzcie jak niemowleta
gdy chodzi o rzeczy zle. W my$lach Waszych badzcie dojrzali!”. Tu jes-
teSmy juz w innym kontekscie: Koryntlame przyw1qzywah zbyt wielka
wagg do glosolalii, co wg Pawla jest r6wnoznaczne z ,byciem dzieémi
w mysleniu” zamiast byé¢ dojrzalymi, ezyli prawduwm duchowymi.

. Laly 1 Kor. 14 poswigcony jest glownie glosolalii i proroctwu. Mozna
sie domyslaé, .ze :Koryntianie za prawdziwie duchowych uwazah . postu-
gujacych sxe tym1 dwoma darami. W 14, 1-3 czytamy:

;beegajcxe sig o rmlosc stara1c1e sig. o duchowe (pneumatzkd) zwlaszcza .Ze-
by§c1e prorokowalx Kto bowiem mowi Jezyklem nie ludziom m6W1 lecz Bo-:
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- gu... Kto prorokuje, méwi ku zbudowaniu ludzi”. Pawel nie deprecjonuje glosolalii,
. ale blorac za kryterium uzyteczno$¢ dla Kosciola, wyzej stawia proroctwo: ,Kto
moéwi - jezykiem, buduje siebie samego, kto za$ proroku;e buduje Kosciol” (14,

4; por. 14, 3.5.12.17.26).

- ‘Skad ta przesada u Koryntian w przecenianiu glosolalii i skad dajaca
sie wyczu¢ dezaprobata Apostola gdy pisze w 14, 12 ,skoro jestescie zgdni
duchéw (pneumdton)..”? We wczesniej analizowanych tekstach ,ducho-
wi” i, duchowe” wystepowali w towarzystwie Ducha. Ludzie stajg sie
wg tych tekstow duchowymi lub tez otrzymujg duchowe ,;w Duchu”, pod-
dajac sie Jego dzialaniu. Ale pnedma nie oznacza w 1 Kor jedynie Ducha
Swigtego, o czym przekonuje uzycie tego rzeczownika w 1. mn. w zacyto-
wanym 14, 12. W 1 Kor 14 wyraz prefima wystepuje jeszcze 6 razy i nig-
dy nie idzie tam, przynajmniej bezposrednio, o0 Ducha Swietego (14, 2.14.
15.15.16.32). To wlasnie w kontekscie tak pojetej pneumy Pawel pisze
0 glosolalu i proroctwie.

Dla starozytnych, inaczej niz dla nas, ,,duch” oznaczal przede wszyst-
kim podmuch oddechu (por. nasz ,dech”) lub wiatru (,,duch wieje gdzie
chee”; J 3, 8). Podstawowa idea wyrazana przez rzeczowniki rich, pneima
i- spiritus to nie zdolno$¢ intelektualna, ale impuls poréwnywalny z pod-
muchem wiatru. Np. w Wj 14, 21 czytamy, ze ,wiatr wschodni”, rish
gadim, osuszyl Morze Sitowia, a w 15, 10 Mojzesz i inni §piewaja ,,dmuch-
nates Twoja ri®h”, nasapta berihaka. Pierwsza czynnoscig rith i pned-
ma jest wg Biblii wprawianie w ruch, przekazywanie dynamizmu. Wiasnie
stowo dynamis, ,moc”, zostajé czesto laczone z rzeczownikiem pnedima
{,,Jezus wrécit w mocy Ducha” tk 4, 14; ,,Gdy Duch $wiety zstapi na
‘was, otrzymacie Jego moc” Dz 1, 8). Sam Pawel uzywat czesto tego zesta-
wienia (,,mowa moja i moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych
przekonywamem stow qurosm lecz byly ukazywanlem ducha i mocy”
2, 4).
~ Poniewaz -pneduma WChOle do wnetrza czlowxeka, Z czasem I'ZeCZOow-
1ik ten’ zaczal wyraza¢ aspekt wewnetrznosci i zwigzany z nim aspekt
‘wiedzy. Pawel zestawia te dwa aspekty gdy pisze w 1 Kor 2, 10-12:
,Duch przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samega. Kto z ludzi
zna to co ludzkie, jesli nie duch, ktéry jest w czlowieku? Podobnie
z tego co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy”. Kilka wersetow dalej
sugeruje rOwnowazno$¢ miedzy pnedma i noids cytujac Iz 40, 13 (akurat
tam raz tylko w LXX rd¢h przéttumaczone przez nois) ,Kto zna mysl
{a wiec wg TH ,ducha”y Pana?”’. Dodaje zaraz: ,To my mamy my$l
Chrystusa”. Wg Pawla chrzescijanin jest wiec ,,pneumatyczny” i jedno-
cze$nie posiada ,mysl” Chrystusa. Obie nadprzyrodzone rzeczywistosci
idg tu w parze.

Natomiast w 1 Kor 14, 14-16 obserwujemy przeciwstawienie mieg-
dzy prnetma nie bedgcym Duchem Swietym i nois, przy czym zachodzi
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ono w kontekscie uzywania glosolalii: ,,Jesli bowiem mddle sie jezykiem,
moja pneima sie modli, ale mdj nois jest bez owocu... Jesli blogostawisz
pneumg... kto§ nie wtajemniczony... nie rozumie co ty méwisz”. Z tekstu
wynika jasno, ze Pawel nie jest zadowolony z takiego stanu rzeczy. Jak
wiec doszlo do tego u Koryntian?

Grecka kultura od dawna znala napiecie miedzy S$wiatlem rozumu
symbolizowanym przez Apollosa i mrocznymi impulsami irracjonalnych
dynamizméw symbolizowanych przez Dionizosa, boga wina i upojenia.
To podczas orgiastycznych obrzedéw jego kultu ludzie wpadali w nie-
zwykle ekstazy uwalniajgc sie od zakazéw i ograniczen nakladanych kaz-
demu przez racjonalne wychowanie. Widocznie rowniez chrzescijanie
z Koryntu czuli silny pociagg do tego rodzaju dos$wiadczen religijnych
(por. 14,-12) i uwazali, ze najoczywistszym przejawem aktywnej obec-
no$ci Ducha jest mdéwienie jezykami, kiedy to czlowiek wydaje glos nie
kierujgc wlasnym jezykiem i nie wysilajgc umystu dla tworzenia zrozu-
mialych zdan zgodnych z regulami jezyka, lecz zdaje sie na tajemnicza
sile kierujgeg jezykiem w sposob nie dajgcy sie przewidzieé, nie podpo-
rzadkowany regulom morfologii i skladni. Wiedzgc o tym rozumiemy
zdanie z 14, 14: ,jesli modle sie jezykiem (izn. postugujgc sie glosolalig;
§w. Pawel nie dysponowat technicznym terminem na nazwanie tego zja-
wiska) mé6j duch sie modli”; tzn. impulsywna moc zwraca sie z glebi mo-
jej istoty do Boga, ale ,moja mysl jest bez owocu”, tzn. nie formutuje
zadnej mys$li, nic nie rozumiem, jestem pusty na poziomie intelektual-
nym?3. - :

W tej delikatnej sytuacji Pawel radzi sobie nastepujgco. Z jednej
strony pamieta, ze glosolalia pochodzi od Ducha Swiegtego (pisal o tym
w 12, 10) i jako taka jest dobra. Stad pisze ,,Chciatbym, zebyscie wszyscy
méwili jezykami” (14, 5a). On réwniez méwil jezykami i dzigkowal za to
Bogu (14, 18). Ale przede wszystkim stara sie wykazaé, ze o ile nie da
si¢ pogodzi¢ pneuma i psyche (2, 14: ,czlowiek zmyslowy” — ,czlowiek
duchowy”), to mozna doskonale pogodzié pneume i nous. Jest to nawet
pozadane. Stad pisze ,bede sie modlil duchem, ale bede si¢ tez modlil
i umystem; bede Spiewal duchem, bede tez Spiewal i umystem” (14, 15).
Zwigzek obu aspektéw jest naturalny np. w przypadku proroctwa. Z jed-
nej strony proroctwo jest faktem wewnetrznym, niezaleznym od rozu-
mu, a wiec ,,duchowym” (stad ,duchy prorokéw” 14, 32), z drugiej stro-
ny jest zrozumiale. Przy tym ,wiekszy jest ten, kto prorokuje, niz ten,
kto moéwi jezykami — chyba ze jest ktos, kto tlumaczy, aby to wyszlo
na zbudowanie Kosciolowi” (14, 5). Jezeli kto$ uwazal sie za lepszego bo

3Por. A. Vanhoye, dz. cyt., s. 44.
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méwil jezykami, to grubo sie mylil. Kryterium oceny jest pozytek dla
Kosciola. Ta mysl o warto$ci glosolalii bedzie wyrainiejsza w zestawie-
niu jej z charyzmatami w 1 Kor 12.

Wiasnie uderzajacym jest, ze po zapowiedzeniu tematu ,,duchowych”
w 12, 1 termin ten nie pojawi sie przez dwa rozdzialy. Ustapi miejsca
rzeczownikowi charismata. Sekcja poswiecona charyzmatom rozcigga sig
od 12, 4 do 12, 11. Od 12, 12 rozpoczyna si¢ temat ciala i czlonkéw. Oba
te tematy tez wystepujg w towarzystwie pneumy, ale tym razem idzie
o Ducha Swietego (12, 3.3.4.7.8.8.9.9.10.11.13.13 — 12 razy).

Koryntianom zapatrzonym w swoje dwa prneumatika (glosolalie i pro-
roctwo), Pawel chce najpierw poszerzyé horyzonty mys$lenia i dlatego
pisze o charyzmatach. Sg one dawane przez Boga (12, 7 , dany zostaje”,
pass. theol.), rozdawane w sposéb wolny przez Ducha (,,wszystko za$ to
dziala jeden i ten sam Duch rozdzielajge poszczegdlnie kazdemu jak chce”
12, 11), celem ich dawania jest pozytek (zbiorowy Kosciola i indywidu-
alny charyzmatykéw), a mozna je zdefiniowaé jako ,przejawy Ducha”
(,dany zostaje przejaw Ducha dla pozytku” 12, 7). Mamy tutaj aluzje
do sygnalizowanych wczeéniej dwoch aspektéw pneumy. Aspektowi we-
wnetrznemu odpowiada to, co czlowiek otrzymuje np. w czasie chrztu,
laski wewnetrzne. Te sg udzielane wszystkim chrzescijanom (,my wszy-
scy w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni.. i wszyscy zostalisSmy
napojeni jednym duchem” 12, 13). Natomiast zewnetrzny przejaw
Ducha nie jest dawany ani na stale (wszystkie wyliczone przykladowo
w 12, 8 -10 charyzmaty sa bez rodzajnikéw, nalezaloby wiec tlumaczyé
»jakis dar madrosci”, ,,pewne stowo wiedzy” itd.), ani dla wszystkich.
Sens zaimka ,kazdemu” z 12, 7 zostaje sprecyzowany w nastepnych zda-
niach: Jednemu, drugiemu, innemu... Jest to wiec raczej sens dystrybu-
tywny (por. 1, 12; 7, 2; 14, 26), a wniosek z tego taki, ze wg Pawla nie
wszyscy chrzescijanie muszg byé i faktycznie sg charyzmatykami. Stad
Pawel troszczy sie o tych, ktérzy nie sg charyzmatykami, bo przeciez
z tego tylko powodu nie sg poza Cialem czy gorszymi czlonkami Ciala
(por. 12, 22-25). Gdy przegladamy za$ liste charyzmatéw uderza nas
fakt, ze proroctwo i glosolalia umieszezone zostaly dopiero pod jej ko-
niec. Najpierw mamy slowo madrosci i slowo znajomosci. Nic dziwnego,
glosolalia nie jest ani jednym ani drugim (por. 14, 19: ,,W Kosciele woleg
powiedzie¢ pieé slow moim umyslem... niz dziesigé tysiecy slow jezy-
kiem”). Pézniej idzie wiara w sensie jej zewnetrznego przejawu (por.
13, 2) i charyzmaty uzdrowien jako konkretne fakty, nie stala zdol-
nos¢ uzdrawiania. Po nich nastepujg dzialania mocy (cuda?) i dopiero
proroctwo, wysuniete juz tu przed glosolalie. Jak proroctwu towarzyszy
rozpoznawanie duchéw (por. 1 J 4, 1; 1 Tes 5, 19 - 21; moga nie by¢ od

23



Boga) tak po glosolalii nastepuje jej interpretacja (por. 14, 27). Oba po-
szukiwane przez Koryntian pnrneumatika naleza wiec do charismata..

Co do relacji miedzy pneuwmatika i charismata z 12, 4.7 - 11 to zostala
‘ona wyrazona jedynie poSrednio, za pomocg stowa pneuma i jest to sto-
sunek pozytywny. Wszyscy chrzescijanie sg ,,duchowi” w sensie podda-
wania sie mocy Ducha Swietego, ale nie wszyscy sg charyzmatykami.
Podobnie z charyzmatami. Wszystkie sg ,,duchowe” w sensie lgcznosci
z Duchem Swigtym (,,przejawy Ducha”), ale nie wszystkie sa robigcymi
wrazenie zjawiskami na poziomie tajemniczych impulséw, natchnien, po-
rywow (w liscie z 12, 28 wystepuja jeszcze ,zwyczajniejsze”: pomagania
i kierowania). W obrebie samych pneumdtika da sie przeprowadzié¢ deli-
katne rozréznienie na pozbawione lgcznosci z nods i na polgczone z nim.
Sw. Pawel nie rozwaza mozliwoséci istnienia pneumatika powodowanych
natchnieniami innych (zlych) duchéw, ale podaje kryterium ich rozréz-
niania: pozytek dla Kosciola. Ponadto poréwnanie z 10, 21 (kielich Pa-
na — kielich demonéw, st6! Pana — stol demonéw) sklama do nlewy—
kluczania mozhwosc1 ich istnienia.

Wyliczajqc charyzmaty W 12, 8 - 10 Pawel ani stlowem nie wspomniat
o tym, zeby mialy strukturowaé Kosciol. Gdy zas wylozyl nauke o po-
dobienstwie budowy Ciala Chrystusa do budowy ludzkiego ciata (12, 12 -
-30) to po to, zeby pouczy¢ iz réznorodnos¢ charyzmatéw dostosowana
jest do réznorodnosci Ciala, a nie odwrotnie. Ustalit przy tym wazny
paralelizm. Wg 12, 18 ,,Bég umiescit sobie (étheto, aor. med. — boska
autonomia, por. Dz 1, '7) “czlonki... w ciele...”; wg 12, 28 ,,ustanowﬂ sobie
(ta sama forma étheto, ale wypada t}umaczyc ja 1nacze3) Bbg w Kosciele
na pierwszym miejscu apostoléw, na drugim miejscu prorokéw, na trze-
‘cim miejscu nauczycieli, nastepnie moce, nastepnie charyzmaty uzdro-
wien, pomagania, kierowania, rodzaj jezyk6w’. Pierwsze trzy stanowiska
wyrazaja porzadek hierarchiczny i wobec tego z Boskiego ustancwienia
‘strukturujg Kosciél (Kosciol uniwersalny, por. 10, 32 ,Kosciél Bozy”).
Nie ma tu mowy o Duchu Swietym, ale wér6éd stanowisk koscielnych
wystepuja prorocy, a wyliczone dalej ak{ywnosci pokrywajg sig czescio-
wo z charyzmatami z pierwszej listy (12, 8-10). Pawel dokonuje tutaj
rozréznienia jakoSciowego, bo wszystkie dary umieszcza w perspektywie
instytucjonalnej, hierarchicznej. Urzedéw i dzialan nie stawia w opo-
zycji, mimo Ze zdanie jest hybrydalne, ale wskazuje, ze pozaurzedowe
dzialania nie mogg byé sprawowane w sposéb autonomiczny, bez licze-
nia sie ze strukturg koscielnego Ciala. W ten spos6b przygotowal sobie
pole pod ostateczng swojg interwencje, w ktorej wykazuje pelnie swo-
jego apostolskiego autorytetu (jako -apostol jest ,na pierwszym miejscu
w Kosciele”) wobec charyzmatykéw (por. np. 14, 27—29). Ze sposobu
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skonstruowania zdania z 12, 28 wynika jasno, ze Pawel nie chce podpo-
rzgdkowaé¢ posiug (méwiac dzisiejszym jezykiem — hierarchicznych sta-
nowisk) charyzmatom, lecz odwrotnie: charyzmaty majg byé¢ podporzgd-
‘kowane postugom. Pamietaé oczywiscie przy tym nalezy, ze ,je_dnych
i drugie ustawil ,,w Kosciele” ten sam Bég.

Z wiersza 12, 3la ,,szukajcie zas$ wiekszych charyzmatow” trudno wy=
wnioskowaé z calg pewnoscig jaki jest zakres tego pojecia, ale wyglada
na to, ze zdanie to zamyka pierwsza sekcje tekstu (poszerzanie perspek-
tyw), a stad do charyzmatéw nalezy zaliczyé¢ réwniez wyliczone w 12, 28
postugi ‘. W tym zdaniu i w nastepnym, dokonujgcym rozréznienia mig-
dzy charyzmatami i mitoscig (agdpe to wg tego tekstu nie eharyzmat, lecz
.,droga” doskonalsza od charyzmatéw, bez ktérej charyzmaty nic nie zna-
czg; 13, 1—3) Pawel dokonuje decydujacego kroku w strone specjalizacji
terminu chdrisma: zewnetrzny dar Bozy, uzyteczny dla jego posiadacza
i-dla-innych oséb, odpowiadajacy rozréznieniu czionkéw Ciala Chrystusa,
nie wszyscy chrzescijanie go posiadajg, nie jest konieczny chrzescijanino-
‘wi tak jak konieczne s3-cnoty teologalne (13, 8—13). Moze istnie¢ bez mi-
tosci, ale wtedy traci swojg wartost. Co zas do zakresu poje¢ postugi
(,,stanowiska”) i charyzmaty, to postugi sa charyzmatami, ale nie wszyst-
kie charyzmaty sg postugami 5.

Bedac ulegtym Duchowi Swmtemu (doslowme dzialajgc ,;w Duchu
Swietym™; 12, 3) czlowiek uznaje Jezusa za swojego Pana — Jest du-
chowym. Chrzes$cijanin rozwaza misterium krzyza Jezusa Chrystusa i mo-
wi o nim pouczony przez Ducha -(2, 13-—15) — nadal iest duchowym.
Dojrzewa w wierze i odpowiednio do niej zmienia swoje postgepowanie
3, 1—3; 14, 20) — jest prawdziwie duchowym. Wynika z tego, ze bycie
,duchowym” jest wieloaspektowe, wielostopniowe. Niektérzy z ducho-
wych zostaja nawet obdarzeni mozliwoscig spektakularnych dziatan, (pro-
roctwo, glosolalia, 14, 1—3). Jak sie okazuje, te dwa jak i wiele innych
daréw, to ,przejawy Ducha” -— charyzmaty, ktéore Duch rozdziela ,,jak
chee”. Sg wsrdd nich inne jeszeze wzbudzajgce sensacje, jak uzdrawiania,
ale sg tez znacznie ,skromniejsze”, a bardzo uzyteczne, jak pomagania
innym (por. zwl. Rz 12, 6—8 ). Wspéliczesnie wielu chrzescijan nie wie,
ze sa ,,duchowymi”. To zreszta nie jest takie wazne. Wazna jest uleglosc

4 Duzo kontrowersji budzi pytanie, czy 12, 3la zamyka rozdz. 12, czy tez naleiy
go zigczy¢ z rozdz. 13 lub nawet z rozdz. 14 (por. 14, 1) uwazajac rozdz. 13 za wrecz
nie znajdujacy si¢ na swoim miejscu. Por. dyskusje C. Senit, La premiére épitre
de saint Paul aux Corinthiens, Neuchitel—Paris 1979, s. 165. C. Senft laczy go
z.rozdz. 12 (por. tamze, 163). Za t3 koncepcja opowiada sie Nestle-Aland, No-
vum Testamentum Graece 26,

5 Por. A. Le maire, Les épiires de Paul: La diversitée des mzmsteres w: Le
ministére et les mlmsteres selen le Nouveau Testament, Paris 1974, s. 61n.

8 Por.'S. Chtad, Charyzmaty w Rz 12, 6-8, RBL 39 (1986), s. 24 - 32,
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Duchowi Swigtemu. Wielu jest obdarzonych zwyczajnymi darami — cha-
ryzmatami i uzywa ich z pozytkiem dla siebie i innych nawet nie mys-
lac o tym, Ze sg charyzmatykami. Tu tez nazwa nie jest najwazniejsza.
Nazwy zaczynaja by¢ wazne, gdy zblizamy sie do rzeczywistosci i zacho-
wan moggcych budzié kontrowersje. Te zas pojawiajg sie na plaszezyznie
spotkan charyzmatykéw obdarzonych (o ile sg obdarzeni — por. konie-
czno$é¢ rozpoznawania duchéw, 1 Kor 12, 10) zwlaszcza sensacyjnymi da-
rami ze sprawujacymi w Kosciele postugi — urzedy.

Analiza 1 Kor 12, 28 i umieszczenie wyliczonych tam ,stanowisk”
w perspektywie wykladu o ciele ludzkim i Ciele Chrystusa wskazuje
z jednej strony na koniecznos¢ (zgodnie z wola Boga!) harmonijnej wspét-
pracy wszystkich obdarzonych w ten sposéb przez Boga, z drugiej na
podporzagdkowanie (,w Kosciele”!} obdarzonych réznymi dzialaniami ob-
darowanym postugami strukturujgcymi Kosciél.

Pozostaja jednak dalsze watpliwosci: czy postugi to tez charyzmaty,
na jakiej drodze otrzymuje sie charyzmaty, na jakiej postugi i czy ro-
dzaj tej drogi nie wskazuje przypadkiem na wieksza doskonatos¢ kté-
rych$ z nich? Te pytania nie sg retoryczne, a wielu doprowadzily do od-
powiedzi przeciwstawiajgcych charyzmat urzedowi, czy wrecz odmawia-
jacych dzisiejszemu urzedowi koscielnemu racji bytu 7. W zyciu codzien-
nym zdarza sie, Ze uwazajacy sie za charyzmatykéw niechetnie uznajg
zwierzchnos$é sprawujgcych koscielne urzedy, a racjg jest odmawianie
im bycia charyzmatykami. Wyglada to tak jakby otrzymanie Swigcen
wylgczalo czlowieka automatycznie spod tego rodzaju dzialania Boga
i Ducha Swietego, natomiast bycie charyzmatykiem wylaczalo ze struk-
tury hierarchicznego Ko$ciola a umieszczalo w bezposredniej, uprzywi-
lejowanej pozycji wobec Ducha Swietego.

Co do sposobu u$wiadamiania sobie bycia charyzmatykiem, to wg
1 Kor jest on zlgczony z owym tajemniczym wewnetrznym impulsem
lub po prostu z uzywaniem réinych charyzmatéw (wspélczesnie trzeba
sie ponadto dowiedzie¢ w jaki$ sposéb co to sg charyzmaty). Jezeli 12,
31a potraktujemy jako konkluzje wecze$niejszych wywodéw, to wymie-
nione w 12, 28 hierarchiczne ,,stanowiska” (postugi) bedziemy mogli trak-
towaé jako charyzmaty, ale ten tekst nie odrdznia sposobu ich ustana-
wiania od sposcbu ustanawiania wymienionych dalej czynnosci.

Istniejg jednak inne teksty méwigce w tym zakresie wiecej niz 1 Kor
12—14. Ef 4, 11n moéwi, ze Chrystus ,,datl z jednej strony apostoléw,
z drugiej prorokéw, ewangelistow, pasterzy i nauczycieli ze wzgledu na

7Por. np. E. Kdsemann, ,Amt und Gemeinde im Neuen Testament”’, Exe-
getische Versuche und Besinnungen 1, Géttingen 1960, s. 109-134 i E. Schille-
beecks, Le ministére dans U’Eglise, Service de présidence de la communauté de

Jésus-Christ, Paris 1981, oraz krytyczna ocene tego ostatniego dziela w A. Van-
hoye i H Crouzel Le ministére dans UEglise, NRTh 104 (1982), s. 722 - 748.

26



wydoskonalenie $wietych, dla dzieta poslugi, dla budowania Ciata Chrys-
tusa”. Jedng z cech tego dawania jest ustanawiajacy charakter
tej czynnosci, przy czym idzie o ustanawianie na statle, podobnie jak
ustanawiajgce i na stale sg dzialania Boga wobec Chrystusa opisane
w Ef 1, 20—23. Jak ,danie” Chrystusa przez Boga ma charakter usta-
nawiajagey Go w okreSlonej pozycji (Glowa) i funkeji (zwierzchnos$é) na
state, tak ,,danie” apostoléw i innych przez Chrystusa ma charakter usta-
nawiajgey ich w okreslonej pozycji (,,liderzy”) i funkeji (postugi) réwniez
jak  Chrystus na stale. Podobnie jak danie Chrystusa strukturuje zasad-
niczo Koscidl (Glowa — Cialo), tak rowniez strukturujgca funkcje maja
wobec Kosciota dani przez Chrystusa apostolowie i inni8: O ile jednak
. »dajacy” Chrystus umieszczony jest na jednej linii z ,,dajgcym” Bogiem
(por. 1 Kor 12, 7), to w tym tekscie nie moéwi si¢ o Duchu Swietym.
Brakujacych a przekonujgcych danych dostarczaja Listy Pasterskie ®.
Po przedstawieniu wymagan jakie nalezy stawiaé wobec episkopoi (1 Tm
3, 2) i didkonoi (3, 8), wéréd rad dawanych Tymoteuszowi co ma robi¢,
zeby byt ,,dobrym stuga (didkonos) Chrystusa Jezusa”, Pawel pisze: ,Nie
zaniedbuj (bedacego) w tobie charyzmatu, ktory zostal ci dany poprzez
proroctwo z nalozeniem rak prezbiterium” (1 Tm 4, 14). Symboliczny gest
naloienia rak mial dlugg tradycje. Za jego posrednictwem byly przeka-
zywane ré6zne dary Boze, takie jak blogostawienstwo, uzdrowienie, moc
Boza (por. Rdz 48, 14; Kpt 9, 22; Syr 50, 20). Przyjat go Chrystus, a za
Nim pierwotny Kosciél. Wg NT ryt ten ma rézne znaczenia. Jest uzywa-
ny w celu uzdrawiania chorych (Mk 16, 18; Dz 9, 12; 28, 8) lub dla udzie-
lenia blogostawienstwa (Mk 10, 16). Wg Dz 8, 17 i 19, 6 przez nalozenie
rak przekazuje si¢ Ducha Swietego nie przeznaczajgc danych oséb do
specjalnych postug. Lgcznie z przeznaczeniem do postug udzielany jest
Duch Swiety z rytem nalozenia rak wg Dz 6, 6 i 13, 3. Tutaj (1 Tm 4, 14)
rece naklada prezbiterium. Ten kolektywny termin wystepuje jeszcze
w Bk 22, 66 i Dz 22, 5, gdzie okresla zydowska rade starszych (Sanhe-
dryn) — kategoria socjologiczna. Ustanawianie prezbiteréw przez na-
lozenie rak bylo zwykla praktyka w kosciolach Pawlowych (Dz 14, 23);
por. 1 Tm 3, 1—7; 5, 17.22; Tt 1, 5. Pelnili oni funkcje zwierzchnikéw,
funkcje co najmniej czesciowo socjologiczne. Nie méwi sie wyraznie o ich
funkcjach kaptanskich, ale ciekawe jest zestawienie Dz 20, 28—31 nazy-
wajacego prezbiteréw (tak w 20, 17) mianem episkopoi i objasniajacego
ich funkcje (,,czuwajcie proséchete.. nad owczarnig to(i) poimnio(i)...
abyscie rzadzili poimainein Kosciolem Bozym... czuwajcie gregoreite”)

8 Por. H Merklein, Das kirchliche Amt nach dem Epheserbrief, Miinchen
1973, s. 78n.

% Analiza tych tekstéw za: A. Vanhoye, dz. cyt, s. 121-123, oraz: J. Ste-
pien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Pozhan—Warszawa 1979, s. 294 - 297, 356n,
410.



z tekstem J 21, 15—17, wg ktérego  Zmartwychwstaty powierza Piotrowi
funkcje  pasterskie (irzykrotne synonimiczne ,,pas”: bdske... poimaine...
béske) nad swoimi barankami i owcami, oraz z 1P 5, 1-—5. Tutaj prezbi-
terzy -(w.ich liczbie Piotr) przediuzajg funkcje Chrystusa — Najwyzsze-
ga Pasterza nad Jego trzodg (,,pascie poimdnate stado Boze poimnion toi
Theoi... strzegac go episkopointes.. Najwyzszy Pasterz archipoienos”).
Paralelny obraz stuzacy w. tym Liscie na wyrazenie czym jest Kosciot —
obraz budowania duchowej $wiatyni z zywych kamieni — sugeruje funk-
cje kaplanskie nie tylko tych, ktérzy nalezg do ,kaplanstwa. powszech-
nego”, ale rowniez czlonkéw hierarchii. — prezbiteré6w (réwniez do nich
odnosi sie termin hierdteuma z-2, 5.9, oznacza]acy wspélnote sprawujacq
funkeje kaptanskie) 10..

Nauka o przekazywamu tego charyzmatu jaki otrzymail Tymoteusz
przez nalozenie rgk jest kompletna. Jego charyzmat nie zalezy tylko od
instytueji, ale (na pierwszym miejscu) od prorockiej interwencji. Prze-
_Jaw sw1adomos01 tego rodzaju wyboru mamy w. Dz 13, 1—3: )

3 W Antxochu byli pro;okamx i nauczyc1elam1 Barnaba i Szawel. Gdy od-
’ nrawmh publiczne’ nabozeﬁstwo i poscili rzekl Duch Swiety: Wyznaczcxe mi
]uz Barnabe i Pawla..” ...;po natozeniu ma nich rak wyprawnh ich”.

Natchmony przez Ducha Swu;tego wypowiedzial tam wyroczni¢ jakis
prorok Wzmianka o proroctwie wskazu]e na udziat Ducha Swmtego W or-
'dynaql Tymoteusza Dzieki temu jego. charyzmat jest ,,w nim”, co suge-
ruje dodatkowo stalos¢ tej jego postugi, ktéra nie jest rezultatem ZWY-
klych- zabiegow orgamzacy]nych Ordynacja jest przyjeciem Ducha SW1Q-
tego i podporzgdkowaniem si¢ Chrystusowi, ktéry daje (por. Ef 4, 11n)
»nowego ministra swojemu Kosciotowi za posrednictwem ministréow. juz ist-
.n1e3qcych W ten sposéb, po zestawieniu wiekszej liczby tekstéw, charyz-
maty — postugi przedstawiajg sie jako rezultat dziatania wszystkich
trzech Oséb Boskich. Sam za$. otrzymany przez nalozenie ragk charyzmat
nie przedstawia:sie Wyia;cznle jako dajgcy wiadze, ani tez nadzwycza]ny
dar, zdolno$é cudowna, nie wymagajaca wysitku ze strony czlowieka.
Jest to dar, o ktory nalezy sie troszczyé. Naklada odpowiedzialno$é na
otrzymujacego go (,,badz wzorem dla wiernych... przykladaj sie do czy-
tania, zachecania, nauki” 4, 12n).

Podobng perspektywe przmeuJe 2 Tm 1, 6: ,przypominam ci, abys
rozpalil na nowo charyzmat Bozy, ktéry jest w tobie przez nalozenie
moich ragk”. Tutaj charyzmat zwigzany jest wyraznie z Bogiem za pomo-
cg dopélniacza. Bég jest jego zrodilem. Nie ma co prawda mowy o pro-
roctwie, ale za to nastepne zdanie objasniajac na ezym polega charyzmat

R Por A. Vanh oye, Testi del Nuavo Testamento sul sacerdozw, Roma (PIB\
1982, s. 133 - 143.
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Bozy wymienia imiennie Ducha: ,,Nie dal nam bowxem Bog ‘Ducha ‘bo-
Jazhwosm ale mocy i milosei, i trzezwego myslenla Duch i charyzmat
sq tutaj paralelne. Otrzymaé charyzmat Bozy to znaczy otrzymaé Dugcha.
W 1 Kor 12, 7 Pawel pisal , przejaw Ducha”, ale tam chodzito o4rzec_zy-.
wistosé .zewnqtrzna wobec czlowieka, tu. zas chodzi o. charyzmat.pozo-
stajacy ,,w czlowieku” na ‘stale (Pawel zna tez nauke o wewnetrznej
i trwatej skutecznosci duchowej innego sakramentu — chrztu: 1 Kor 12,
13; Rz 6, 3n; Ga 3, 27) Z jednej strony mamy tu podstawe do, nauk1
o irwalosci ,,znamienia” jakim zostaja naznaczeni. biskupi (KK 21) i-prez-
biterzy (DK 2), z drugiej informacje o bezposrednim udziale -Ducha. SWIQ—
tego tak w wyznaczaniu kandydata majgcego otrzymaé ordynacje (,,po-
przez proroctwo” 1 Tm 4, 13) jak i w ,,zakotwiczeniu” tego daru w czlo—'
w1eku a nastepnie w ]ego funkCJonowamu (2 Tm 1, 6n) Zalmek ,nam’”
z 1, 7 wskazuje, ze pod tym wzgledem charyzmaty Pawla i Tymoteusza
sq te,same. Natomiast pominiecie. ,,prezbiteréw” przy wzmiance -0 rycie
ordynacji ma na celu przypomnie¢ specjalny z tego powodu zwigzek 1g-~
czacy Pawla i Tymoteusza.

Ostatecznie: hierarchiczne postugi to tez charyzmaty udzielane przez
Boga przy wspéludziale Ducha Swietego. Ale sa to charyzmaty dawane
na stale, przez Chrystusa, za pomocs rytu nalozenia rak, inne w sposo-
bie i skutkach ich sprawowania. Dajg udzial w pasterskiej i kaptan-
skiej misji Chrystusa, do ktérej nalezy m.in. piecza i kontrola nad nie-
pasterskimi i niekaplanskimi charyzmatami (por. 1 Kor 1, 1 i1 Kor 12—
—14).

Résumé

CHARISMES D'UNE IMPULSION MYSTERIEUSE ET CHARISMES
DU MINISTERE

1 Co 12, 4.7-11 s’occupe de ces charismes qui sont ,des manifestations exté-
rieures” du pneitma — I'Esprit Saint. Selon le discours sur le corps humaine et
sur le Corps du Christ (12, 12-27) ces charismes sont accommodés & la structure
de ' Eglise. Selon 12, 3la (.aspirez aux charismes plus grands™ tant les actions
nommeées dans 12, 28b que les positions (,Dieu a établi”) énumérées dans 12, 28a
sont charismes. Ces positions ministéres, énumérées avec les adverbes ordinaux qui
montrent leur hiérarchie, structurent le Corps-I'Eglise et c’est a elles que selon 12,
28 les charismes-actions doivent étre subordonnés. Mais 12, 28 ne nous enseigne
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pas comment les deux genres des charismes sont établis et grice a quoi les gens
se rendent compte de les posséder.

1 Co 14 s’occupe de la prophétie et de la glossolalie comme des charlsmes liés
a ces pneumata dont nous ressentons les actions sur le plan des impulsions my-
stérieuses qui naissent dans notre profond intérieur (conformément & la com-
préhension grecque de ces réalités, personnifiées par Dionysos). Les charismata du
type de ceux de 1 Co 12, 4.7-11 sont donc ou bien des actions ,ordinaires”, des
capacités que nous recevons de Dieu ou bien des pneumatikd dont nous faisons
l'expérience, qui se manifestent comme un fruit des impulsions intérieures et
mystérieuses et qui sont des résultats de l'action du pneuma PEsprit Saint.

Les ministéres hiérarchiques sont aussi des charismes, mais ‘ils sont donnés
par Christ pour toujours (ce qui résulte surtout de la description de leur établisse-
ment dans Ep 4, 11s), aussi avec la coopération de I'Esprit Saint (c£ 1 Tm 4, 14 et
2 Tm 1, 6). Ces charismes sont accordés par 'ordination avec le rite de I'imposition
des mains. Ils sont différents par la maniére et par les résultats de les exercer.
Ils font participer a la mission pastorale et sacerdotale du Christ (cf. Ac 20, 28-31
en paralléle avec Jn 21, 15-17 et 1 P 2, 5.9; 5, 1-5). C’est le soin et le controle des
charismes non-pastoraux et non-sacerdotaux qui appartient, entre autres, a elle.
Nous en avons un exemple dans le texte de 1 Co 12-14.



