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WAZNIEJSZE ASPEKTY ANGELOLOGII BIBLIJNEJ

Moéwienie o aniotach budzi niejednokrotnie usmiech lub zazenowanie,
czasem wrecz graniczy z prowokacjg. Diaczego? Do najwazniejszych przyczyn
zapominania 0 $wiecie duchdéw nalezy niewatpliwie zachty$nigcie si¢ poste-
pem nauk w ostatnich stuleciach. Posrdd tych nauk na poczesnym miejscu
nalezy umiesci¢ psychoanalize, ktéra w aniotach i demonach chetnie widzi
projekcije rzeczywistosci psychologicznych i gotowa jest dostarczy¢ klucza do
interpretaciji tej, mitycznej wedtug niej, rzeczywistosci, Obserwowany w ostat-
nich stuleciach rozw¢j nauk empirycznych i filozofii doprowadzit teologa
Rudolfa Bultmanna do sformutowania tego czesto cytowanego zdania: "Nie
mozna uzywac elektrycznosci i radia, postugiwac sie narzedziami wspot-
czesnej medycyny i chemii dia leczenia chorob i wierzy¢ jednoczesnie w Swiat
duchow i cuddw Nowego Testamentu"'.

Aniotowie sg rzeczywistoscia, ktérej nie mozna bada¢ cato$ciowo w ob-
rebie jednej tylko dyscypliny naukowej. Poza Pismem $w. rzeczywisto$¢ ta jest
gteboko zakorzeniona w tradycji patrystycznej, w nauczaniu Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota i w liturgii.

W obrgbie egzegezy biblijnej mozna bada¢ wypowiedzi o istotach du-
chowych réznych od Boga (jak zresztg i o wszystkich innych rzeczywistos-
ciach) ograniczajgc sie do poziomu samego tekstu, tzn. pytajgc, co natchniony
tekst, istniejgcy w formie w jakiej go posiadamy, méwi o nich. Ale jezeli egze-
geta chce lepiej zrozumie¢ sam tekst, to musi badac Sitz im Leben hagiograféw
{(wszystko, czym byli warunkowani), zeby odpowiedzie¢ np. na pytanie dla-
czego w réznych ksiegach Pisma $w. pisze sie z r6zna czestotliwoscig o tych
istotach, dlaczego zmienia sig terminologia i dlaczego przypisuje si¢ im rozne
funkcje. Jezeli za$ zacznie stawiac¢ pytania o gatunki literackie poszczegoinych
tekstow i rozwazac, czy teksty o aniotach i demonach nie sg np. tylko sposo-
bem mowienia o pewnych rzeczywistosciach, ale z innych $wiatéw, miano-
wicie ze $wiata boskiego i ludzkiego, a co za tym idzie, ze objawienie za ich
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posrednictwem przekazywane by¢ moze (przynajmniej w pewnych przypad-
kach) nie ma za przedmiot tych whasnie rzeczywistosci, czyli ze witasciwie mowi
wytgcznie o Bogu i o ludziach, to zacznie rozwazaé wszystko z perspektywy
hermeneutyki i z egzegezy przechodzi stopniowo na teren teologii i filozofii.

Gdyby badac¢ sam tylko tekst i jego Sitz im Leben, to podstawowe trudnosci
dla egzegety pochodza gtéwnie z bogactwa i nieprecyzyjnosci biblijnej termi-
nologii. Trudnosci przysparza mianowicie proba klasyfikaciji réznych okreslen
nadawanych réznym duchom i odpowiedzenia na pytanie, co wiasciwie we-
dtug zamierzen hagiograféw miato sie kry¢ za tymi nazwami.

Rodzaj trudnosci zmienia sig, a niebezpieczenstwo subiektywizmu wzras-
ta, gdy chcemy okres$li¢ gatunek literacki jakiegos$ tekstu i - co jest zwykle
zwigzane ze stosowaniem tej metody - jego gtéwne oraz drugorzedne tresci
teologiczne. Wzmianki o aniotach i innych duchach, zwtaszcza w NT,
wystepujg w roli stuzebnej wobec centralnego oredzia o zbawieniu. Stad tatwo
jest je bagatelizowa¢ i zaklasyfikowaé jedynie do form opisu, ktérym nie
odpowiada zadna rzeczywisto$¢. Np. gdy méwie komu$ "dzient dobry" to te
stowa wcale nie muszg znaczyé, ze jest tadna pogoda albo ze dzien jest dla
mnie udany. Chce przede wszystkim nawigzaé¢ kontakt z drugg osobg. Mégt-
bym uzy¢ innego zwrotu na przywitanie, a wtedy wzmianka o dniu w ogéle
zniknie z wypowiedzi. Podobnie mozna by sugerowac, iz merytorycznie nic nie
wnoszgcg formg jezykowa jest jakis tekst o aniotach. Dla przyktadu: w wydanej
rowniez po polsku ksigzce Gerharda Lohfinka poswieconej krytyce form lit-
erac-kich (Rozumie¢ Biblig) zamieszczona jest analiza opowiadan o zwiastow-
aniu narodzin Jezusa. Autor nie wyklucza historycznosci specjalnego
objawienia udzielonego Maryi, ale dochodzi do wniosku, ze "na podstawie
opowiadania kk 1, 26-38 nie sposob tego udowodni¢. Gatunek opowiadania
po prostu nie daje pod tym wzgledem zadnego punktu zaczepienia'2. W
zwigzku z tekstem o Gabrielu pisze: "dobrze uczynimy, zawieszajgc w
przypadku tych opowiadan wszelkie pytania historyczne i skoncentrujemy
uwage wyltgcznie na ich wtas-ciwej wypowiedzi*®.

Przedstawiona w tej ksigzce metoda docierania do gtéwnych i drugo-
rzgdnych tresci teologicznych za pomoca badan gatunku literackiego i struk-
tury tekstu nie wyklucza mozliwosci samego istnienia aniotow ani faktu
objawiania pewnych danych o nich przez natchnione teksty. Prawdg jest, ze
zamieszczanie wzmianek o aniotach w tekstach NT o gatunkach literackich juz
wczesniej wypracowanych (np. opowiadania o zwiastowaniach, opowiadania
0 powotaniach, teksty apokaliptyczne) mogto by¢ warunkowane istnieniem
tradycyjnych schematéw i formut literackich, w ktérych umieszczano wzmianki
o tych duchach. To jednak wcale nie znaczy, ze te wzmianki nie odpowiadajg
zadnej rzeczywistosci. Inna sprawa, ze rzeczywistos¢, ktéra sig za nimi kryje,
wcale nie musi odpowiada¢ naszym wyobrazeniom o niej. Do egzegety nalezy
Zmudna praca polegajgca na doktadnym zbadaniu tekstu i przedstawieniu
mozliwych rozwigzan. .

Do przystowiowego wylewania dziecka z kgpielg moze dochodzi¢, gdy na
niektore teksty biblijne spojrzymy z pewnego styku hermeneutyki i antropolo-
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gii. Paradoksalnie powodu do zakwestionowania istnienia aniotow i demonow
dostarczatu powszechne od najdawniejszych czaséw przekonanie, ze istniejg
byty osobowe nizsze od Boga (od bdstw), a wyzsze od ludzi. To przekonanie
stanowito niegdys cze$¢ wytwarzanego przez ludzi obrazu $wiata w ogole.
Gdy za$ ten starozytny obraz $wiata (ziemia nakryta kloszem nieba, bogowie
lub Bég u gory, ludzie na dole, réznego rodzaju duchy posrodku) nazwano
mitycznym, a przez mityczne zaczeto rozumiec to, co nie istniejgce w rze-
czywistosci, to préby demitologizaciji i demityzacji Pisma $w. prowadzity tatwo
do negowania istnienia aniotéw i demonodw (wystarczy przypomniec¢ zacyto-
wane wczesniej zdanie Bultmanna)®.

Wspotczesnie nie dgzy sie juz do usuwania elementow mitycznych z Pisma
$w. Wysitki egzegetdw ida w kierunku odkrywania tych tresci, ktére za pomocg
owego trudnego jezyka zostaly wyrazone. Prowadzone sg prace majgce na
celu interpretacje mitéw, pojmowanych teraz jako jedna z form wyrazu tresci
transcendentnych®,

Dla Jezusa i dla hagiografow istnienie moralnie dobrych i ztych duchéw nie
ulegato watpliwosci. Problemem dla egzegetdw jest sposob dotarcia do tych
tresci, ktére mozna uznac za objawione. Najczesciej stosowang metodg jest
badanie nazw nadawanych tym duchom, jako ze dla ludzi Wschodu imig
wskazywato istote jakiej$ rzeczywistosci. Owocnym, zwtaszcza w odniesieniu
do NT, jest tez badanie przypisywanych tym duchom funikciji i ich relacji wobec
Zzbawczego dzieta Chrystusa.

Jesliby chcie¢ pizedstawi¢ pokrotce angelologie biblijng, to mozna po-
wiedzie¢ co nastepuije:

Dla lzraelitdw sprzed niewoli babilofskiej (przed VI w.) nie ulegato
watpliwosci, ze poza Bogiem istnieje wiele innych istot duchowych, ale teksty
biblijne bedgce rezultatem m.in. usilnego forsowania monoteizmu poczgtkowo
wypowiadaja sie o nich powsciagliwie. Chcac sig odcigé od panujgcego wokot
politeizmu z mnogoscig bozkdw i demondw hagiografowie woleli wszystkie
dziatania w $wiecie, w tym i niekorzystne dla ludzi, przypisywac¢ wprost Bogu®.

Interesujgcym jest, ze w starszym, jahwistycznym opisie stworzenia $wiata,
ktory wraz z kaptanskim miat wg koncepcji redaktordw Pigcioksiggu opisywac
dobre poczatki w ukiadzie Bog - ludzie, jedynymi partnerami Boga sg megz-
czyzna i kobieta. Zwierzeta nie sg partnerami ani Boga, ani ludzi. Uktad sig
zmienia, przybywajg nowi partnerzy, gdy trzeba bedzie przedstawic kolejne
opowiadanie, majgce odpowiedzie¢ na pytanie, skad wzigto sie zto na Swiecie.
Pojawi sig wtedy w3az, wg tekstu byt rozumny i nieprzyjazny Bogu iludziom,
a po wypedzeniu ludzi z raju pojawia sie cherubini sirzegacy dojécia do drzewa
zycia’.

Tego typu istoty nie pojawiajg sig wiecej w opisie prehistorii ludzkosci, ale
poczawszy od Rdz 16, 7nn zaczng si¢ pojawia¢ "aniotowie". Z upodobaniem
podtrzymuije "anielski® watek Elohista, ale nie brak wzmianek o nich réwniez
w dokumencie J. Np. oba najstarsze "zrodta" Pigcioksiegu moéwig zgodnie
o Aniele Jahwe (Rdz 16, 7.9.10) badz o Aniele Elohim (Rdz 21, 17) w réw-
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nolegtych opowiadaniach o wypedzeniu Hagar na pustynie. Te dwa teksty
rozpoczynajg catg serie fragmentow, w ktdrych Aniot Jahwe (lub Elohim) zdaje
sig byé utozsamiany z samym Jahwe. Np. Rdz 16, 7: "Aniot Jahwe znalazt
Hagar na pustyni...i zapytat: Hagar... skad przysztasidokad idziesz?"; Rdz
16, 10: "Po czym Aniot Jahwe oznajmit: Rozmnoze twoje potomstwo..."; por.
Rdz 22, 11.15; 31, 11-13; 48; 15-16; Wj 3, 2-6. Jedna z nowozytnych teorii
twierdzi, ze byt to sposdb podzniejszych redaktordw na chronienie transcen-
dencji Boga: nie sam Bog sie objawia, lecz Jego aniot. Aniol miatby petni¢
funkcje "bufora’ miedzy Bogiem i ludzmi. Trzeba tez pamietaé, ze wg Ow-
czesnych zwyczajéw postaniec (malak, "aniof", znaczy wiasnie "wystannik®)
powtarzat zwykle doktadnie w pierwszej osobie stowa swego pana. Co
najmniej wiec czes¢ tekstdw ST o Aniele Jahwe (Elohim), wg ktérych aniot
zabiera gtos w miejsce Boga, moze by¢ stworzona pod wptywem tego
obyczaju i wobec tego nie nalezy mieszaé zbyt pochopnie Aniota Jahwe z Jah-
we. Poza tym wcale nie jest pewne, czy zwrot "Aniot Jahwe" (Elohim) nalezy
traktowac jako imie wtasne jednego tylko osobnika, mimo ze tak czyniono w ju-
daizmie, gdzie "Aniot Jahwe" byt uwazany za nazwe dla aniota Michata. Rownie
dobrze moze chodzi¢ w roznych tekstach tylko o jednego z wielu mal'akim, por.
Rdz 19, 1.15 "aniotowie"; 28, 12; 32, 2 "aniotowie Elohim"®.

Istnieje tez inna seria tekstéw, wg ktérych Aniot Jahwe wystepuje wyraznie
jako stworzenie rézne od Boga®. Wydaje sie, ze trzeba by kazdy z takich
tekstow bada¢ oddzielnie, a nie starac sig przedstawiaé na site jakiej$ syntezy,
bo sami hagiografowie nie zamierzali jej robi¢. Niemniej wydaje sie tez, ze
hipoteza o wprowadzaniu do Swietych ksigg tekstow o istotach duchowych
jako posrednikach miedzy Bogiem i $wiatem materialnym w celu podkreslania
transcendencji Boga jest stuszna. W tym celu z biegiem czasu mnozy sig ich
liczbe i dokonuje specjalizacii ich funkciji. Gtoéwnym zadaniem aniotow (w licz-
bie mnogiej) staje sie¢ wielbienie Boga (por Ps 148, 2; iz 6, 1n) i wspétdziata-
nie z Nim na ziemi w charakterze wystannikow (np. Tb). Sg na ustugach
teokracji i poboznych Izraelitow.

Gdy monoteizm i pojecie Bozej transcendencji zakorzenity si¢ do tego
stopnia, ze przestato grozi¢ niebezpieczenstwo ubdstwienia aniotow, pojawia
sig proces indywidualizacji niektérych z nich. Otrzymujg imiona: Michat (por.
Dn 10, 13.21; 12, 1), Gabriel (por. Jr 25, 11; 29, 10; Dn 8, 13-26; 9, 21-27), Rafat
(por. Tb 5, 4.10; 6, 11). W Ksiedze Henocha pojawi sie Uriel, a pdzniej jeszcze
inne. Te cztery imiona zdajg sie¢ mie¢ pochodzenie wczesnoizraelskie lub
kananejskie sprzed X wieku'®. Moze byt to efekt swoistego "siggania do zrédet"
w konfrontacji z wierzeniami parsyzmu dokonujgcej si¢ w czasach niewoli
babiloriskiej i po niej. W kazdym razie pozycja aniotdw wobec Jahwe zawsze
byta jasno okresiona. Dla Izraelitéw nigdy nie byli Jego konkurentami. Byli
traktowani jako stworzenia. W epoce judaistycznej, w czasie usztywniania mo-
noteizmu, daje sie zauwazy¢ zanik uzywania tych nazw aniotéw, ktére mogty
nasuwac skojarzenia politeistyczne iub inne nieortodoksyjne (np. bogowie,
synowie Bozy). Zaprzestano uzywa¢ nawet nazwy Aniot Jahwe''. Przybyto
natomiast wiele nowych nazw, wskazujgcych na tgcznosé aniotdw z niebem
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i 2 Bogiem, oraz na ich réznorodne funkcje (poselskie, wstawiennicze, kiero-
wanie zywiotami Swiata itp.) i nadzwyczajne przymioty'2,

Majgca zaplecze w tekstach ST (por. np. Rdz 48, 16 "Aniot, ktory mnie
bronit od wszelkiego ztego*; Wj 23, 23 "M&j aniot poprzedzi cig i zaprowadzi do
Amoryty, Chetyty... *; Rdz 24, 7 "Jahwe... posle swego aniota przed toba..."),
rozwija sie w czasach judaizmu nauka o aniotach strézach, towarzyszacych
Izraelitom. Pobozniejsi mieli ich mie¢ nawet wigkszg ilosé'2. Choé po dzi$ dzien
formalnie nie zdefiniowana, wiara w istnienie i opieke Aniotéw Str6zéw od
dawna jest zakorzeniona w KoSciele.

Wydaje sig, ze umieszczenie tajemniczego weza i cherubinbw w opo-
wiadaniu o grzechu pierwszych ludzi i jego skutkach nie jest przypadkowe.
Inng bowiem przyczyna rozwoju angelologii w ST byly pytania o zrédto zta
w Swiecie, a narodowych nieszcze$¢ w szczegolnosci (pomimo przymierza
i Bozych obietnic pomysinosci). W kontekscie tych rozwazan zaczyna sig
rozwija¢ demonologia biblijna. Takie wypowiedzi, jak z Am 3, 6 "Czyz zdarza si¢
w miescie nieszczescie, zeby Jahwe tego nie sprawit’, stajg sie coraz rzadsze
(por. jeszcze Am 4, 6n.9n; Iz 45, 7; Lm 3, 37n; Hi 9, 24).

Poczgtkowo wszystkim aniotom bez rdznicy przypisywano czyny dobre
i zte, co najwyzej wprowadzajgc odpowiednie do ich funkcji okreslenia, np.
Niszczyciel (hammashit). W Wj 12, 23 czytamy: "A gdy Jahwe przejdzie, aby
porazi¢ Egipcjan, a zobaczy krew na progu i na odrzwiach, to ominie Jahwe
takie drzwi i nie pozwoli Niszczycielowi wejs¢ do takich domodw, aby zabijat"
(2rodto J). W 2 Sm 24, 16 mowa jest wyraznie o Aniele Niszczycielu, a w pa-
ralelnym tekscie 1 Krn 21, 15n wystepujg zamiennie nazwy: Aniot, Aniot Ni-
szczyciel i Aniot Jahwe. Podobnie w 2 Krl 19, 35. "Aniot Jahwe pobit w obozie
Asyryjczykow 185 000 ludzi'. W zacytowanych tekstach postaé aniota moze
stuzy¢ jednoczesnie tak do ochrony transcendencji Jahwe jak i do wyreczenia
Go w czynno$ciach trudno Mu przypisywalnych. W kazdym razie dziata on
w zupetnej harmonii z Jahwe, a teksty nie zamieszczajg zadnej moralnej oceny
tego ducha.

Takie oceny pojawiajg sie jednak w ST, a teksty zawierajgce je dajg sie
utozy¢ w pewien interesujacy cigg zwigzany ze sposobem objasniania zrodta
zta w Swiecie w miare jak coraz wyrazniej uswiadamiano sobie, ze jego
sprawcg nie moze by¢ Bég. Jednym z poczatkowych $wiadectw tej tendenciji
jest tekst 1 Krl 22, 19-22. Ostatecznym sprawcg $mierci krola Achaba jest
Bag, ale posrednim jeden z duchow tworzacych dwor Jahwe. Ten duch z wtas-
nej inicjatywy i za przyzwoleniem Jahwe stat sie wg tekstu "duchem ktamstwa'
w ustach fatszywych prorokdw.

W Hi 1-2 wéréd aniotéw dworu Jahwe znajduje sie¢ duch nazwany po
imieniu: Szatan. Petni funkcje podobne do zadan szefa tajnej policji, bardzo
rozbudowanej w perskim imperium*4, Taki gtéwny policjant zbierat informacije
diakrdla, a dla ludzi byt jednoczesnie nieprzyjacielem, oskarzycielem, a czgsto
i prowokatorem:.
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Wg Za 3, 1-5 Szatan zachowuje sie juz wyraznie jako przeciwnik planow
Bozych wobec izraela, ale nie ma tu jeszcze dotgczonej negatywnej oceny
morainej.

Wyrazniejsza pod tym wzgigedem jest poprawka tekstu 2Sm 24, 1 w 1Krn
21, 1. Wg 25m Jahwe osobiscie karze za targniecie sie Dawida na Jego
suwerenne prawa (spis ludnosci). Natomiast autor 1Krn 21, 1 sprowadzenie
nieszczes$cia przypisuje Szatanowi. Szatan jest tu wrogiem Boga i cztowieka.

Tekst Mdr 2, 24 *A Smier¢ weszta na $wiat przez zawis¢ diabta i dos-
wiadczajg jej ci, ktérzy do niego nalezg" przedstawia wykoriczony obraz
szatana: kusiciel z 1Krn 21, 1 jest jedno z wezem z Rdz 3, a jego zasadniczg
cechg jest zazdro$¢ o przeznaczenie cziowieka.

W okresie judaizmu zaczeto przypisywa¢ demonom cechy ludzkie:
jedzenie, picie, rozmnazanie sig'®. Uwazano, ze dreczg ludzi plagami i choro-
bami, a ponadto prowadzg do grzechu. Miaty nie mie¢ mocy nad sprawied-
liwymi, w dniu ostatecznym mialy by¢ ukarane i pognebione'®. Judaizm podjat
wysitek wyjasnienia genezy zta demondw. Najczesciej postugiwano sig
analogig do grzechowego upadku ludzi, a najblizsze naszym wyobrazeniom
jest przypisywanie im grzechu pychy (por. HenStow 29, 4n; por. Iz 14, 12-15).

W NT o aniotach pisze sig sporadycznie. Pojawiajg sie prawie wytacznie
w kadrze historii zbawienia i w zwigzku ze swojg stuzbg dla niej. Teksty 2P 2,
4 i Jud 6 pozwalajg przypuszczac, ze mieli (niegdy$?) moznos¢ wyboru i pod-
jecia decyzji, a cze$¢ z nich odeszta od Boga. W swoim obecnym dziataniu
dobrzy aniotowie sg nadal wolni. Dysponujg poznaniem i jakim$§ sposobem
mdwienia. Ich wiedza nie jest nieograniczona (por. Mk 13, 32 par.; 1P 1, 12).
Podobnie jak wystepujgce gtoéwnie w Listach Wieziennych Potegi ($w. Pawet
musiat uzywac poje¢ znanych adresatom: Potegi i in. dziatajg wg tych tekstow,
podobnie jak aniotowie, na planie kosmicznym i politycznym, ale nie wystepujg
w charakterze Bozych postancdw ani jako "stroze" ludzi) nie tylko dysponujg
mocy, ale sg mocami i jako takie sie uwidaczniajg'’. Do natury aniotow nalezy
przebywac blisko Boga, stuzy¢ Mu i uwielbia¢ Go'®,

Aniotowie przeznaczeni sg przez Boga dla stuzenia ludziom (Dz 5, 19; 12,
7.10;, Hbr 1, 14). Bardzo czg¢sto wystepujg jako zaangazowani w historie
zbawienia. Towarzyszg Jezusowi we wszystkich wazniejszych momentach
Jego zycia. Pdzniej stuzg postgpowi Ewangelii'®. Bedg uczestnikami paruzji
Chrystusa jako wystannicy i egzekutorzy Jego woli®.

Specjalnego rodzaju wigz istnieje migdzy ludzmi i aniotami na ptaszczyznie
liturgii. Aniotowie wspotsprawujg odwieczng liturgie w niebie (por. np. Ap 4, 8-
11), z ktdrg taczy sie na ziemi liturgia Kosciota (por. Gloria, Prefacja, Sanctus).

Jezeli chodzi o demony, to wg NT majq wplyw na ciata ludzi (kk 13, 11.16),
ale przede wszystkim kuszg do grzechu. Przebywajg blisko ziemi, "w powie-
trzu" (Ef 2, 2; 6, 12). Wihasciwie cata dziatalno$¢ Jezusa pokazana jest w per-
spektywie walki z Szatanem. Walka z demonami ulegnie nasileniu przy koncu
czasow, ale w zasadzie juz sg zwycigzone przez Jezusa Chrystusa i potgpione
(Mt 25, 41; Jud 6). Dlatego drzg przed Bogiem (Jk 2, 28) i nie znoszg jego
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obecnosci (Mt 8, 29; Mk 5, 7; kk 8, 28). W obecnym czasie ciagle jednak
doznajg kultu ze strony batwochwalcéw (1Kor 10, 20; Ap 9, 20), same za$
zwodz3 ludzi fatszywymi cudami (Ap 16, 14).

Ogolnie biorgc, nauka Kosciota o Swiecie duchéw sprowadza si¢ do te-
go, ze Bog poza $wiatem widzialnym stworzyt $wiat duchdw niewidzialnych,
ktére stuzg Bogu i ludziom. Czeg$¢ z tych duchéw dobrowolnie odwrdcita sie od
Boga i pozostaje w wiecznej wrogosci wobec Niego (IV Sobér Lateranski,
Rozdziat 1).
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Résumé
ASPECTS PLUS IMPORTANTS D'ANGELOLOGIE BIBLIQUE

Les mentions des anges et d'autres esprits, surtout dans le NT, sont subordonnées au
message central de Ihistoire du salut. C'est pourquoi on les néglige et on les classifie seulement
comme les formes de description, auxquelies aucune réalité ne répond pas. Cependant pour
Jesus l'existence des esprits était hors de doute. Le probléme pour les exégetes est de parvenir au

contenu qu'on peut reconnalitre comme reveélé,



