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TEOLOGICZNE ZNACZENIE IZAJASZA 7, 14

O whnioskach teologicznych wyprowadzonych z Izajasza 7, 14 mozemy
mowié zaréwno w stosunku do matki jak i w relacji do jej syna. W interesujgcym
nas proroctwie lzajasza 7, 14 centraine mlejsce zajmuje matka Emmanuela.
Méwiac o niej, okreéla jg prorok terminem almah. Egzegeza filologiczna tego
terminu i wyprowadzone z niej wstepne wnioski mogg stanowi¢ podstawe do
ogolnego okreslenia teologicznego znaczenia sensu lzajasza 7, 14.

1. MARIOLOGICZNY SENS IZAJASZA 7, 14

Korzystajgc z wezesniejszych wnioskéw mozna bedzie teraz powiedziet,
kim jest owa®/mah z 1zajasza 7, 14. Trzeba jednak uczynié pewne rozréznienie.
Za kogo mogli uwazaé almah wspdtczeséni prorokowi i jak my dzi$ interpre-
tujemy ten tekst.

J. M. Lagrange’ stoi na stanowisku, ze tradycja zydowska chociaz ocze-
kiwata na Mesjasza, to jednak nie dostrzegata jego obecno$ci w tym pro-
roctme Greckie ttumaczenie biblii Akwilii, Symmacha i Teodocjana ttumaczyty
&lmah przez neanis to znaczy "niezamezna dziewczyna'.

Rodzajnik uzyty przy aimah okreéla te osobe. Nie jest to jakakolwiek
kobieta, ktéra w czasie wygtaszania proroctwa spodziewata sig dziecka. Mogta
ona by¢ znana ogétowi stuchaczy lub tylko samemu prorokowi, ktory widziat jg
w swojej wizji.

Wsp6tczesni Izajaszowi mogli w "almah widzieé zong Achaza lub zone
proroka. Z kontekstu wiemy, ze o swojej zonie mowi izajasz "prorokini* (por. 1z
8, 3), a nie almah. Réwniez, gdyby chodzito w tym wypadku 0 zone Achaza,
prorok moégtby uzyé stowa *krélowa" albo "zona jego". ¥AImah nie jest zong
Achaza, bo jego syn Ezechiasz to nie Emmanuel, jak wykazali$my poprzednio.
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Wrd¢émy jeszcze do tego, co wezesniej zostato powiedziane o Emmanuelu.
Takie niezwykte dziecko powinno mieé tez niezwyktg matke. Nie jest ona uo-
sobieniem domu Dawida lub wiernej czgéci narodu zydowskiego, nie nalezy tez
uwaza¢ proroctwa o almah za wymyst lzajasza ani za mit.

Termin, ktory okresla matke i znaki, ktére jg charakteryzuja kierujg nas ku
temu, by dostrzec w niej osobe, ktérej pozycja uprzywilejowana zalezy od
szczegobtnej natury macierzynstwa. Jest ona powotana, by by¢ matka, nie
zgodnie z prawami natury, lecz na skutek bezposredniego dziatania Boga,
ktory zachowa jej dziewictwo. Zapowiedz izajasza o pannie majgcej poczgé
i porodzi¢ uwazamy za proroctwo o cudownym poczeciu i narodzeniu Mes-
jasza z Dziewicy Maryi.

Obraz dziewicy rodzacej Emmanuela musiat by¢ przez Boga ukazany
lzajaszowi w widzeniu. Wiadome jest przeciez, ze Mesjasz nie narodzit si
bezposrednio po wypowiedzeniu proroctwa. Mozliwe jest to dzigki tak zwanej
perspektywie prorockiej?. Jest to prawo ogdlne rzadzace prawie wszystkimi
proroctwami Starego Testamentu, polegajace na tym, ze zdarzenia przyszte,
chociaz odlegte, sg opisywane jako myslowo obecne. Racjg tego jest to, ze
w widzeniach wazne sg sprawy nie za$ czas dziania sig tych spraw.

Wiemy tez, ze lzajaszowi nie chodzito gtéwnie o dane historyczne, tylko
o prawdy religijne (por. rozdziat | paragraf 2). Na przeszto siedemset lat przed
przyjsciem Mesjasza, zapowiedziat Bég przez usta proroka, ze Jego matka nie
bedzie zwykta niewiasta, lecz bedzie nig osoba mtoda, dziewica. Co niemozliwe
jest u ludzi, mozliwe jest u Boga, bo "Pan sam da znak"® (I1z 7, 14). By moze, ze
lzajasz nie rozumiat szczegbtéw i czasu wypetnienia sie proroctwa. Ale sama
przepowiednia o potomku niewiasty jako o przysztym zbawicielu byta u Zydéw
znana od najdawniejszych czaséw®. Mozna ja dostrzec juz w Rdz 3, 15:
‘Wprowadzam nieprzyjazry miedzy ciebie a niewiastg, pomigdzy potomstwo
twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowe, a ty zmiazdzysz mu pigtg". Ta
protoewangelia byta niewatpliwie podstawa i zrédtem poje¢ i wyobrazen
licznych pokoleri o Dziewicy rodzgcej Emmanuela‘.

lzajasz 7, 14 dorzuca nowy rys charakteryzujacy posta¢ Matki Dziewicy
i okredla zapowiedziane w Rdz 3, 15 potomstwo jako jej syna. Méwi o niej
lzajasz, ze:

- bedzie dziewicg w poczeciu i narodzeniu Mesjasza,

- bedzie pochodzita z krélewskiego rodu Dawida,

- bedzie sig odznaczata nadzwyczajng godnoscig wyptywajacg z nadzwy-
czajnej godnosci Emmanuela®,

W teologii istnieje tak zwana zasada jednosci obydwu Testamentow,
podana przez $wigtego Augustyna: Vetus Testamentumn in Novo patet et Novum
in Vetere latet - "Nowy Testament ukryty jest w Starym, a Stary w Nowym znalazt
wyjasnienie*. Zasada ta jest konsekwencijg jednosci planu zbawienia i dzia-
fania Bozego.

W przepowiedni wygtoszonej przez Izajasza kryje sig pragnienie Boga Jah-
we ocalenia swego ludu. Taki byt odwieczny Bozy plan zbawienia cztowieka.
W Nowym Testamencie plan ten zrealizowat sie poprzez osobg Jezusa Chrys-
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tusa. Dlatego tez petniejszego sensu dla proroctwa lzajasza, zawartego w roz-
dziale si6dmym, nalezy szuka¢ w ksiggach Nowego Testamentu. | dopiero
wtedy bedziemy mogli z catg stanowczos$cig powiedzie¢, ze matkag Emmanuela
jest dziewica poczynajgca i rodzgca, ktérg widzi prorok. A zatem jest nig
Naj$wigtsza Maryja Panna. Na Niej bowiem spetnito sig to proroctwo.

Dla zobrazowania tego, przytoczmy tekst z Ewangelii wedtug $wietego
Mateusza. "A stalo sig to wszystko, aby sie wypetnito stowo Parskie powie-
dziane przez Proroka: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg
imig Emmanuel, to znaczy "Bég z nami™ (Mt 1, 22-23). Stowa, ktére kiedy$
wypowiedziat prorok Izajasz, aktdrych nie rozumiat Achaz, stajg sie teraz jasne.

U Izajasza nie ma wzmianki 0 ojcu dziecka. Mesjasz nie bedzie miat ojca
wsérod ludzi. Jego poczecie dokona sig za sprawg szczegoéinej interwenciji
Boga. Mateusz daje wyjasnienie dziewiczego macierzynstwa Maryi: "Albowiem
z Ducha Swietego jest to, co sig z Niej poczeto* (Mt 1, 20).

Chronologicznie pierwszym tekstem maryjnym Nowego Testamentu jest
scena Zwiastowania zanotowana w Ewangelii przez $wigtego kukasza. *Nie bdj
sig Maryjo, znalazta$ bowiem taske u Boga. Oto poczniesz i porodzisz Syna,
ktéremu nadasz imige Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany Synem
Najwyzszego, a Pan Bég da Mu tron Jego ojca, Dawida. Bedzie panowat nad
domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie begdzie korica* (kk 1, 31-34).

Stowa $wigtego kukasza wprost zapowiadajg boskie macierzyristwo Maryi.
| tu réwniez zauwazamy podobienstwo miedzy stowami wypowiedzianymi
przez |zajasza w jego proroctwie a wierszem 32 u kukasza. W obu perykopach
imig nadaje panna rodzgca, w obu nie ma wzmianki o ziemskim ojcu Mesjasza.

Proroctwo lzajaszao panme poczynajaceji rodzqcej (1z7, 14) mozemy tedy
nazwaé maryjnym, a w niewiescie okreslonej terminem ‘almah widzie¢ nie kogo
innego, jak tylko Najswigtszg Maryje Panne Nawet gdyby prorok nie miat
bezposredniego objawienia kim jest owa ‘almah, przeczuwat, ze bedzie to
niezwykta niewiasta. Przemawia bowiem uroczystym tonem i przypisuje tej
kobiecie wybitng role. Przeczuwa, ze za jej posrednictwem dokona sig w historii
ludzkosci co$ niezwyktego.

Pius VI w swoim breve Divina z 20 IX 1779 roku’ potepit poglady tych, kt6-
rzy uwazajg ]akoby Emmanuel nie byt oczekiwanym Mesjaszem a tym samym
w Jego matce almah nie dostrzegajq Naj$wigtszej Maryi Panny. "Jest rzeczg
obrazliwg dla katolikow styszec, ze proroctwo 0 Emmanuelu, jako zrodzonym
z Dziewicy, nie odnosi sie ani do dziewiczego porodzenia Bogurodzicy (co
przepowiadali wszyscy prorocy), ani do prawdziwego Emmanuela, Chrystusa
Pana - i to w kazdym sensie: dostownym, ani typicznym...".

Wyraznych wzmianek o Matce Naj$wigtszej w Piémie $wietym jest bardzo
niewiele. Pismo $wiete o Niej prawie milczy. Ksiegi Starego Testamentu opisujg
historig zbawienia; w nich powoli przygotowuje sig przyjcie na Swiat Chrys-
tusa. Te dokumenty odczytywane w $wietle pozniejszego, petniejszego obja-
wienia, ujawniajg z biegiem czasu coraz jasniej postaé niewiasty, Matki Odkupi-
ciela. Zarysowuje sig ona juz w obietnicy danej pierwszym rodzicom wraju (por.
Rdz 3, 15)8.
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W proroctwie Izajasza tez jest ukazana niewiasta, panna poczynajgca i ro-
dzaca. | jej potomstwo ukazane jest jako rekojmia ocalenia, zbawienia.

Jako inne teksty maryjne Starego Testamentu wymienia sig¢ rowniez tekst
Micheasza 5, 1-3 i Jeremiasza 31, 22°. Tekst proroctwa lzajasza zalicza si¢ do
tej grupy tekstéw maryjnych.

2. WNIOSKI TEOLOGICZNE IZAJASZA 7, 14

Proroctwo Izajaszatraktuje o matce i jej dziecku. Wnioski teologiczne, ktére
mozna wysung¢ dotyczy¢ bedg zaréwno osoby matki jak i syna, bowiem obie
te postaci byly przedmiotem niniejszej pracy. | nie mozna rozpatrywac ich
oddzielnie, gdyz jedna stanowi jakby kontekst dla drugiej.

a/Wnioski odnoénie osoby Emmanuela

Emmanuel, ktéry ma sie narodzi¢, to oczekiwany Mesjasz. Wniosek taki
mozna wysuna¢ po poprzednim wyeliminowaniu réznych hipotez, ktére w 0so-
bie Emmanuela chcg widzie¢ syna Achaza, syna Izajasza, badz jakiekolwiek
dziecko, ktére narodzi sie w pokoleniu Judy.

R. Kilian'® zebrat dotychczas istniejgce hipotezy odnosnie osoby Emma-
nuela. Wymienia ich siedem:

1. Emmanuel - Mesjasz;

2. Emmanuel - syn Achaza;

3. Emmanuel - posta¢ mityczna;

4. Emmanuel - syn lzajasza;

5. Emmanuel - syn jakiejkolwiek matki;

6. Emmanuel - nowy lzrael;

7. Emmanuel - tajemnica.

To ostatnie stwierdzenie jest moze najstosownigjsze, bo tak naprawde to
trzeba by znalez¢ sig na miejscu Izajasza, zeby z catg stanowczo$cig zabra¢
glos w tej sprawie. Jednak my opowiadamy sie za pierwszg hipotezg, dopa-
trujgca sig w osobie Emmanuela przysztego Mesjasza.

Istniejg zasadniczo dwie grupy interpretaciji tekstu Izajasza 7, 14'": odrzu-
cajgcaznaczenie mesjanskie fragmentu 1zajaszai przyjmujgca takie znaczenie.

Wigkszos¢ egzegetdw katolickich sadzi, ze proroctwo Izajasza o Emma-
nuelu u proroka oznacza wprost i tylko Mesjasza'?. Ten Mesjasz jest rekojmig
ocalenia ludu izraelskiego od mocy asyryjskiej. Mogtoby si¢ wydawa¢ nie-
prawdopodobne, ze miedzy Mesjaszem a potgga asyryjska istnieje jakié
zwigzek, skoro On przyszedt na $wiat w przeszto siedemset lat pdzniej. Mozliwe
jest to dzigki tak zwanej perspektywie prorockiej, o ktérej juz wspominali$my
wyzej. Konkretna sytuacja stata sig tylko odskocznig dia przepowiedni, ktorej
urzeczywistnienie bedzie realizacjg Bozej pomocy wobec narodu wybranego.

W swojej wizji prorockiej ogladat Izajasz trzy fakty:

1. nadprzyrodzone narodzenie Emmanuela, ktére widzi jako obecne, lecz
ktérego czas nie jest mu objawiony;
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2. dalej widzi przyszte zniszczenie ziemi judzkiej przez Asyryjczykéw;,

3. widzi tez przysztgq dewastacje Syrii i Samarii przez Asyryjczykéw.

Zniszczenie Syrii i Samarii poprzedzi dewastacja Judy. Prorok oglada
zniszczenie takie, jakiego nigdy nie widziat, ani nie styszat. Lud jednak nie
zginie, a to z racji Emmanuela-Mesjasza.

Izajasz wprowadza tu Mesjasza dla pokonania poteznych nieprzyjaciot
narodu, ktérzy wedtug proroctwa reprezentuja potege pogarska, powstajgca
przeciw Mesjaszowi i Jego dzietu nie tylko w czasach Achaza, lecz w kazdej
epoce™,

Powszechnie przyjmuije sig, ze rozdzialy Izajasza 7 - 11 odnoszg si¢ do
tych samych okolicznosci czasu i tej samej postaci Emmanuela. Narodzi sig on
z Dziewicy z rodu Dawida (por. 1z 7, 14), bedzie krélem i wybawcg Judy (por.
iz9, 8-10), bedzie wyposazony w przedziwne przymioty (por. 1z 9, 5), rozciggnie
krélestwo na wszystkie ludy, ustali krolestwo pokoju (por. Iz 11, 1-10).

To wszystko orzeka sig¢ o tym samym chtopcu, Emmanueiu. Otéz, précz
Mesjasza nie sposdb znalezé osoby, ktérej te stwierdzenia mogtyby by¢
przypisane. Podobnie, mozliwo$¢ rozpoznania dobrai zta, o czym pisze Izajasz
(por. 1z 7, 15), tez nie jest przywilejem cztowieka.

W raju pierwsi rodzice doszli przez grzech do poznania dobra i zta. Petne
jednak rozeznanie dobra i zta jest przywilejem Boga. Emmanuel bedzie wigc
niezwyktym dzieckiem.

Prawie wszyscy prorocy mdwiac o czasach mesjanskich zapowiadajg je
jako czasy szczescia i powszechnego pokoju na ziemi. Prorok Micheasz, ktory
nauczat wspotczesnie z Izajaszem, mowit o przysztym Mesjaszu. *A ty, Betlejem
- Efrata, jedno$ z najmniejszych osiedli ludzkich. Z ciebie mi wyjdzie ten, ktéry
bedzie rzgdzit w Izraelu, a pochodzenie jego od pradawnych czaséw, od dni
zamierzchtych. Oto diaczego Jahwe wyda swoich (w rece nieprzyjaciof) az
rodzi¢ bedzie ta, ktéra ma porodzi¢, i bracia jego, ktérzy ocalejg, powréca do
synow lzraela” (Mi 5, 1-2)'4. Tradycja zydowska i chrzescijanska odnosi to
proroctwo do narodzenia Mesjasza.

Tekst jego podaje mys$li podobne do my$li I1zajasza. Wedtug Micheasza
Mesjasz narodzi¢ sie¢ ma w Betlejem i bedzie krélem w lzraelu. Micheasz wy-
raznie mowi, ze Mesjasz ocali kraj od Asyrii (por. Mi 1, 5). Matka zbawcy u Mi-
cheasza nazwana jest *majgca porodzié®, co jest aluzja do'‘aimah u lzajasza
7, 14. Tozsamo$¢ wtadcy: Mesjasza - u Micheasza i Emmanuela - u I1zajasza jest
niewatpliwa. Je$li zapowiedz Micheasza ma charakter mesjariski, zapowiedz
o Emmanuelu musi by¢ tez rozumiana w znaczeniu mesjanskim.

Potwierdzenie i zarazem wyktad stow Izajasza mamy w Nowym Testamen-
cie u Mateusza 1, 22-23 i u kukasza 1, 31-32. Mateusz chciat wykaza¢ Zydom,
dia ktérych pisat ewangelie, ze Jezus jest prawdziwym Mesjaszem. Zydzi
oczekiwali na Mesjasza, ale miat by¢ on osobg tajemniczg, ktora ukaze sig
niespodziewanie i zagadkowo. Cielesne narodzenie Mesjasza nie byto dla nich
czym$ niezwyklym. Dlatego Mateusz przytoczyt stowa proroctwa lzajasza.
Zgodno$¢ faktu narodzenia Jezusa z Maryi z zapowiedzig Izajasza byta
w oczach Mateusza dowodem prawdziwosci Mesjasza.
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Odnosnie tego samego proroctwa mozna wysungé jeszcze inne wnioski.
ZauwazyliSmy poprzednio, ze lzajasz przypisywat duze znaczenie wierze,
ktorej wtasnie brakowato Achazowi. Brakowato mu ufnosci w stosunku do
Jahwe, bo na pewno wystarczytaby iskierka wiary, a ocalitby Achaz siebie i swoj
lud. Bég od poczatku obdarzyt cztowieka wolnoscig wyboru. Tak postgpit

moze wybieraé; Jahwe postawit Achazowi do wyboru znak czy to gigboko
w Szeolu czy wysoko w gorze.

Cziowiek moze odrzuci¢ pomoc Bozg. Tak postapit Achaz. | chociaz od-
tracit ofiarowang mu pomoc, Bég okazuje tym wigksze mitosierdzie, bo sam
daje znak, znak dziewicy poczynajacej i rodzgcej.

Nie ulega watpliwosci, ze Emmanuel to Mesjasz a tym samym matka
Mesjaszato Naj$wietsza Maryja Panna. Wynikajg z tego inne wnioski, z ktérych
cze$¢ podana nam jest do wierzenia w formie dogmatycznej.

b/Wnioski w relacji do matki

Whioski wyptywajace bezposrednio z omawianego przez nas proroctwa, to
prawda o Boskim Macierzyristwie Najswigtszej Maryi Panny. Skoro Emmanuel
to Mesjasz, wigc matka Jego jest Bogarodzica.

Duzo wczesniej niz breve Piusa Vi, bo w roku 431 na Soborze Efeskim
zostat ogtoszony dogmat wiary o Boskim Macierzyristwie Maryi. Byta to odpo-
wiedz na biedna nauke Nestoriusza. W kanonie pierwszym tego Soboru
czytamy: "Jesli kto$§ nie wyznaje, ze Emmanuel jest prawdziwym Bogiem i dla-
tego $wieta Dziewica jest Matkg Boza, zrodzita bowiem wedtug ciata Stowo
Boze, ktdre stato sig ciatem - niech bedzie wytaczony ze spoteczno$ci wier-
nych*s,

Mozna powiedzie¢, ze wolg Bozg byto, aby dogmat wiary o Boskim
Macierzynistwie Naj$wietszej Maryi Panny, tak w poczeciu jak i w porodzeniu
Boskiego Syna, zostat przepowiedziany przez Izajasza: "Oto Panna pocznie
i porodzi Syna" (Iz 7, 14).

Podstawa Jej kultu w Kosciele jest $wiadomy udziat w przekazywaniu
Swiatu zycia, jakim jest Chrystus. W $lad za Ojcami Ko$ciota podkresla sig tu
poczegcie przez Nig Syna Bozego najpierw w sercu, potem w ciele's.

Kosciét ponadto dat wyraz swej wierze w Boze Macierzynstwo Najswigtszej
Maryi Panny na Synodzie Lateraneriskim | (649 r.). *Jesli kto$ nie wyznaje
wtasciwie i prawdziwie, wedtug nauki $wietych Ojcow, ze Boza Rodzicielka,
Swigta zawsze Dziewica i Niepokalana Maryja, w niezwykty sposob porodzita
samego Boga - Stowo - zrodzonego z Ojca przed wiekami, a w ostatnim czasie
poczegtego z Ducha Swietego bez nasienia meskiego i narodzonego bez naru-
szenia dziewictwa, ktére pozostaje nietknigte nawet po zrodzeniu - niech be-
dzie wytgczony ze spotecznosci wiernych"'’.

Wyrazem wiary Kosciota w te prawde byto réwniez wprowadzenie $wigta
Macierzyrnistwa Bozego, w 1500 rocznice Soboru Efeskiego, ktéra przypadata
na dzienn 11 pazdziernika 1931 roku. Obecnie po reformie kalendarza litur-
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gicznego na Soborze Watykariskim 1l $wieto to przeniesiono na 1 stycznia.

Macierzyristwo Maryi jest czymé jedynym w swoim rodzaju. | chociaz
podziwiamy Jg w tajemnicy tak przedziwnej jak Niepokalane Poczecie, to
jednak wielko$¢ Jej wyraza sie w tym, ze jest Matkg i ze pierwsza jest zjed-
noczona z Synem Bozym.

W encyklice Fulgens corona pisze Pius X, ze z Boskiego Macierzynstwa
Maryi zdajq sig ptynac, jak z najczystszego zrédta, wszystkie przywileje i taski,
ktore w przedziwny sposéb ozdabiajg w najwyzszym stopniu Jej dusze i zycie',

Maryja jest matkg w sensie prawdziwym i wtasciwym, ale Jej macierzyn-
stwo jest niezwykte, bo jest Boze. Ludzka natura Chrystusa zostata w samej
chwili poczecia zjednoczona z osobg Syna Bozego i dlatego Maryja jest
wiasciwie rodzicielkg tej Osoby, czyli jest Matkg Boga. Maryja jest matka
réwniez i zycia psychicznego w cztowieczenstwie Chrystusa. Jak kazda matka,
jest wychowawczynig Chrystusa Cztowieka, a wigc ma jaki$ udziat w przy-
gotowaniu Go na zbawiciela $wiata'®,

Boze Macierzynstwo tgczy sie logicznie i faktycznie z naukg o Niepokala-
nym Poczegciu Maryi, dziewictwie statym, Wniebowzigciu i krélewskiej god-
nosci®.

Swojg godnos¢ Bozego Macierzyristwa przyjmuje Maryja dobrowolnie, co
wida¢ w scenie Zwiastowania: "Oto ja stuzebnica Pariska" (kk 1, 28). Maryja
wierzy Bogu, ze zostanie matkg Tego, ktory *bedzie wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego, a Pan B6g da Mu tron Jego ojca, Dawida" (kk 1, 32).

Najwigkszy przywilej i taska dla Maryi wyrazona zostata w nadanym Jej na
Soborze Efeskim tytule Bogarodzicy - Theotokos. Chociaz ten tytut nie istnieje
w Pi$mie Swigtym Nowego Testamentu, to jednak, biorgc rzecz treciowo, jest
on w nazwie Maryi, danej przez $wigta Elzbiete. "A skadze mi to, ze Matka
mojego Pana przychodzi do mnie?" (kk 1, 43).

Ta niezwykta godnos$¢ Matki Naj$wietszej jest podstawg Jej zwigzku z Tréj-
c3 Swieta, na co szczegdinie ostatnio zwraca sig¢ uwage.

Istnieje jakas analogia miedzy ojcostwem Boga a macierzynstwem
Naj$wietszej Maryi Panny. "Stowo Wiekuiste pochodzi od Ojca, otrzymujgc te
sama nature, ktérg posiada Bég Ojciec, od Naj$wietszej Maryi Panny pochodzi
to samo Stowo w swej ludzkiej naturze*?'. Zachodzi bardzo $cisty zwigzek
migdzy Synem Bozym w jego ludzkiej naturze a Naj$wietszg Maryja Panna.
Zwana jest Maryja Oblubienica Ducha Swigtego, gdyz Wcielenie jest wyrazem
mitoéci Bozej i dzieto to przypisujemy Duchowi Swistemu.

Macierzyristwo Maryi przybiera szczegdine cechy dlatego, ze jest Boze.
Ponadto jest ono dziewicze®. | o tym juz powiedziat nam w swoim proroctwie
prorok Izajasz: "Oto Panna pocznie i porodzi Syna® (Iz 7, 14). Kobiete, ktéra
pocznie i porodzi, okre$lit prorok terminem ‘aimah, to znaczy dziewica.
Niezwykie jest to, ze byta ona dziewicg nie tylko przed poczeciem lecz i po
porodzeniu syna nadal nig pozostaje.

W tradycji méwi sie o fakcie statego dziewictwa Maryi przed zrodzeniem
Chrystusa, w czasie Jego wydania na $wiat i po Jego narodzeniu - virginitatis
Mariae ante partum, in partu et post partum. Mozna by utrzymywac, ze usta-
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wiczne dziewictwo Maryi jest diatego przez Boga chronione, ze ma by¢ znakiem
rodzacego si¢ Syna Bozego?.

Papiez Pawet IV w bulli Cum quorundam (1555 r. ) tak pisze na ten temat:
*(W trosce o wiernych upominamy)... tych, ktdrzy twierdza, ze nasz Zbawiciel
nie zostat poczety wedlug ciata za sprawa Ducha Swigtego w fonie $wigte;
i zawsze Dziewicy Maryi, lecz jak inni ludzie, i z nasienia J6zefa... albo ze Naj-
$wietsza Maryja Panna nie jest prawdziwie matkg Boga i nie pozostata w swej
nienaruszalnos$ci dziewictwa przed narodzeniem, w czasie narodzenia i po
narodzeniu*?,

Prawda o dziewiczym poczeciu i zrodzeniu zaktada, ze w tym wypadku
zostaly zawieszone prawa natury. Co niemozliwym jest u ludzi, mozliwe jest
u Boga, a to dlatego, ze On sam da znak. Dziewictwo Matki Naj$wietszej przy
poczeciu Chrystusa Pana poparte jest tekstami Pisma $wietego (por. kk 1,
26.35 i Mt 1, 20). Nauka o dziewiczym narodzeniu Chrystusa Pana przez Mary-
je nie jest zawarta w Pi$mie $wigtym, lecz powszechna tradycja Kosciota
wyraznie o niej mowi. Takze o dziewictwie Maryi po narodzeniu Chrystusa Pana
Pismo $wiete nie méwi w spos6b wyrazny, a jednak tradycja chrzescijariska
pietnuje te poglady, jakoby Maryja posiadata inne dzieci poza Chrystusem
Panem.

Z prawdy o Bozym Macierzynstwie wyptywa nastepny przywilej Maryi,
przywilej Niepokalanego Poczecia. W tym wyjatkowym uprzywilejowaniu jest
Maryja nie do nasladowania, chociaz Jg podziwiamy. Wiara w Niepokalane
Poczecie, oparta na dogmacie Macierzyristwa Bozego NajSwigtszej Maryi
Panny, bytai jest wyznawana przez wiernych i wyraza sig w uroczystosciach ku
czci Niepokalanego Poczecia. W kosciele greckim $wigto takie istniato juz w Vil
wieku a w kosciele zachodnim znane jest w IX wieku.

Uroczyscie prawda o Niepokalanym Poczeciu ogtoszona zostata przez
papieza Piusa IX w 1854 roku w bulli /neffabilis Deus. "Na chwate $wietej
i Niepokalanej Trojcy, na czesc¢ i uwielbienie Bozej Rodzicielki, dla wywyzsze-
nia wiary katolickiej i rozkrzewienia religii chrzeécijariskiej, powagq Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta oraz Naszg
ogtaszamy, orzekamy i okreSlamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz Najswigtsza
Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia, na podstawie szczegdinej
taski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostata zachowana nietknigta od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawdg przez Boga objawiong,
i diatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzy¢*®.

Przywilej Niepokalanego Poczecia sprawia, ze Maryja jest woina od grze-
chu pierworodnego i od wszelkiego jego nastepstwa. Jakby uwiericzeniem
Niepokalanego Poczecia jest Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny. Ta
prawda zostata uroczys$cie ogtoszona jako dogmat wiary w roku 1950. "Na
chwate Wszechmocnego Boga, ktéry specjaing faskawoscig obdarzyt
Dziewice Maryje, ku czci Syna Jej, nieSmiertelnego Krola wiekéw, oraz
zwyciezcy grzechu i $mierci, dla powigkszenia chwaly jego Btogostawionej
Matki, ku niewypowiedzianej radosci catego Kosciola; powagq Pana naszego
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Jezusa Chrystusa, Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta i Naszg, ogtaszamy,
o$wiadczamy i okreSlamy jako dogmat prawde przez Boga objawiong, ze
Niepokalana Bogarodzica zawsze Dziewica Maryja, po dopetnieniu zycia
ziemskiego, z ciatem i duszg zostata wzieta do nieba"®,

Te cztery prawdy o Matce Naj$wietszej zostaty podane do wierzenia jako
dogmaty. istnieje jeszcze wiele innych tytutdéw, przypisywanych Matce Naj-
$wigtszej, ktre wynikajg z Jej przywileju Bozego Macierzynstwa.

Sobér Efeski przyznat Maryi tytut Bogarodzicy - Theotokos. Sobér Waty-
kanski Il zwraca sig do Niej tytutem Matki Odkupiciela. Chociaz ze wzgledu na
tytut Matki Odkupiciela tacza Maryje z ludzmi szczegodine wigzy jako z tymi,
ktérzy majq by¢ odkupieni, to jest Ona wyzsza nie tylko nad istoty ziemskie lecz
i nad niebieskie?.

Sobdr Watykanski Il pragnat wyjasni¢ zadanie Maryi w tajemnicy Stowa
Wcielonego, Jezusa Chrystusa i w tajemnicy Jego Kosciota. Chciat réwniez
przypomnie¢ nasze obowigzki wobec Matki Boga Cziowieka i Matki naszej.
W dokumentach wydanych po zakoriczeniu prac Soboru Watykanskiego i,
Matce Bozej zostat poswigcony osobny rozdziat w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, rozdziat 6smy tejze Konstytucii.

Na zakoriczenie Il sesji soborowej, 21 listopada 1964 roku, Ojciec Swigty
Pawet VI na prosbe biskup6w polskich ogtosit Maryje Matka Ko$ciota. Wyrazit
przez to zwigzek Matki Chrystusa z Kosciotem Chrystusowym. *Ku chwale wigc
Naj$wietszej Maryi Panny oraz ku naszej radosci ogtaszamy Naj$wigtszgq
Maryje Panne Matkg Kosciota, czyli catego ludu chrzescijariskiego, zaréwno
wiernych, jak i pasterzy, ktorzy wszyscy zwg Jg swag Matkg najmilszg... Jak
bowiem Boskie Macierzynstwo jest przyczyng catkiem szczegdinego zwigzku
Maryi z Chrystusem oraz Jej obecnosci w dokonanym przez Chrystusa dziele
zbawienia ludzi, podobnie przede wszystkim z Jej Boskiego Macierzyristwa
pochodzg te powigzania, jakie istniejg migdzy Maryjg a Kosciotem. Maryja
bowiem jest Matkg Chrystusa, ktéry - przyjawszy ludzkg nature w Jej dzie-
wiczym tonie - ztgczyt jednoczesnie ze sobg jako z Gtowg swe Mistyczne Ciato,
ktérym jest Kosciét. Dlatego Maryje, Matke Chrystusa, nalezy uwazac¢ réwniez
za Matke wszystkich wiernych i wszystkich pasterzy, czyli Kosciota".

Wydaje sig, ze doszlis$my juz do sedna sprawy. Chodzito bowiem o wyka-
zanie maryjnego sensu Izajasza 7, 14, "Oto Panna pocznie i porodzi Syna i naz-
wie Go imieniem Emmanuel". Pomogta nam do tego przeprowadzona analiza
filologiczna tekstu.

OpowiedzieliSmy sie tez za interpretacja mesjanskg tekstu, to znaczy
w osobie Emmanuela rozpoznaliSmy Mesjasza. A wiec Jego matka, to Naj-
$wigtsza Maryja Panna. Bo zaden krél ziemski nie byt tak oczekiwany, prze-
powiadany tak uroczy$cie, ani nazwany Emmanuelem.

Niezwykta byta osoba Matki Mesjasza. Poczeta bedgc dziewica i pozostata
nig na zawsze. Dziewicze poczecie Maryi przepowiedziat prorok na wiele lat
wczesniej. Obdarzyt Jg BSg niezwykig godnoscig Matki Zbawiciela. | ze wzgle-
du na ten przywilej Bozego Macierzynstwa, ktéry wywyzsza Jg nad wszystkie
niewiasty ziemskie, wyposazona zostata Maryja w inne dary, ktérych nie spo-
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sob zliczy¢. Wymieni¢ mozna najwazniejsze z nich, cztery, ktére sg ogtoszone
jako dogmaty. Sa to précz Bozego Macierzyristwa, dziewicze poczecie i zro-
dzenie, dogmat Niepokalanego Poczecia i dogmat Wniebowzigcia Maryi
Panny.

Ostatnio jakby na nowo odkrywa sie Matke Naj$wietszg. Duzy wkiad w to
dzieto ma Sob6r Watykanski |I, ktéry ukazat nam role i zadanie Matki Naj-
$wietszej w misterium Chrystusa i KoSciota. Maryja byta zawsze obecna przy
Chrystusie. Stata réwniez pod krzyzem. | z krzyza ustyszata od Chrystusa, ze
ma by¢ Matka cztonkéw Jego Mistycznego Ciata i ze w dtonie Jejw osobie Jana
Chrystus oddat rodzacy sie Koscidt.

Dzieto zbawcze zostato dokonane przez Chrystusa przy udziale Jego
Matki, obecnej z woli Ojca Niebieskiego w tajemnicy Chrystusa i KoSciota. Jest
Maryja zwigzana nie tylko z Chrystusem, ale i z KoSciolem. Zwigzana jest
naprzéd z Kosciotem przez swoje Boskie Macierzyrstwo. Jest Ona bowiem
Matkg Boga-Cztowieka, zatozyciela Kosciota. W stosunku do Kosciota po-
zostaje w wielorakiej relacji*®,

Kosciét jest Matka i dla uczu¢ macierzynskich musi mie¢ doskonatg
szkote®,
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SUMMARY

THEOLOGICAL SENS OF ISAIAH 7, 14

The prohecy of Isaiah (Is 7, 14 "Behold a virgin shall conceive and bear a son') has been the subject
of analisis to this day. It has been the subject of such analisis because of the person of the Messiah
and his mother.

In the first part of this article, we will deal with the first section of the prophecy taking into
accountthe person ofthe Messiah's mother who is designated by the specjaltitie "ALMAH" This term
does not mean a "married woman", but always a young marriageable girl. With this designation
lzaiah emphasises the mother of the "EMMANUEL" as being very young and a virgin who was so
to remain before and after the birth of her son. This certainly something unusual.

And so describing her with such marvelous characterization, the prophet feels that she will be
an unusual person. So, in the word "ALMAH" we are forced to conclude that she is to be identified
with the Blessed Virgin Mary.

From such an unusual mother was born an unusual son. This son will be called by his mother
*“EMMANUEL" or "God-with-Us". No earthly king had born this name nor ever claimed it. The special
prerogative of the divine maternity of Mary was given to her by God Himself and does not terminate
with the death of her son. For the church, the Mystical Body of Christ, and for all its members, Mary
plays the role of Mother of the Church and our Mother.



