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LOS POTEPIONYCH W APOKALIPSIE SW. JANA'

1. WSTEP

Doswiadczenie faktu $mierci fizycznej jest zjawiskiem powszechnym
i przez nikogo nie kwestionowanym. Jej okrucieristwo w spotkaniu z wielkim
u cztowieka pragnieniem zycia skfania go do refleksji, w ktérej stwierdza, ze
$mier¢ nie moze by¢ pozbawiona swojego sensu. Jego poznanie staje sie
odtad dla niego najwazniejszym zadaniem zycia.

Szukajgc rozwigzania tego problemu napotyka na dwie prawdy: zycie
wieczne, ktérejako naturalna konsekwencja zycia z Chrystusem stanowi
dia chrzescijanina popartg Objawieniem pewno$¢ oraz wieczne pote-
pienie - bedgce samozawinionym przez cztowieka i utrwalonym na
wieczno$¢ zaprzeczeniem zbawczej mitosci Boga.

Interpretacja danych Objawienia Bozego oscyluje miedzy dwoma, zda-
waloby sie przeciwstawnymi, biegunami: sprawiedliwoscig i mitosierdziem
Boga. To rodzi dwie odmienne pokusy: nadmiernego i przesadnego przeja-
skrawiania form i zakresow kary wiecznej, albo przeciwnie, rozumienia tej
prawdy jako powszechnego oczyszczenia z win.

Wiasciwie rozumiana "pedagogia wiary* zakiada takie ukazanie prawdy
o istnieniu piekta, w ktérym wyzej przedstawione poglady bedg dla siebie ko-
relatywne. Celowos$¢ takiego przedsiewziecia nasuwa sie sama, szczegoéinie
gdy uwzgledni sig istnienie ogdinych i bardzo powierzchownych opracowan
na ten temat.

Chociaz pojecie "potepienie’ wyraznie ksztattuje sie w religii zydowskiej
dopiero w dwdch ostatnich wiekach przed Chrystusem, to jednak znajduje sie
ono w cafoksztalcie ekonomii Bozego Zbawienia. W sposdb sugestywny
ilustruje to autor Apokalipsy transponujgc do swoich rozwazar tresci wczesniej
objawione. Totez przede wszystkim w Apokalipsie nalezy szuka¢ sensus ple-
nior interesujgcego nas tematu. Postuzy temu semantyczna analiza symboli
i obrazéw przedstawiajgcych w tej ksigdze pos$miertny los potepionych.
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2. WEADZTWO CHRYSTUSA NAD WSZYSTKIMI ZMARLYMI

Wedtug hebrajskiej antropologii przej$cie ze stanu zycia do stanu $mierci
nie dokonuje si¢ na skutek oddzielenia duszy od ciata (jak w filozofii greckiej),
lecz oznacza utrate dotychczasowej witalnosci. Chociaz ustaje zycie biolo-
giczne, to jednak stan ten nie jest unicestwieniem, poniewaz swoiste cienie
ludzi (refaim) istniejg nadal w Szeolu (gr. Hades)2. Dla Zydéw (jak tez dla
Grekéw) byto to bowiem miejsce wspoinego przebywania wszystkich
zmartych; dom, ktéry miat wiele wejs¢. Wszystkie wejécia byly zamknigte na
klucz, ktéry - wedtug wyobrazen judaizmu - posiadat Jahwe (por. Targ. jeroz.
do Rdz 30, 22; Pwt 28, 12; Sanh 113?; Ta'an 22)2, a nieco pézniej Mesjasz (Hen
Stow 42, 1),

Wizja Syna Cztowieczego z Apokalipsy (1, 10-20) wiadca *kluczy $mierci
i Otchtani® (1, 18°) czyni Chrystusa Zmartwychwstatego (1, 18% por. 2, 8):

"Bytem umarly, a oto jestem zyjgcy na wieki wiekéw

i mam klucze $mierci i Otchfani *.

Ten fakt, obok przestanki 0 wspdinej z Ojcem naturze - "zycie w sobie
samym" (J 5,26 i par. 1, 4; 5, 21)5, "kaze widzie¢ w Chrystusie zwycigzce Smierci
(1Kor 15, 54) i wtadce dusz zmartych'e, Chociaz rozwazany tekst nic nie mowi
o tym, jak Chrystus wszedt w posiadanie kluczy’, to zaktada jednak wczes-
niejszg walke, w ktérej zwyciestwo pozwolito Mu zapanowaé nad “$miercig
i Otchfanig™. Tym zwycigstwem, wedtug nauki $w. Pawia, jest Jego odku-
pujgca $mier¢ i Zmartwychwstanie (Rz 14, 7-9; 2Kor 5, 15; Flp 2, 8n; Kol 1, 18;
2, 15; 2Tm 1, 10). Chrystus podzielit bowiem los ludzi nie tylko w $mierci, lecz
takze wstepujgc do Otchtani (1P 3, 19n; por. Rz 10, 6-7)°. Zmartwychwstajgc
za$ powr6cit jako zwyciezca, by "zakrélowac nad catym $wiatem* (Ef 4, 9n)'°,
a szczegdlnie nad sferg panowania $mierci i wszystkimi zmartymi, ktdrzy w niej
zostali wzigci do niewoli''. Teraz jako niepodzielny wtadca ma moc otworzy¢
wszystkie bramy krolestwa zmartych i przebywajgce w nim "cienie" powotac do
zmartwychwstania'. "Nadchodzi bowiem godzina, w ktérej wszyscy, ktorzy
spoczywaijg w grobach, ustysza gtos Jego: a ci, kt6rzy petnili dobre czyny,
péjdg na zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy petnili zte czyny - na zmar-
twychwstanie potgpienia® (J 5,28-29). *Smieré" i *Otchtan* wydadzg bowiem
w dniu sgdu wszystkich zmartych (por. Ap 20, 13n).

W ten sposdb pobudzana przez Jana nadzieja adresatdw pozwala im
przygotowa¢ sie na $mier¢ cielesng z powodu rozpoczynajgcych si¢ przes-
ladowar i nawet pragna¢ jej jako obietnicy przysztego zycia, ktbra stawia ich
razem z Chrystusem po drugiej stronie lgku istnienia wobec Smierci'®,

Smier¢ bowiem, chociaz tak bolesna i przykra jako, ze ktadzie kres zyciu
i pozbawia cztowieka mozliwosci wyrazania si¢ poprzez ciato - ostatecznie
bedzie pokonana przez zycie (por. 2Kor 5, 1-5; 1Kor 15, 51-53)'4, Diatego tez
przesladowani widzac Zmartwychwstatego Chrystusa, Wiadce kluczy *$mierci
i Otchtani* wierzg, ze razem z przesladowcami zostang wskrzeszeni w dniu
Sadu: jedni do zycia w chwale, drudzy do zycia w hanbie (por. J 5, 29; takze
Dn 12, 2; 2Mch 7, 9.14.23.29).
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3. OBECNOSC POTEPIONYCH WSROD ZMARTWYCHWSTALYCH NA
SAD

Nauka o obecnosci potepionych na Sadzie Bozym jest powszechnie
znana juz w literaturze judaistycznej. Potwierdzeniem tego jest wiara fary-
zeuszy, ktorzy gtosil, ze w s zy s cy, a przynajmniej caly lzrael,
zmartwychwstang na Sad, na ktérym sprawiedliwi bedg nagrodzeni zyciem
wiecznym, a wystepni potepieni w Gehennie ognia’>. Swiadectwo takiej wiary
spotykamy réwniez na kartach Nowego Testamentu w wypowiedzi Marty:
'Wiem, ze zmartwychwstanie (kazarz) w czasie zmarnwychwstania w dniu
ostatecznym® (J 11, 24). Niemniej jednak zmartwychwstanie potepionych nie
zostato w Nowym Testamencie formalnie przedstawione. Wnioskujemy o nim
w oparciu o antropologie biblijng i zasade odptaty (takze J 5, 29; Ap 20, 12n).'®
Uwidacznia sig tutaj réznica migdzy zmartwychwstaniem potepionych a zmar-
twychwstaniem sprawiedliwych. To ostatnie jest bowiem naturalng konsek-
wencjg zycia w zjednoczeniu z Chrystusem Zmartwychwstatym (1Kor 15, 22n;
1Tes 4, 14n)".

W Apokalipsie méwi sie o zmartwychwstaniu nie wprost, lecz za pos$-
rednictwem obrazéw. Wskazujg one na powszechno$¢ zmartwychwstania,
ktére suponuje takze zmartwychwstanie potepionych.

11, 18

‘I rozgniewaty sie narody,

a nadszedt Twdj gniew

i pora na umarlych, aby zostali osgdzeni

i aby da¢ zaptate stugom twoim prorokom i $wietym
i tym, co sig bojg Twego imienia,

mafym i wielkim,

i aby zniszczy¢ tych, ktérzy niszczg ziemie".

20, 1213

12

‘I ujrzatem umartych -

wielkich i malych -

stojacych przed tronem,

a otwierano ksiegi.

1 inng ksiege otwarto,

ktéra jest ksigga zycia.

I osgdzono zmartych z tego, co w ksiegach zapisano
wedtug ich czynéw.

13

| morze wydato zmartych, co w nim byli

i Smier¢ i Otchfari wydaty zmartych, co w nim byli
i kazdy zostat 0osgdzony wedtug swoich czynéw".
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22, 11-12

1

"Kto krzywdzi, niech jeszcze krzywde wyrzadzi,

i plugawy niech sig jeszcze splugawi,

a sprawiediiwy niech jeszcze wypetni sprawiedliwosé,

a $wiety niechaj sie jeszcze uswieci.

12

Oto przyjde niebawem,

a moja zaptata jest ze mng,

by tak kazdemu odptaci€, jaka jest jego praca®.

Tto dla pierwszego z przytoczonych wyzej tekstéw (11, 18) stanowi wy-
stgpienie sidmego aniota, ktdry gtosem traby obwieszcza krolewskie pano-
wanie Boga i Jego Pomazarica. Przeciwko tej wtadzy, podobnie jak w Ps 2,
buntujg sie¢ narody ziemi'®. Prézne sg jednak ich zamysty, gdyz *nadszedt
gniew Boga" (efthen he orge su). Za posrednictwem tego charakterystycznego
dla jezyka biblijnego zwrotu autor przedstawia obraz Sgdu Ostatecznego, na
ktory sktadajg sie™:

a. "pora na umartych® - czyli moment otwarcia sgdu

b. nagrodzenie wiernych

c. ukaranie niszczycieli ziemi.

Wystepujgcy tutaj zwrot: *pora na umarlych, aby zostali osgdzeni®, je$li
uwzgledni sie wiarg Hebrajezykéw w 2ycie pozagrobowe?®, suponuje zmar-
twychwstanie zmartych na Sad, kiedy to bedg otwarte *ksiegi* czynéw (20, 12)
i wedtug nich zostang osgdzeni zaréwno sprawiedliwi jak i niesprawiedliwi.
O obecnosci tych ostatnich méwig dwa zwroty: "matym i wielkim" oraz "znisz-
czy¢ tych, ktérzy niszczg ziemig".

Pierwszy zwrot wspotczesnie jest bardzo réznie interpretowany. Poza tym
miejscem wystepuje jeszcze w ww. 13, 16; 19, 5. 18; 20, 12 oraz w Rdz 19, 11;
Pwt 1, 17; Ps 115/ 113B, 13; Mdr 6, 7. Jest to hebrajski idiom, okreSlajgcy
wszystkich bez wyjgtku ludzi; zaréwno dobrych jak i ztych, bogatych i bied-
nych, ludzi wolnych i niewolnikdw (por. 13, 16)2'. Tutaj znajduje sie on w sze-
regu tych okresleri, ktére - jak *prorocy i $wieci", *bojgcy sie Twego imienia’
oraz "niszczacy ziemig" - uscislajg zwrot "pora na umartych®. To natomiast
suponuje powszechne zmartwychwstanie, azatemroéwniez
potepionych Do podobnejkonkluzji dochodzimy réwniez w analizie
drugiego zwrotu: "niszczacy ziemig". Nalezg do nich przesladujgcy Kosciot
tyrani, zbuntowani krélowie i ksiazeta; a ponadto niesprawiedliwi sedziowie,
gnebiciele biednych, uprawiajgcy nierzad oraz sekciarze, ktérzy swoim
postgpowaniem *psujg* ziemig. Za to czeka ich surowa kara w ‘jeziorze
gorejgcym ogniem i siarka® (Ap 21, 8 oraz 21, 27; 22, 15).

Przedstawiona w rozdziale 20, 12-13 sytuacja dotyczy ostatniego aktu
dziejow ludzkosci. Wrogie Bogu moce zostaly juz pokonane (ww. 9-10) i nie
istnieje porzadek obecnego $wiata (w. 11)%2 Nastgpuje teraz powszechne
zmartwychwstanie i Sgd Ostateczny, ktéry definitywnie rozstrzygnie o dalszym
losie wszystkich zmartych®,
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‘| morze wydato zmartych, co w nim byli
i Smieré i Otchtan wydaty zmartych, co w nim byli ..."

To rozcztonkowanie miejsc posredniego pobytu zmartych®* moze mieé
dwa wyjasnienia. Moze oznacza¢ powszechne u starozytnych narodéw prze-
konanie o réznym losie po $mierci: polegtych w odmetach morskich i po-
grzebanych w ziemi®, albo jest zwyktym wyliczeniem wszystkich czgsci an-
tycznego kosmosu?®, Ladd wyklucza pierwszg mozliwos$¢, twierdzac, ze Jan
miat tu na mysli przede wszystkim zmartych, niezaleznie od tego, gdzie
zakonczyli swoje zycie. Oni wszy s cy zostang "ozywieni, by stana¢ przed
Bogiem w dniu Sadu". Wymienienie obok "Smierci* i *Otchtani* takze morza
podkresla bowiem uniwersainy zasieg Sadu, ukazujgc, ze nawet ci, ktérych
ciata zostaly pochowane w morzu, nie unikng zmartwychwstania i Sadu?.

Nastepujgacg po zmartwychwstaniu scene Sgdu Ostatecznego przedsta-
wiaw. 12, Widzimy tutaj "wielki, biaty tron" (w. 11), bedgcy znakiem mitosierdzia
przewyzszajgcego sprawiedliwos¢ (por. Jk 2, 13)%, aprzed nim wszyst-
k i ¢ h bez wyjatku zmartych. Sugeruje to analizowany wyzej zwrot: *wielkich
i matych*. Sad rozstrzyga w oparciu 0 konkretne dane dotyczace czynow
ludzkich, ktdre zapisane zostaly w "ksiggach".

"l osgdzono zmartych z tego, co w ksiggach zapisano wedtug ich czynow".

Przedstawiong tutaj my$l Jan zaczerpnat prawdopodobnie ze znanych
sobie z apokaliptyki zydowskiej obrazéw, ktére méwig o ksiggach zawie-
rajgcych rejestry czynéw ludzkich (Hen 90, 20; 2Bar 24, 1; 4Ezd 6, 20)%. One
tez sktadaja si¢ na gtéwng materie Sgdu Ostatecznego. To zatozenie wyjasnia
zamieszczone w rozdziale 22, 11-12 wezwanie skierowane do ludzi, aby
u$wiadomili sobie wszystkie swoje czyny; zaréwno dobre jak zie. One bowiem
ostatecznie zadecydujg o ich dalszym losie po $mierci.

Dokona sie to podczas Paruzji Chrystusa, z ktérg organicznie jest zwig-
zane powszechne zmartwychwstanie i Sgd Ostateczny®. *Zwycigzcy" otrzyma-
ja nagrode w postaci wejécia do "Miasta Swietego* (21, 27; 22, 14)*', a nie za-
pisani w *ksiedze zycia" (por. 3, 5; 13, 8; 20, 15) kare wykluczenia
z Niego (22, 15) na wieczne meki w “jeziorze ognia i siarki* {por.-20, 15; 21, 8).

4, OBRAZY KARY NIE ZAPISANYCH W 'KSIEDZE ZYCIA BARANKA'

Chociaz podczas Sgdu Ostatecznego mito$¢ Boga zatryumfuje nad Jego
sprawiedliwoscig (por. Jk 2, 13%)%, to dla tych, ktérzy dobrowolnie odrzucili
mito$¢, nie mozna pomysle¢ innej zaptaty, jak tylko takq karg, ktora
zrébwnowazy zachwiany grzechem porzgdek ekonomii Zbawienia.

Bez istnienia kary trzy rzeczywisto$ci: grzech, gniew Bozy i Sad bytyby
bowiem pozbawione najmniejszego sensu. To za$ rownatoby sig "przykremu
skandalowi*® Kara wiecznego potepienia niewyklucza jednak
mitosci Boga do cztowieka. *Piekto (bowiem) - pisze G. Martelet - istnieje
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zawsze tylko po jednej stronie, po stronie tego, kto stwarza je stale dla siebie
samego'¥. Sprzeciwienie si¢ Bogu oznacza tutaj niemozliwo$¢ bycia czym$
innym, jak tylko "krzykiem i zniewagg na zaw sz e niepotrzebng*,

To samooddzielenie od mitosci Boga Apokalipsa przedstawia
obrazem nie zapisania w “ksiedze zycia®. Pojgcie "ksigga zycia" byto znane
w starozytnos$ci. Na Wschodzie wszystkie miasta miaty bowiem rejestry obywa-
teli, ktére zawieraty imiona mieszkancow. W Starym Testamencie *ksigga
zycia' wystepuje prawdopodobnie jako analogia do rejestrow genealogi-
cznych¥, Poczatkowo zawierata ona imiona wszystkich ludzi®, ktére zostaty
w niej zapisane przez Boga (Wj 32, 32). Z biegiem czasu jednak Objawie-
nie ogranicza te liste do sprawiedliwych (Ps 69/68/29), a jeszcze poOZniej
- w czasach prorockich - do "Reszty Izraela" (Iz 4, 3; Dn 12, 1). To ostatnie
znaczenie podejmuje i rozwaza apokaliptyka zydowska (Hen 47, 3; Jub 30,
20nn; Szemone /h/ *esreh, 12)*,

W Nowym Testamencie do zapisanych w 'ksiedze zycia' zalicza sig:
Apostotéw (kk 10, 20), wspotpracownikow $w. Pawta (Flp 4, 3), "pierworod-
nych Kosciota" (Hbr 12, 23) oraz sprawiedliwych (Ap 3, 5)*°. Ich imiona zostaty
wpisane do niej *od zatozenia $wiata' (Ap 13, 8; 17, 8), kiedy to z Bozej
inicjatywy ludzie wszystkich czaséw juz byli wybrani i przeznaczeni do chwa-
lebnego "Jeruzalem* (por. Ap 21, 27). Na ludzi wszystkich czaséw rozlata sig
bowiem odkupiericza krew Chrystusa (por. Ap 1, 5; Ef 1, 4-7)*'. Niemniej jednak
to przeznaczenie ma w Apokalipsie charakter warunkowy. Cztowiek nie moze
sobie bowiem wystuzy¢ prawa wpisania do "ksiegi zycia®, natomiast Chrystus
moze wymazaé z niej jego imie®. Potwierdzeniem tej prawdy sg miejsca
moéwigce o nie zapisaniu w "ksiedze zycia" (13, 8; 17, 8; 20, 15; 21, 27). Decyzje
Boze czekajg bowiem na przyjecie lub odrzucenie przez cztowieka ofiarowanej
mu taski zbawienia. Ci, ktérzy przyjma jg i zaswiadczg o Chrystusie zostang
przez Niego uznani za *Zwyciezcoéw" godnych chwaty (por. 3, 5; 21, 7; 22, 14)
i wejda z Nim razem do *Miasta Swietego® (por. 21, 3; 22, 14). Natomiast ci,
ktérzy bedg oddawali cze$¢ Bestii i wezma *jej znamie na czoto lub reke"
(13, 4.8.15-17; 14, 9; 19, 20) ulegng karze wiecznego potepienia (por. 20, 15;
21, 8).

a/‘Wydeptanie ttoczni

Obraz "tloczni* znajduje sie w korcowej partii opisu Sgdu Ostatecznego
zrozdziatu 14, 14-20%. Za Sgdem Ostatecznym przemawia: paruzja Chrystusa
w obrazie epifanii "siedzgcego na obfoku* (w. 14), obraz *zniw* (ww. 15-16),
ktére w Nowym Testamencie utozsamia sie z obrazem Sgdu Ostatecznego
(por. Mt 13, 24-30. 36-43; Mk 4, 29)* oraz ukaranie bezboznych (ww. 18-20).

interesujgcy nas obraz ukarania bezboznych przedstawia aniota
*wychodzacego od oftarza® i "majacego wtadze nad ogniem* (w. 18).

*| wyszedt inny aniot od oftarza,
majacy wtadze nad ogniem
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i dono$nie zawotat do majgcego ostry sierp:
*Zapu$¢ Twéj ostry sierp

i poobcinaj grona winoros$li ziemi,

bo jagody jej dojrzaty!™ (14, 18)

Wspomniany w tym miejscu aniot moze by¢ identyfikowany z aniotem sto-
jacym przy oftarzu kadzenia (8, 3-5), przed ktérym modia sie meczennicy
0 ukaranie swoich prze$ladowcéw (6, 9n). Ten aniot ma wtadze nad ogniem.
W angelologii migdzytestamentainej aniotom przypisywano wtadze nad réz-
nymi elementami (zywiotami) natury. W Ksiedze Henocha - na przyktad - méwi
sig o aniotach $niegu, burzy, gradu, deszczu... itd. (60, 11-21; takze Jub 2, 2)*.

Nasz aniot rozkazuje “aniotowi, majgcemu ostry sierp*, aby dokonat wi-
nobrania. Ta scena jest paraleina do wczesniejszej sceny zniw (ww. 15-16).
Obie sg transpozycijq opisu zniw z Ksiggi Joela (4, 13). Nie mozemy ich jednak
utozsamia¢ ze sobg, gdyz zachodzi miedzy nimi réznica w czasie. Pierwsze
Zniwo oznacza prawdopodobnie sceng Sadu, na ktéry zgromadzg sig wszyscy
ludzie, podczas gdy drugie zniwo jest konsekwencjq pierwszego i oznacza
kare potgpienia jako odpowiedz Boga na modlitwy meczennikéw*. Wskazuje
na to réznica podmiotéw. Pierwszego zniwa dokonuje sam Chrystus (ww.
14-16), podczas gdy podmiotem drugiego jest "aniot majgcy ostry sierp” -
postany przez Boga w celu wykonania Bozej sprawiedliwosci nad ztymi¥,
*Zbawca pojawia si¢ bowiem dla Zbawienia* (Hbr 9, 28)*. Rdznica ta zaciera
sig w rozdziale 19, 15.17-18. Tutaj Chrystus "wyciska ttoczni¢ wina zapal-
czywego gniewu Wszechmocnego Boga®, czyli sam dokonuje potepienia
upartych grzesznikow*.

Obcigte grona winoro$li - rozumiane jako "wroga wzgledem Chrystusa
spotecznos$€, mistyczne ciato szatana™ - gromadzone sg w "ttoczni Bozego
gniewu - ogromnej' (w. 19). Obraz ttoczni, w ktérej winogrona byly deptane
stopami, a sok przelewat si¢ do stojgcego rizej zbiornika, znany byt w czasach
bibliinych jako typ wyroku Bozego gniewud'. Tak przedstawia go Trito-izajasz
(63, 2-9), piszac ze "sam (B4g) wygniatat narody do kadzi (...). Toczyt je w swo-
im gniewie i deptal w swojej porywczosci® (por. Lm 1, 15; Ji 4, 13). Termin
me g an, ktory okresla tutaj "ttocznie", a nie szatana (tak: Prymazjusz i Bea-
tus), oznacza definitywna, karzgca interwencje Boga®? i Jego batalie przeciw
potepionym3,

lch egzekucja odbywa sie ‘poza miastem *.

"I wydeptano ttocznie poza miastem,

a z ttoczni krew wytrysneta az po wedzidta koni,

na tysigc i sze$éset stadiow" (14, 20).

Caird, interpretujac zbroczong krwig winoro$l i winobranie jako $mier¢
meczennikow, uwaza, ze miastem, poza ktorym *wydeptano ttocznig®, jest
Babilon (14, 8), symbolizowany wczesniej przez "Sodome* i *Egipt* (11, 8).
Utozsamia on bowiem w sobie wszystkich przesladowcéw Baranka i Jego
Swigtych (por. 17, 5-6)%. Jego poglad nie uwzglednia jednak $wiadectw
biblijnych i pozabiblijnych, ktére Sgd Bozy wyraznie lokalizujg poza Jerozolimg
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(Syb 3, 663n), w dolinie Jozafata (JI 3, 12), obok doliny Ge-Hinnom (Hen
53, 1) lub na Gérze Oliwnej (Za 14, 4) i Syjonie (4Ezd 13, 35; 2Bar 40, 1; Syb
3, 663-697)%. Sama Apokalipsa to miejsce nazywa Harmagedén (16, 16; por.
Sdz 5, 19; 2Krl 9, 27; 23, 29; Za 12, 11).

Zatem "miastem" jest chwalebne Jeruzalem (Ap 21, 1-27), "gtéwna kwatera
Baranka'®, "mieszkanie Boga pomiedzy Jego fudem"s’. Odpowiednio walka
odbywa sie poza granicami miasta. Gniew Bozy odnosi triumf, powodujgc
rozlanie si¢ krwi na wzoér czerwonego soku winogron, wyptywajacego z depta-
nej ttoczni®®,

Hiperboliczny styl tej matafory nie umniejsza jednak rozmiaréw kigski
wrogéw Boga. Symboliczna liczba "tysigc i szeséset stadiéow** oznacza bo-
wiem "Swiatowe rozmiary zagtady"® obejmujgcej wszystkich, ktérzy znajdg sie
poza granicami Bozego mitosierdzia®'. '

b/'Jezioro ogniaisiarki

Apokaliptyczne ‘jezioro ognia i siarki" jest reminiscencjq starotestamen-
talnych obrazéw kary Bozej:

"A wtedy Pan spuscit na Sodome i Gomorg

deszcz siarki i ognia® (Rdz 19, 24)

*Siarka, s6l, spalenizna po catej jego ziemi!

Nie obsiejg jej, nie zakietkuje, nie uroénie na niej ,

zadna roslina, jak w zagtadzie Sodomy, Gomory, Admy i Seboim,

ktére Pan zniszczyt w swoim gniewie i zapalczywosci* (Pwt 29, 22)

*On sprawi, ze wegle ogniste i siarka

beda padaé na grzesznikéw;

wiatr palacy bedzie udziatem ich kielicha" (Ps 11/10/,6)

"Potoki Edomu obrécg sie w smote,

a proch jego w siarke,

ziemia jego stanie sie smotg ptongcy® (1z 34, 9)

*Bo dawno przygotowano Tofet,

ono jest takze dla kréla gotowe,

zostato pogtebione, rozszerzone;

stos wegii i drwa w nim obfituja.

Tchnienie Pana niby potok siarki je rozpali* (Iz 30, 33)

"I zbudowali wyzyne Tofet

w dolinie Ben-Hinnom,

aby pali¢ w ogniu swoich synéw i corki* (Jr 7, 31 i par. 19, 4-6. 11)

*| wymierze im (Gogowi) karg przez zaraze i krew,

i ulewe, i grad (jakby) kamieni. Ogien i siarke zeSle

jak deszcz na niego i na jego wojsko, i na rozliczne ludy,

ktére sg z nim® (Ez 38, 32)

*A gdy wyjda, ujrzg trupy ludzi,

ktorzy sie zbuntowali przeciwko Mnie;

bo robak ich nie zginie,
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i nie zagasnie ich ogien,

i bedg oni odrazg dla wszelkiej istoty zyjacej* (Iz 66, 24)

*Upokdérz bardzo swa dusze,

albowiem karg dla bezboznych ogier i robak" (Syr 7, 17)

"Strumien ognia sig rozlewat i wyptywat od Niego (od tronu Mesjasza) ...

patrzatem, az zabito bestie;

ciato jej ulegto zagtadzie i wydano je na spalenie* (Dn 7, 10.11)

"Biada poganom, ktérzy powstajg przeciw memu narodowi:

Pan Wszechmogacy ich ukarze w dzier sadu,

ze$le w ich ciato ogien i robactwo,

i jecze€ beda w bdlu na wieki* (Jdt 16, 17)

Zestawienie powyzszych obrazéw zgodnie z chronologig warstw utatwia
prze$ledzenie znaczenia poje¢ opisujgcych w Apokalipsie symbol *jeziora
gorejgcego ogniem i siarkg". W nich tez przede wszystkim upatrujemy bez-
posrednie zrédto Janowych metafor.

Po raz pierwszy obraz "ognistego jeziora gorejacego siarkg* pojawia sig
w rozdziale 19, 20. Blizszym kontekstem dla tego wiersza jest pierwszy etap
zwycigskiej walki Chrystusa z Bestig i jej czcicielami (19, 19). Pomijajac sceng
walki Jan przedstawia ukaranie Bestii i towarzyszgcego jej Fatszywego Pro-
roka. Nawigzuje tutaj do danych biblijnych ilustrujgcych "zwycigstwa nad pot-
worami reprezentujgcymi pierwotny chaos lub mocarstwa wrogie wzgledem
ludu Bozego" (por. Ps 74/73, 13n; 89/88, 11; 1z 27, 1; 51, 9)%

*| pochwycono Bestie,

a z nig Fatszywego Proroka,

co czynit wobec niej znaki,

ktérymi zwiddt tych, co wzieli znamie Bestii

i oddawali pokion jej obrazowi.

Oboje zywcem wrzuceni zostali (eblethesan )

do ognistego jeziora, gorejgcego siarkg® (19, 20).

Wystepujacy tutaj czasownik eblethesan to indicativus aoristi passivi,
w znaczeniu aoristi effectivi dla podkreslenia definitywnosci kary potepienia.
Wedtug Allo jest to raczej zagtada niz piektoS®, niemniej rozciggajgca sie na
wiecznosé (por. 20, 10). Za posrednictwem tego terminu Jan pragnie zazna-
czy¢ sam fakt strgcenia do Otchtani. Nie zalezy mu natomiast na podkre$ieniu
czasu jego trwaniai przebiegu. Wobec tego trudno jednoznacznie okresli¢, czy
chodzi tutaj o unicestwienie czy o wieczne trwanie w Otchtani®,

*Jezioro gorejgce siarkg" jest czesto identyfikowane z "Gehenng ognia®
(Mt 5, 22)%, chociaz ten termin nie wystepuje w Apokalipsie®. Autor mégt mie¢
tutaj na mysli starotestamentalne obrazy doliny Ge-Hinnom, ktéra byta
miejscem sktadania ofiar z ludzi (2Krl 16, 3; 23, 20; 1z 30, 33; Jr 7, 31; 19,4-6.11),
a w czasach migdzytestamentalnych stata sig symbolem eschatologicznej
kary (Hen 27, 1n; 34, 1; 56, 3; 90, 26; 4Ezd 7, 36; 2Bar 59, 10; 85, 13)¥.

Okreslenie *jezioro ognia i siarki* mogto sie réwniez zrodzi¢ pod wptywem
koncepciji, ktéra w Morzu Martwym widziata *trwalty symbol kary zestanej na
Sodome" (por. Rdz 19, 28 oraz kk 17, 29)%8, Znajdujgce sie bowiem w poblizu
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Morza Martwego ztoza siarki i gorace Zrédta, nad ktdrymi ciggie unosi sie dym,
dawaty w czasach Chrystusa podstawe do méwienia o ogniu piekielnym®,

W rozdziale 20, 10 podobna kara spotyka diabta, ktéry zwodzi "catg
zamieszkatg ziemig® (12, 9).

"A diabta, ktéry ich zwodszi,

wrzucono do jeziora ognia i siarki,

tam gdzie Bestia i Fatszywy Prorok®".

Uwidacznia sig tutaj identycznos¢ tej kary z zapowiedziang przez Jezusa
karg *wiecznego ognia przygotowanego diabtu i jego aniotom* (Mt 25, 41).
Oznaczaona definitywn g kleske wszystkich sit uosobiajacych w sobie
wszelkie postacie zta. Piekto, ktérego obraz przedstawia w. 10, zostato prze-
widziane nie dla ludzi, lecz dla diabta. Cijednak, ktéry postepuijg za nim, dzielg
z nim takze jego los™.

'l bedg cierpie¢ katusze (basanisthesontai) we dnie i w nocy na wieki
wiekow".

Czasownik basanisthesontai (ind. fut. | pass.) pochodzi od czasownika
basanidzo - torturowaé, dreczy¢, byé nekanym’'. Moze oznaczaé zaréwno
czynno$¢ niedokonang - beda torturowani, jak tez czynnos$¢ dokonang - zaw-
sze sg torturowani, dreczeni’2. Kontekst wskazuje na wigksze prawdopo-
dobienstwo drugiego znaczenia. Zatem zanurzenie w ognistej powodzi trwa
bez konca™.

Nieco trudniej zrozumieé natur¢ samej kary. Poniewaz 'diabet i jego
aniotowie" nie sg bytami materialnymi, lecz duchowymi nie moga odczuwac
fizycznej kary "ognia i siarki". Przypuszcza sig, ze autor pragngt w sposob
obrazowy opisa¢ ostateczne i trwajgce na wieki rozbicie lub nawet unicest-
wienie sit, ktére inspirowaty ludzkosé do zta i sprzeciwu wobec Boga i Jego
Baranka’™.

Po Sadzie Ostatecznym do ‘jeziora ognia' zostang wrzucone jeszcze
*Smieré” i *Otchtai® (20, 14)75 oraz wszyscy, ktorzy nie zostali *zapisani w ksig-
dze zycia' (20, 15).

*A Smier¢ i Otchtarh wrzucono do jeziora ognia.

To jest $mier¢ druga - jezioro ognia.

Jesli si¢ kto$ nie znalazt zapisany w ksiedze zycia,

zostat wrzucony do jeziora ognia* (20, 14-15).

Dla Jana, podobnie jak dla Pawta (1Kor 15, 26.54-55), $mier¢ jest ostat-
nim wrogiem, ktérego pokonanie zniszczy ostatnig przeszkode na drodze do
realizacji "wiecznego Krélestwa Boga'’s.

Wraz ze $miercig zostanie ukarana réwniez jej kraina - Otchtan”’. Po-
niewaz wypetnity juz swoje zadanie i wydaty zmarfych na Sgd nie ma pot-
rzeby, aby diuzej istniaty™. ich ostatecznym przeznaczeniem, jak wskazuje na
to omawiany czasownik - eblethesan (ind. aor. | pass.) jest ‘jezioro ognia®,
w ktérym, - podobnie jak diabet i jego aniotowie: Bestia i Fatszywy Prorok -
beda dreczone na wieki lub catkowicie unicestwione™.

Po zgtadzeniu "Smierci* - ostatniego wroga, pozostaje jedynie majestat
zycia, ktérym jest sam B6g®. Wobec Niego wszyscy czynigcy nieprawos$c:
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*tchérze, niewierni, obmierzli, zabdjcy, rozpustnicy, guslarze, batwochwalcy
i wszyscy kdamcy" (20, 15) - poniewaz sg zaprzeczeniem zycia - muszg odej$é
w ogien wieczny®'. Kara ta jest konsekwencjq ich zycia. Poniewaz w tym zyciu
identyfikujq sie z niszczycielami ziemi: Bestig (13, 5; 14, 9; 19, 20), Nierzadnica
(17, 2), Smokiem (12, 17; 13, 4), w ich bezboznym zadaniu, dlatego na Sadzie
bedg réwniez identyfikowani z nimi w ich przeznaczeniu (14, 10-11)%, ktérym
jest "jezioro ognia®.

Bezpos$rednig inspiracjg wyzej omawianych wierszy (19, 20; 20, 15; 21, 8)
moga by¢ przedstawione w literaturze apokaliptycznej opisy kary potepio-
nych®, Ksigga Henocha opisuje np. ztych, ktérzy w obecnosci wybranych
'palg si¢ jak smota w ogniu i topig jak otébw w wodzie" (48, 9; por. 27, 2.3;
2Bar 30, 4). Podobny obraz znajduje sie w pdzniejszym fragmencie tej samej
Ksiggi, gdzie "apostaci ptong w studni ognia przed oczyma catego Izraela*
(90, 26)%. Trudno dzisiaj ustali¢, w jakiej relacji do wspomnianych miejsc
pozostajg przytoczone teksty od strony redakcji. Niemniej widoczny jest ich
wplyw na obraz wiecznego potepienia jednostek (14, 9-11), ktéry bez
watpienia stanowi uscislenie ogéinego zwrotu - "jezioro ognia".

*A inny aniot, trzeci, przyszed! w $lad za nimi,

moéwigc dono$nym gtosem:

*Jesli kto wielbi Bestig i obraz jej,

i bierze sobie jej znamie na czolo lub reke,

ten rowniez bedzie pi¢ wino zapalczywosci Boga

przygotowane, nierozcienczone, w kielichu Jego gniewvu;

i bedzie katowany (basanisthesetai) ogniem i siarkg

wobec $wigtych aniotéw i wobec Baranka* (14, 9-10).

Ta scena znajduje sie w opisie zapowiedzi godziny Sgdu Ostatecznego
i jest jego konsekwencja. Autor ostrzega w niej przed karg potepienia, ktéra
spotka wszystkich czcicieli Besti, poniewaz zdradzili Boga i Jego
Pomazarca, a takze siebie jako istote stworzong na podobieristwo Boze (por.
Rdz 1, 26)®. Spotka ich zato gniew Boga i wieczne meki w ogniu i siarce. Bozy
gniew jest tutaj symbolizowany przez kielich wypetniony "winem zapalczywo$-
ci. W Starym Testamencie kielich oznaczat los cztowieka i jego ostateczng re-
alizacje (por. Ps 16/15/, 5; 116/115/, 13). W tym znaczeniu méwi si¢ o "pucha-
rze' lub ‘kubku Bozego gniewu* (Ps 75/74/,9; lz 51, 17.22; Jr 25, 15-29;
Lm 4, 21) rozumianym w sensie decyzji Bozej kary®. Jej owocem jest $mier¢
(1Sm 6, 19) i wszystko co jej towarzyszy (Lb 12, 9n; 17, 11; 2Sm 24, 13nn).

W ten sposéb Sprawiedliwy Bog odpowiada cztowiekowi na jego twardg
i zuchwalga odmowe przyjecia Bozej mitosci®’. Wystepujace tutaj terminy:
kekerasmenos i akratos nawigzujg do starozytnego zwyczaju mieszania na
ucztach wina z wodg oraz przyprawiania go ziolami w celu ztagodzenia jego
upajajgcej wtasciwosci (por. Ps Sal 8, 15)%, Autor chce przez to powiedzied, ze
'wino Bozego gniewu®, ktére majg pi¢ czciciele Bestii, nie bedzie juz ztago-
dzone przez Boze mitosierdzie i taske®. Jego owocem bedg wieczne
tortury w "ogniu i siarce*. Na wieczne trwanie tej kary wskazuje analizowany
wyzej czasownik basanisthesesthai - by¢ torturowanym oraz tre$¢ wiersza 11.
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*Dym ich katuszy wznosi sig¢ zawsze i na zawsze

i nie majg spoczynku we dnie i w nocy” (14, 11).

*Bez nadziei na usprawiedliwienie i uniewinnienie ptacg oni wieczng cene
za wybranie zfa, zamiast sprawiedliwo$ci*®. Przypomina to obraz cierpigcego
w Otchiani bogacza z przypowiesci Jezusowej (kk 16, 19-31; por. Mt 25, 26;
Mk 9, 48). Ukaranie ogniem i siarkg stanowi tutaj wyrazne nawigzanie do
wczesniej analizowanych obrazéw kary symbolizowanej przez *jezioro ognia
i siarki®,

Katusze potgpionych maja miejsce "wobec $wietych aniotéw i wobec
Baranka". Ten obraz znany jest juz w literaturze apokaliptycznej. Méwig o tym
przytoczone wyzej fragmenty Ksiegi Henocha (48, 9; 90, 26) oraz 4 Ksiega
Ezdrasza, w ktorej cierpienie potepionych spotegowane jest widokiem bio-
gostawienistwa sprawiedliwych (por. 7, 35-38). J.T. Beckwith méwi, ze *wzrok
Baranka bedzie dla potepionych najdotkliwszym elementem bélu, poniewaz
jako czciciele Bestii potaczyli sig¢ z nig w wojnie przeciw Barankowi'®'. Ich
obecnos$é przed Barankiem nie oznacza bowiem uszcze$liwiajacego pobytu
w niebie, lecz 1¢k i trw o ge wyrazong symbolem tortur w ogniu i siarce®2,

c/Pozbawienie udziatu 'w drzewie zyciaiwMie$
cie Swigtym"

Kolejnym obrazem potepienia w Apokalipsie jest pozbawienie "udziatu
w drzewie zycia i w Miescie Swietym* (21, 27; 22, 15.19). Po raz pierwszy zostat
on przedstawiony za posrednictwem znanego Janowi z mowy potocznej idio-
mu: *ou me eiselthe eis auten pan koinon - nic nieczystego do niego nie wej-
dzie" (21, 27)%. Jan nie wymienia tutaj katalogu przestepstw (jak w 21, 8), za
ktére grozi potgpienie w "jeziorze ognia i siarki®, lecz méwi ogodinie o nie-
czystosci oraz o popetniajgcych "ohyde i ktamstwo". Terminy: koinos, to bde-
lygma, to pseudos, zgodnie ze swym biblijnym znaczeniem, okre$lajg
wykroczenia przeciw porzagdkowi moralnemu. Wszyscy oni jako *czynigcy nie-
prawos$¢" nie wejdg do niebiarskiego miasta - Jeruzalem (por. 1z 35, 8; 52, 1;
Ez 44, 9), ktérego sugestywny obraz zostat przedstawiony w ww. 9-26, lecz
wejdg tam jedynie "zapisani w ksigdze zycia Baranka'.

Drugi raz obraz odrzucenia przedstawiony jest w rozdziale 22, 15. Jan
stwierdza tam, ze "psy, guslarze, rozpustnicy, zabdjcy, batwochwalcy i kazdy,
kto ktamstwo kocha i nim zyje* nie odziedziczg *wtadzy nad drzewem zycia"
i nie "wejdg do Miasta* (por. 22, 14).

Pierwszy z wymienionych epitetéw: "psy - hoi kynes* Caird uwaza za
pogardiiwe pojecie okreslajgce pogan, ktérzy dopuszczali sie zta, morderstw
i nierzgdu (Mt 7, 6; Mk 7, 27)%. Jednakze w kontekécie méwigcym o pow-
szechno$ci Kosciota to znaczenie, jak réwniez Pawtowe okre$lenie zwo-
lennikow judaizmu (Flp 3, 2) nie ma uzasadnienia®. Na podstawie analogii do
Pwt 23, 18n niektérzy méwig o mezczyznach uprawiajgcych nierzad sakralny®.
To wyttumaczenie rowniez nie jest przekonywajgce, poniewaz ten rodzaj
nieprawos$ci wspomniany zostat w okresleniu: hoi pornoi - rozpustnicy. By¢
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moze autor matutajnamys$li apostatoéw, kidrzy "jak psy powrécili do
swoich wymiotéw* (2P 2, 22)%7.

Mocniejszg wymowe niz "wszyscy ktamcy” z 21, 8 i *czynigcy ktamstwo*
z 21, 27 ma w tym wierszu ogdine okreslenie: "pas filon kai poinon pseudos -
wszyscy mitujgcy i czyniacy ktamstwo*®e, Méwi bowiem o cztowieku mitujgcym
ktamstwo, ktére staje sie jego druga naturg i wyraza sie w fanatycznej nie-
nawisci prawdy. To natomiast wskazuje na jego pokrewienstwo z szatanem -
‘ojcem ktamstwa" (J 8, 44). Dlatego "nie zbliza sig¢ (on) do $wiatta, aby nie
potepiono jego uczynkéw® (J 3, 20)%.

Wszyscy dopuszczajacy sie wymienionych tutaj nieprawosci bedg wyrzu-
ceni'na zewnatrz" wspomnianego wyzej *Miasta". Przyimek ekso -poza,
na zewnatrz, podobnie jak wystepujgcy u Mateusza synonimiczny termin: to
eksoteron - na zewnatrz (8, 12; 22, 13; 25, 30), jest uzyty w tym wierszu w zna-
czeniu eschatologicznym'®. Nie oznacza jednak jakiego$§ wiecznego dualiz-
mu: na zewnatrz - wewnatrz przemienionego $wiata (por. 21, 1), lecz wie-
czne odrzucenie tych, ktérzy zostang wrzuceni do *jeziora ognia i siarki®
(20, 15; 21, 8). Ono za$ znajduje sie poza (ekso) "nowa ziemig", gdzie nie ro$nie
*drzewo zycia' - symbol rajskiej nieSmiertelnosci’®'. Tutaj tez deptana jest
‘ttocznia Bozego gniewu® (14, 20).

Pozbawienie *udziatu w drzewie zycia i w Miescie Swigtym* bezposrednio
jest przedstawione w rozdziale 22, 19.

*A jesliby kto$ odjat co ze stéw ksiegi tego proroctwa,

to B6g odejmie jego udziat w drzewie zycia

i w Miescie Swigtym - ktdre s opisane w tej ksigdze".

Wiersz ten stanowi ostrzezenie'®? skierowane pod adresem wierzgcych'®,
badz fatszerzy tekstu'™, aby niczego w nim nie zmieniali. Jan postuguje sie
tutaj znang powszechnie formutg kanonizacyjng opierajacg si¢ na tekscie
z Pwt 4, 2: "Nic nie dodacie do tego, co ja wam nakazuje i nic z tego nie
odejmiecie, zachowujgc rozkazy Pana Boga waszego, ktére na was naktadam*
(por. Pwt 13, 1). Wypowiedziane przez Jana przeklefistwo ma znaczenie
eschatologiczne. Chociaz chciat on przede wszystkim przestrzec przed
pochopng interpretacia tekstu'®, to jednak gtebszy sens tego zwrotu wskazuje
na ostateczne konsekwencje tej grozby realizujgce si¢ wyrokiem defini-
tywnego odrzucenia % Sankcjonuje to prawo *Ten, ktéry o tym
Swiadczyt® - Jezus Chrystus.

d/Symbol drugiej smierc#

Wyrazenie "druga $mieré - deuteros thanatos * w Nowym Testamencie
wystepuje tylko w Apokalipsie (2, 11; 20, 6.14; 21, 8)'%.

2, 1

*Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow.

2wyciezcy $mieré druga na pewno nie wyrzadzi szkody".

20,6

‘Btogostawiony i Swiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu:
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nad tymi niemawtadzy $mier¢ druga"

20, 14

*A Smieré i Otchtarh wrzucono do jeziora ognia.

Tojest $mier¢ druga -jezioro ognia".

21,8

"A dla tch6rzéw, niewiernych, obmierztych, zabojcéw, rozpustnikéw, gus-

larzy, batwochwalcdw i wszelakich ktamcow: udziat w jeziorze gorejg-
cym ogniem i siarkg. To jest §mieré druga™.

McNamara szukajgc zrédet dia tego okreslenia znajduje je w aramejskich
Targumach'®, ktére bez watpienia wywieraly znaczny wplyw na myslenie
i sposéb interpretacji Pisma $wigtego. Byly one bowiem ustnymi ttumacze-
niami Tory i Prorokéw podczas nabozenstw synagogalnych, w ktérych do roku
70 po Chr. brali takze udziat chrze$cijanie'®.

Wsréd Targumoéw zawierajgcych pojecie: "druga $mieré" mozemy wymie-
nié Targum do Pwt 33, 6; do 1z 22, 14; 65, 6.15; oraz do Jr 51, 39.57. Targum
do Iz 65, 5n interpretujac los batwochwalcéw stwierdza, ze *ich kara bedzie
przebywanie w Gehennie, gdzie ogien ptonie caly dzien*® i konkluduje: *Pod-
dam ich cialo drugiej $mierci*'*°, Zatem *Gehenna" i *druga $mieré* s3 tutaj
synonimami tej samej rzeczywisto$ci - potepienia. Podobnie Targum do
Jr 51, 39.57, komentujgc wyrazenie: "zapadng w wieczny sen, tak ze si¢ nie
zbudzg', przytacza sformutowanie: "Umrg druga $miercig i nie bedg wiecej zyé
w przysztym $wiecie"''. Moze to oznacza¢ wykluczenie mieszkancéw Ba-
bilonu ze zmartwychwstania''2,

Pierwszy z przytoczonych wyzej tekstéw Apokalipsy stanowi konkiuzje
listu do Kosciota w Smyrnie (2, 8-11). "Zwyciezca" (ho nikon) symbolizuje
wszystkich wiernych Chrystusowi meczennikéw. Przez analogie potgpionymi
mozemy nazwaé wszystkich, ktérzy zdradzili Chrystusa podczas przeslado-
wan. W tym wierszu Jan pragnie uspokoi¢ chrzescijan Smyrny przed zbli-
zajacymi sie prze$ladowaniami. Smieré pierwsza, ktéra one niosg, jest
oczywistym prawem natury i niszczy tylko ciato, podczas gdy "druga $mier¢*
jest o wiele okropniejsza, poniewaz oznacza *zatracenie duszy i ciata w piek-
le* (Mt 10, 28)'2,

Paralelny tekst spotykamy w warstwie zrédta Q: *Nie bojcie sie tych, ktérzy
zabijajq ciato, a potem nic wigcej uczynié¢ nie moga. Pokazg wam kogo macie
si¢ obawiaé: bdjcie sie Tego, ktéry po zabiciu ma moc wtraci¢ do piekta"
(kk 12, 4n). "Moc wtrgcenia do piekta® jest boskg prerogatywag Chrystusa (por.
J 5,22.27), ktéry objawia sie Smyrnericzykom jako "poczatek i koniec* zycia (ho
protos kai ho eschatos -2, 8)''*. Jego Zmartwychwstanie jest dia nich "porgkg
débr przysztych* (Hbr 11, 1), do ktérych nalezy obiecany przez Niego - "wie-
niec zycia" (w. 10) jako przeciwienistwo “drugiej $mierci*.

Nowy element pojawia si¢ w rozdziale 20, 6. "‘Druga $mier¢" jest tutaj
przeciwstawiona “pierwszemu zmartwychwstaniu - he anastasis he prote
Oznacza ono zycie taski''s, ktére juz teraz jest udziatem wszystkich wymie-
nionych w w. 4%, S3 oni btogostawieni i $wieci. Dlatego nad nimi "nie ma
wladzy $mieré druga’, poniewaz oznaczajgc stan ostatecznego pote-
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pienia"' spotka ona wszystkich dopuszczajgcych sie w tym zyciu
nieprawosci''e,

Dwa razy "druga $mier¢* jest utozsamiona z obrazem potgpienia w "je-
ziorze ognia i siarki® (20, 14; 21, 8). Wedtug Mounce'a *druga $mieré* z w. 14
jest przeznaczeniem tych, ktérzy po zmartwychwstaniu na Sad, *wracajg do
Smierci i kary"''. Ukazana tutaj ostateczna kleska upersonifikowanych mocy
Szatana oznacza pozostawienie do dyspozycji Boga wtadzy nad cztowiekiem.
Tylko On ma bowiem p raw o wydania sadu o "drugiej $mierci*'?. Podlegaja
jej wszyscy dopuszczajgcy sie wymienionych w w. 21, 8 nieprawos$ci: "tchérze*
- poniewaz w czasie przesladowan nie umieli wytrwaé przy Chrystusie; *nie-
wierni* - poniewaz nie uwierzyli w Chrystusa (14, 12), albo sami byli niegod-
ni zaufania; "obmierzli*, *zabéjcy*, *rozpustnicy®, "guslarze®, "batwochwalcy"
i *wszyscy ktamcy" - poniewaz zbeszczescili siebie przez batwochwalstwo ub
moraing nieczystosé'?'. Oni wszyscy stojg w przeciwienstwie do *Zwyciezcy"
z w. 7. Ten antytetyczny obraz ukazuje, ze czynigcy nieprawo$¢ nie odzie-
dziczg darmo ofiarowanej Swigtym *wody zycia', lecz zostang przeznaczeni na
*wieczng zagtade" (eis olethron aionion - 2Tes 1, 9) w "jeziorze gorejgcym
ogniem i siarkg".

5. ZAKONCZENIE

Omoéwione w tym artykule teksty biblijne pozwalajg z catg pewnoscig
powiedziet, ze istote potepienia stanowi samozawinione przez cztowieka
zamknigcie sig na mitos¢ Boga objawiajaca sie w Jego mitosierdziu. Wigze sig
to z darowanym cztowiekowi prawem do woinego samostanowienia o swojej
przyszitosci.

Dlatego uzasadnione jest twierdzenie, ze piekto zaczyna sig dla cztowieka
juz tu na ziemi, gdy $wiadomie niszczy w sobie obraz Bozy zamykajgc sie na
Bozg obecnosé (por. J 3, 18)'?2. Wedtug danych Apokalipsy ostateczng
konsekwencjg takiego postepowania jest symboliczny stan *drugiej $mierci®
(por. 2, 11; 20, 6.14; 21, 8) jako wyrok Sadu Ostatecznego (por. 20, 11-15;
Mt 25, 31-46) realizujgcy sie cierpieniem "katuszy na wieki wiekéw* (14, 11)
w ‘jeziorze ognia i siarki* (por. Ap 19, 20; 20, 10.14-15; 21, 8) "wobec $wigtych
aniotéw i wobec Baranka" (14, 10).

Jezyk metaforyczny tych obrazéw uniemozliwia okreslenie natury cier-
pien. Mozna jedynie przez analogie do doczesnego zycia uwazaé je za
wiecznie odczuwang przez potepionych niemozliwo$¢ zaspokojenia prag-
nienia, mitosci mimo blisko$ci Majestatu samego Boga, co czyni tg¢ karg
jeszcze okropniejszg (por. kk 16,19-26). Tak rozumianakara wiecznego
potepienia maw kerygmacie Apokalipsy szczegdine miejsce i
uzasadnienie.

Autor nie chce bowiem zaspokoi¢ ciekawosci adresatéw przez podanie
jednoznacznych informacji na temat po$miertnego losu potepionych, ile raczej
pragnie wezwa¢ ich do opamigtania sig i nawrécenia, aby przez to zblizyli sig
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do zbawienia w Bogu. Dlatego nalezy pamietaé, ze *jezeli Chrystus moéwi (...)
o mozliwosci zatraty cztowieka na skutek odrzucenia mitosci, to nie dlatego, ze
to sie musi staé, lecz jedynie dlatego, zeby do tego nie doszto (...) sam
wszystko zrobit, aby jej mozna byto unikngé*'%,

PRZYPISY

1. Niniejszy artykut jest czeécig pracy magisterskiej napisanej na seminarium z teologii
biblijnej pod kierunkiem O. prof. dra hab. Augustyna Jankowskiego w roku 1986 na temat:
Rekapitulacja danych Objawienia na temat losu potgpionych w Apokalipsie $w. Jana. Maszynopis
znajduje sie w archiwum PAT w Krakowie.

2.Por.X. Léon-Dufour, Smieré, SNT, s. 603.

3. Por. Billerbeck |, s. 523.

4.Por.J. Jeremias, kleis, TWNT lll, s. 745.

§. Por. P. E. - B. All o, Saint Jean 'Apocalypse, Paris 1921, s. 14, W. J. Harrington,
Understanding the Apokalypse , Washington-Cleveland (1969}, s. 80.

6.A. Jankows ki, Apokalipsa éw. Jana. Wstep - Przektad - Komentarz, Poznar 1959,
s. 145,

7. Por. T. H oltz, Die Christologie der Apokalypse des Johannes, Berlin 1962, s. 85,

8.Por.J. Jeremias, hades, TWNT |, 5. 150; te g o2, kleis, TWNT lil, 5. 746 oraz P. S.
Minear,/saw anew Earth, Washington-Cleveland 1968, s. 174. 179,

9. Por. P. Allio, tamze oraz F. L a g e, Zstgpienie do piekiet w egzegezie wspéiczesnej.
Communio 1/1985/ s. 26 - 39.

- 10.J.M. Fenasse, J. Guillet, Piekfa- piekfo, STB, s. 660.

11. Por. E. S ¢ hick, Die Apokalypse, Patmos (1971), s. 38; G. B. C aird, A Commentary
on the Revelation of St. John the Divine, London (1977%), s. 26.

12.Por. A. Wike nhaus er, Die Offenbarung des Johannes, Regensburg 1959, s. 77;
J. Jeremias, TWNT I, s.746; G. E. L add, ACommentary on the Revelation of John, Michigan
19792, 5. 34.

13.Por. E. Schick, tamze, s. 38.

14.Por. X. Léon-D ufour Smieré, SNT, s. 605,

15.Por. J. Bonsirven, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus-Christ, Paris
1934, |, s. 470n.

16.Por.J.T. Forestell, Christian Revelation and the Resurrection of the Wicked, CBQ
19/1957/ s. 181.

17. Tamze, s. 183. W petni ukazuje si¢ ten termin - anastasis, ktéry tylko trzy razy pojawia sig
w Znaczeniu powszechnego zmartwychwstania (kk 14, 14; J 5, 29; Dz 24, 15). W pozostatych
miejscach jest technicznym terminem stuzgcym do okreslenia zmartwychwstania zmartych
w Chrystusie.

18. Por. W. J. Harringto n, Understanding..., dz.cyt., s. 159.

19. Por. A. Jankows ki, Apokalipsa..., dz.cyt., s. 203.

20. Na ten temat artykut w mojej pracy magisterskiej pt.: Los czlowieka po $mierci w $wietle
wiary hebrajczykdéw w Zycie pozagrobowe, dz.cyt., s. 12 - 21.

21.Por. A. Jankowski tamze,s. 271; orazW. J. Harringto n, tamze, s. 160. 243;
R. H. Mo un ¢ e, The Book of Revelation, (Jefferson 19833, s. 365. Innego zdania jestJ. M a s-
syngberde Ford,Revelation, Garden City-New York 1975, s. 181, ktéra twierdzi, ze ten zwrot
oznacza wszystkie uwarunkowania natury czlowieka.

22. Por.W.J. Harrington, tamze, s. 242.

38



23. Omawiane wiersze powtarzajg sie na skutek redaktorskiej zszywki dwéch tekstéw Apoka-
lipsy. Powszechnie przyjmuje si¢ bowiem za M. - E. Boismard'em, ze Ksigga Apokalipsy jest
Zestawem trzech tekstéw, z ktérych dwa pierwsze sg bardzo czesto paralelne w treéci, a trzeci
zawiera tylko Prolog i Listy "do siedmiu Kosciotéw Azji* (1 - 3). Tekst |l jest wezeéniejszy od tekstu
I. Datuje sig go na lata rzgdéw Nerona (64 - 68), podczas gdy tekst | na lata po zburzeniu $wigtyni
(70 - 96). Zob. L'Apokalypse ou les Apocalypses de saint Jean, RB 56/1949/ s. 507 - 541; Notes sur
lApocalypse, RB 59/1951/ s. 161 - 181. Na temat tej hipotezy pisze A. Jan kow sk i, Apokalipsa...,
dz.cyt., s. 57 - 63 przedstawiajgc takze tabele miejsc nalezacych do | i Il tekstu. Naszg analizg
rozpoczynamy od w. 13, poniewaz opisuje wozeéniejszg sytuacje, ktérej konsekwencjg jest obraz
Saduzw. 12.

24.Por. H. Bietenhard, Theologisches Begriffsiexikon zum NT, Wuppertal 1965, Il,
s. 712.

25. Ten poglad podzielajg: G.B. Caird, ACommentary..., dz.cyt, s.260;W.J. Har-
rington, tamze, s. 244.

26. Por. A. Jankows ki tamze, s. 271.

27. A Commentary on the Revelation of John, dz.cyt., s. 273.

28. Por. P. All o, tamze, s. 304.

29. Zob. Billerbeck Ill, s. 840; J.Bon s irven, LeJudaisme..., dz.cyt., |, s. 496n.

30. Przekonywajgco na ten temat pisze G. M arte | e t, Odnalei¢ zycie pozagrobowe.
Chrystologia rzeczy ostatecznych, Krakéw (1987), s. 162: "To ostateczne objawienie zmar-
twychwstatego Chrystusa nie moze byé oddzielone ani od sgdu ostatecznego, ani od radykalnego
odnowienia $wata, co znéw z kolei wymaga zmartwychwstania ludzi..."

31.Por. G.B. Caird, tamze, s. 285.

32.Por.G. Martelet, tamze, s. 178- 188.

Por. J. Corbon, Kary, STB, s. 370.

. Tamze, s. 183, 185.

. Tamze. Podkre$lenie piszgcego.

Por. G.B. Caird, tamze, s. 49.

Por. A. Jankowski, Ap J, s. 158.

. Tamze.

. Tamze oraz C. K o p p, Lexikon fir Theologie und Kirche, Freiburg 1958, Il, s. 738.
Por. C. Ko p p, tamze.

.Por.G.B. Caird, tamze, s. 49.

42. Tamze oraz W. J. Harrin gt o n, Understanding... dz.cyt., s. 95; K. Barth, Die
kirchliche Dogmatik, Ztirich 1951 - 1965, 11 2, s. 15.

43. Por. G. Bornk amm, lenos, hypolenion, TWNT IV, s. 261.

44.Por. X. Léon-Dufour, Zniwo, SNT, s. 709.

45, Por. R.H. Mounce, The Book..., dz.cyt., s. 281.

46. Por. M. Ris si, Was istund was geschehen soll danach, w: Die Zeit - und Geschichtsauf-
fassung der Offenbarung des Johannes, Zurich-Stuttgart 1965, s. 16. Innego zdania jestG. B
Caird, tamzes. 192 - 194, ktéry uwaza, ze Jan przez winobranie i zbiér zbéz rozumie meczefistwo
stug Bozych.

47. Teksty paraielne o aniotach kary i potepienia spotykamy u Hen 53, 3-5; 56, 1.

48.R. H. M ounc e, tamze, s. 282.

49. Tamze oraz P.E. - B. All o, famze, s. 281.

50.A. Jankowski, ApJ, s. 229.

51.Por. R.H. Mo un ce, tamze.

§2.Por.A. Jankowski, tamze.

53. Por. P. E.- B. All o, tamzs, s. 226.

54. Por. G.B. Caird, ACommentary..., dz.cyt., s. 192n.

55.Por. P.E.-B. Allo, tamze, s.225;A. Jankowski,tamze, s.230; E. Lohse, Die
Offenbarung des Johannes, Gottingen 1960, s. 79; R. H. M o u n c e, The Book..., dz.cyt., s. 282.

56. P. Alio, tamze.

57.G. E. Ladd, ACommentary..., dz.cyt., s. 201n.

2888I8GEY

39



58. Por. R. H. Mo un c e, tamze.

59. Egzegeci réznie wyjaéniajg znaczenie tej cyfry. Zwolennicy dostownej interpretaciji
utozsamiajg jg z geograficznymi wymiarami Palestyny. 1600 stadiéw to ok. 307 km. Jest to przy-
blizona dtugoéé Palestyny. ich zdaniem 1600 stadiéw jest réwnowaznikiem zwrotu *od Dan do
Beer-Szeby" (por. 1 Sm 3, 20). Inni poszukujg sensu symbolicznego zgodnie z gatunkiem lite-
rackim catej Ksiegi. Podajg oni dwa rozwigzania: 1. 1600 stadiéw to kwadrat $wigtej liczby 40
ukazujgey wielkoéé klgski wrogéw Boga (Allo, s. 225) lub Jego éwigtosé (Jankowski, s. 230). 2.
Cyfre 4 - symbol kosmosu (4 strony $wiata, 4 wiatry) podnosi sig do kwadratu, a nastppnie mnozy
przez czynnik mnogoéci - 100 (Jankowski, tamze) lub kwadrat liczby 10 oznaczajgcej petnig
(Mounce, s. 283). Sg to rozmiary zagtady wrogéw Boga: *Cata ziemia bedzie zalana krwig, kiedy
Baranek powstanie z Syjonu® (Allo, tamze). Jeszcze inne rozwigzanie podaje Caird (195). Mia-
nowicie uwaza, Zze 1600 stadidw oznacza kwadrat dowolinej liczby symbolizujgcej liczbg me-
czennikéw lub ogrom meczenstwa. W Apokalipsie tg liczbg jest 144 tysigce, a wigc liczba 12
podniesiona do kwadratu i pomnozona przez tysigc (mnéstwo). Oznacza ona poddanych
Pana (7, 4; 14, 1) i rozmiary Miasta Swistego (21, 16-17). Powyzsza interpretacja nie tylko nie
wyjaénia znaczenia omawianej liczby, lecz réwniez jest wymownym przyktadem naciggnigcia
rozwigzania do wiasnej koncepciji bez liczenia si¢ z zasadami interpretacji Pisma éwigtego.

60.A. Jank ows ki, Apokalipsa..., dz.cyt., s. 230.

61.Por. R.H. Mo unc e, tamze, s. 283.

62.A. Jankowski, tamze, s. 264.

63. Por. Saint Jean I'Apocalypse, dz. cyt., s. 281n.

64.Por.J. H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary of the Greck Testament, London
1963, s. 102.

65. Por. G.E. Ladd, ACommentary..., dz.cyt., s. 258,

66. Por. R. Morgenth aler, Statistik des neutestamentiichen Worltschatzes, Ziirich-
Frankfurt am Main 1958, s. 84.

67. Por. G.E. L ad d, tamze.

68.X. Léon-Dufo ur Morze ognia, SNT, s. 407.

69.Por. F. Gryglewicz Listy Katolickie. Wstgp-Przektad-Komentarz, Poznari 1959,
s. 485.

70. Por. G. E. L ad d, tamZe, s. 270.

71.Por. Z. Abramowiczdwn a, (red), Sfownik grecko - polski, Warszawa 1958-1965,
|, s. 418.

72.Por. J.H. Moulton, G. Milligan, The Vocabulary..., dz.cyt., s. 104,

73. Por.W.J. Harrington, Understanding..., dz.cyt., s. 239.

74, Tamze oraz P. Allo, tamZe, s. 290; G. E. L a d d, tamize, s. 270.

75. Personifikacje *Smierci* i *Otchani’ spotykamy takze w literaturze judaistycznej. Zob.
Billerbeck lil, s. 840.

76. Por. G. B. C aird, ACommentary..., dz.cyt., s. 260. Obraz “zniszczenia" $mierci zostat
zaczerpniety z Ksiegi Izajasza (25, 8; por. 4 Ezd 7, 31).

77. Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz.cyt., s. 272.

78.Por.W. J. Harrington, tamze, s. 244.

79. Tamze oraz G. E. L a d d, tamZe, s. 274, R. Mo unc e, The Book..., dz.cyt., s. 367.

80. Por. H. Lilje, Das letzte Buch der Bibel, Hamburg 19657, s. 273.

81. Protestantcy egzegeci interpretuja Ap 20, 15 w duchu gloszonej przez M. Lutra zasady
o usprawiedliwieniu z wiary (sola fides). Twierdzg mianowicie, Ze w. 15 potwierdza te zasade. Nie
ci bowiem, ktérych czyny zapisano w "ksiggach® (w. 12) beda zbawieni, ale tylko ci, ktérych imig
znajduje sig w *ksigdze Zycia®. To za$ jest dzietem wiary w Chrystusa. Zob. G. E. L a d d, tamZe,
s.274; Ch. Briitsch, Die Offenbarung Jezu Christi Johannes-Apokalypse, Zurich 1970, |,
s. 384n. Wiersz 15 w swojej treéci jest jednak identyczny 2 21, 8, w ktérym Jan wymienia wszystkich
majgcych *udziat w jeziorze gorejgcym ogniem i siarka". Identycznoé¢ kary w obu wierszach zak-
tada réwniez ich synonimicznos$é. Zatem nie zapisanymi w "ksigdze Zycia" s wszyscy wymienieni
ww. 8, ktérzy swoimi czynami zastuzyli sobie na karg wiecznego potgpienia, jak stwierdza 20, 12.

82.Por. G.B. C aird, tamze, s. 267.

40



83. Por. Billerbeck IV, s. 823,

84.Cyt.zaR. H. Mo u n ¢ e, The Book..., dz.cyt., s. 367.

85. Por. E. S chick, Die Apokalypse, dz.cyt., s. 161,

86.Por.J. Massyngberde F ord, Revelation, dz.cyt., s. 248.

87.Por.R.H. Mounc e, tamze, s. 275.

88. Tamie oraz E. L o h m e y e r, Die Offenbarung des Johannes, Tubingen 1953, s. 125;
R.H. Mounc e, tamze.

89. Por. R. Mo unc e, tamze.

90. Tamze, s. 276,

91. The Apocalypse of John. Studies in Introduction with a Critical and Exegetical Commen-
tary, New York 1967, s. 659.

92. Por. G.B. Caird, ACommentary..., dz.cyt., s. 187.

93. Por. G. E. Ladd, ACommentary..., dz.cyt., s. 285.

94. A Commentary on the Apocalypse of St. John, dz.cyt., s. 285.

95. Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz.cyt.,s. 288, E. Loh mey er, Die Offenbarung...,
dz.cyt., s. 180.

96. Por. A. Jankowski, tamze.

97. Por. P. All o, Saint Jean..., dz.cyt., s. 332.

98. Ttumaczenie wiasne.

99. Por. W. J. Harrington, Understanding..., dz.cyt., s. 270.

100. Zob. Rozwazanie na ten temat w Il rozdziale mojej pracy magisterskiej pt.: Los
cziowieka..., dz.cyt., s. 76n.

101. Por. H.Langenberg, Schiiissel zum Verstdndnis der Apokalypse, Metzingen, II,
s. 90.

102. Dotgozanie tego rodzaju ostrzezeri przez autoréw tekstéw objawionych bylo w sta-
roZytnoéci powszechnie praktykowane. Autor Listu do Arysteasza wspominajgc powstanie LXX
stwierdza, ze "ktokolwiek dopuséci sig jakiejs zmiany w tekscie, bedzie przeklety* (List Arysteasza
311 - cyt. za G. B. Caird, s. 287). Podobnie: Hen 104, 10; Hen Stow 48, 7-8. s. 74n.

103. Por. G. E. L a d d, tamze, s. 295.

104. Por. S. Bartin a, La sagrada Escritura. Apocalipsis de San Juan, Madrid 1962, s. 840.

105. Por. G.E. La dd, tamze.

106. Por. P. Allo, tamze, s. 333.

107. Por. W.F.Moulton, A S. G e den, AConcordance to the Greek Testament,
Edinburgh 10634, s. 437.

108, Por. M. McN a m ar a, The New Testament and the Palestinian Targum to the Pentateuch,
Rom 1966, s. 118nn. Jeséli to pojecie jest tworem chrzeécijafiskim to jego inspiracjg mogio byé sy-
nonimiczne pojecie z 2 Tes 1, 9: olethron aionion.

109. Por. J. H o mer s k i, Targumy aramejskie, w: Wstep ogéiny do Pisma éwigtego, pod
red. J. Homerskiego, Poznai-Warszawa 1973, s. 59 - 61,

110. Cyt. zaW. J. Harrin gto n, Understanding..., dz.cyt., s. 244.

111, Tamze, s. 36.

112. P.S. Minear, | sawa new Eart, dz.cyt., s. 173 pisze, ze Babilon w Apokalipsie jest
kategorig uniwersalng w przestrzeni i czasie, ktéra ukazuje narastajgce w kazdym spoteczeristwie
pragnienie wladzy.

113. Por. A. Jan ko ws ki, Apokalipsa..., dz.cyt. s. 150.

114. Por. P. All o, tamze, s. 26.

115. Por. A. Jan kowski, tamze, s, 268.

116. Por. G.B. Caird, ACommentary..., dz.cyt., s. 255.

117.Por. W. J. Harrington, tamze, s. 36.

118. Por. P. All o, tamze, s. 287.

119. The Book of Revelation, dz.cyt., s. 367.

120.Por. P.S. Mine ar, /saw a new Eart, dz.cyt., s. 174n.

121.Por. W. J. Harrington,tamze,s. 254;G. E. Ladd, A Commentary..., dz.cyt.,
s. 279.

41



122. Por. J. B uxak ow sk i, Antropologia nadprzyrodzona. Wiecznosé i cztowiek, Pelplin
1983, II, s. 204n.
123. G. M artelet, Odnaleié Zycie..., dz.cyt., s. 187.

Summary

DESTINY OF THE DAMNED ACCORDING TO THE APOCALYPSE OF ST. JOHN

The problem of existence of eternal damnation and its nature in the context of eschatological
expectations and Christ's last coming (parusi/a) finds its peculiar expalantion and recapitulation in
the Apocalypse of St. John.

Semantic analisis of the revealed data, included in the Book of Revelation, allow with a whole
certainty to claim that the nature of damnation consists in mans selfcommitted rejection of God's
love being revealed in His merciful action. This is closely connected with, also received, human
right to decide freely upon his future,

Therefore true is the Biblical expression that for a man hell may begin already on earth
when he consciously destroyw in himself God's image by being closed for the presence of God
(cf. J 3, 18).

According to the Apocalypse such conduct results in a symbolically expressed by the
Evangelist the so called "second death® (cf. Ap 2, 11; 20, 6.14; 21, 8) as a sentence of the Last
Judgment (cf. Ap 20, 11-15; Mt 25, 31-46) which means suffering “torture for timeless ages*
(Ap 14, 11) in “the lake of fire and sulphur (cf. Ap 19, 20; 20, 10.14-15; 21, 8) "in the presence of the
holy angels and of the Lamb" {Ap 14, 10).

Metaphorical language of these images unables to define precisely the nature of tortures. It is
mere analogy that permits us to consider them as endlessly suffered inability to satisfy the desire of
love in spite of the nearness of God's Majesty (cf. kk 16, 19-26). This makes the punishment even
more cruel.

The eternal panishment understood in this sense has its specific role and importance in the
Apocalyptic kerygma. Namely, it is to evoke reflection upon oneseif and conversion in order to

obtain salvation in God.



