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MARIOLOGIA MLODZIEZY

Zdaniem wielu teologow wsrdd wspotczesnej mlodziezy zauwazy¢ mozna
dwie charakterystyczne postawy w odniesieniu zaréwno do samej postaci
Maryi, jak i mariologicznej nauki Kosciota. Pierwsza z tych postaw wyraza
sie najogdiniej w matym wykorzystaniu i dowarto$ciowaniu wymiaru maryj-
nego w religijnym Zzyciu miodziezy'. Dotychczas nie pojawito sig wiasciwie
gruntowne studium, ktére czy to z punktu widzenia socjologicznego, czy pe-
dagogicznego, a przede wszystkim religijnego, zajetoby sie analiza roli as-
pektobw maryjnych w zyciu wspoéiczesnej miodziezy. Druga ze wspomnia-
nych postaw wyraza si¢ w $wiadomym pomijaniu takich aspektéw, ktére ze
wzgledu na trudnosci w ich zrozumieniu, odmienne uwarunkowania kulturo-
we czy rozwiniety ruch ekumeniczny, nie zawsze znajduja akceptacje wérod
tych, ktorzy sa ,przysziosciag Swiata”. Odnowa mariologii zapoczatkowana
na Soborze Watykarnskim Il sprawita miedzy innymi i to, ze aspekty maryjne
niewystarczajaco udokumentowane przez Biblie czy najstarsza Tradycje,
a kwestionowane przez chrzescijan innych wyznan, sa celowo pomijane
przez glosicieli Stowa Bozego i katechetéw, by nie budzi¢ w miodych niepo-
trzebnych watpliwosci. Z drugiej strony ,zawsze stuszne i prawdziwe” argu-
mentacje prezentowane przez kaznodziejow i apostolow maryjnych, a nie
odrézniajgce doktryny od poboznosci, oficjalnego nauczania Kosciota od
wypowiedzi czcicieli Maryi, przynosza skutek odwrotny do zamierzonego?.

W niniejszych refleksjach pragne rozwazy¢ z punktu widzenia teologicz-
nego zaréwno tresé, jak i kryteria jakimi powinno kierowa¢ sie przepowiada-
nie mlodym niektérych przynajmniej aspektow maryjnych. Swiadomie skon-
centruje uwage na tych aspektach katolickiego nauczania 0 Matce Bozej,
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ktére w XX w. uwazane sa juz za ,niemodne”, a do ktérych bez watpienia
zaliczy¢ nalezy: Niepokalane Poczecie i bezgrzesznosé, Boze Macierzynst-
wo i dziewictwo, oraz wspétodkupicielstwo i chwate wniebowzigcia.

1. NIEPOKALANE POCZECIE | BEZGRZESZNOSC MARYI

Niepokalane Poczegcie oznacza najogdiniej, ze Maryja byta wolna od naj-
mniejszego nawet grzechu juz od samego momentu swego poczecia. Be-
dac przedstawicielka rodzaju ludzkiego dziedziczacego grzeszny stan Ada-
ma, wola Boga realizujacego wobec cziowieka swdj zbawczy zamiar, wyjeta
zostata spod powszechnego prawa grzechu, a tym samym maksymalnie
upodobniona do ludzkiej postaci Zbawiciela. W posiadanym przez Maryje
stanie pierwotnej sprawiedliwosci, ludzko$¢ widzi owoc dziatania Bozej taski
i mozliwosci powrotu do tego stanu, ze wzgledu na zastugi krzyzowej meki,
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Ten witasnie ostatni aspekt wydaje sie by¢ niewystarczajaco podkreslany
we wspétczesnym przepowiadaniu mariolologii, jak i nie byt nalezycie uwz-
gledniany w przesziosci. Mlodzi stusznie moga podnosi¢ zarzut, ze skoro
Niepokalane Poczecie i bezgrzesznos¢ Maryi byty przejawem Bozego upo-
dobania i realizacja Jego zbawczego planu, to odnosi sie¢ to wylacznie do
Maryi, a nie do nas. Stad tez bardzo wazna rzecza jest uwrazliwianie od-
biorcéw doktryny o Niepokalanym Poczeciu, Zze ten Jej wyjatkowy stan nie
zostat uczyniony i nie odnosi si¢ tylko do Niej, ale ze jest on rowniez i dla
nas, a moze przede wszystkim dla nas. Maryja bowiem nie zostata uczy-
niona niepokalana, ale stafa sie taka®. Tak jak wielkie dzieta Boga wobec
Izraela Starego Przymierza dokonywaty sie¢ poprzez posrednictwo Abraha-
ma i jego potomkdéw, az po Jézefa, Jana Chrzciciela czy Symeona, tak
samo i Niepokalane Poczecie jest dzietem dokonanym przede wszystkim
przez Boga dla ludu Nowego Przymierza, jakim jest Kosciét. Bohaterowie
wiary tegoz ludu, odznaczajacy sie wyjatkowymi darami, zdolnosciami, cha-
ryzmatami, umiejetnosciami, nigdy nie otrzymuja ich tylko dla siebie, ale dla
spotecznosci, ktéra tworza, w ktérej pracuja, ktérej przewodza.

W takim ujeciu Niepokalane Poczecie jawi sie nam nie tylko jako punkt
wyjécia, przez ktéry Bozy plan zbawienia osiagnat etap finalny, ale rowniez
jako punkt dojscia. W istocie bowiem doktryna ta zawiera niezwykie bogate
implikacje teologiczne: jest propozycja zycia, jaka Bég przedkiada wobec
wolnego stworzenia. Dzieki tej propozyciji cztowiek moze staé sie odkupio-
nym, uzyska¢ ponownie swoéj stan niewinnoéci pierwotnej, zas taska Boza,
poprzez wspéiprace z natura moze, tak jak w przypadku Maryi, osiggnaé
swdj najwyzszy wymiar. Tym, co w doktrynie o Niepokalanym Poczeciu od-
nosi sig indywidualnie do Maryi, jest Jej powotanie czy zaproszenie przez
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Boga do bycia Jego umitowana cérka w Jezusie Chrystusie, Ktérego otrzy-
mata (jako Oblubienica) i Ktérego ofiarowata jako Matka przez Syna wybra-
na*. Innymi stowy, poprzez Niepokalane Poczecie Maryja zostata powotana
do bycia chrzescijanka w petnym i konsekwentnym tego terminu znaczeniu.
A przeciez do tego jesteSmy powotani wszyscy, gdyz tak jak Ona w Jezusie
Chrystusie, stali$my si@ umitowanymi dzie¢mi Boga.

Podobnie jednak jak chrzest nie tworzy jeszcze naszej jednosci z Ojcem
w stopniu doskonatym, ale tylko ja zapoczatkowuje i umoziiwia jej wzrost
i rozwoj, tak samo Niepokalane Poczgcie mozemy uwazaé za swoistego ro-
dzaju chrzest Maryi, zapoczatkowujacy w Niej to zjednoczenie z Bogiem,
ktdre w misterium Smierci i zmartwychwstania Chrystusa osiagnie swa pet-
nig®.

Réwniez i dzi§ Niepokalane Poczecie pozostaje zobowiazaniem do catko-
witej Swietosci na wzér Maryi. Ze strony Boga jest ono bowiem propozycja
wobec Niej, ze strony Maryi natomiast jest owocem Jej catkowitej zgody na
te propozycje. Jako pierwsza ze wszystkich wierzacych zostata powotana
przez Boga do realizowania tego, co konstytuuje istote bycia chrzescijani-
nem, do objawiania tej $wigtosci, ktoéra zrédio swe posiada w $wietosci sa-
mego Chrystusa, Boga-Cztowieka®.

W przepowiadaniu doktiryny o Niepokalanym Poczeciu, zwtaszcza mio-
dziezy skionnej do wszelkiego rodzaju kontestacji, nie mozna réwniez pomi-
naé¢ wymiaru antropologicznego. Jej przywilej odnosi si¢ bowiem do ludzi
i dostapita go ze wzgledu na ludzi. Wskazuje na piekno i wielko$¢ ludzkiego
przeznaczenia, jakim jest wieczne zjednoczenie z Bogiem. Patrzac na Nie-
pokalang, tatwiej jest zrozumieé, ze ludzkie zycie, choé ograniczone i cze$-
ciowo zdeterminowane, zmierza ku Scisle okreslonemu celowi, ze nie jest
ono absurdem i nie zdaza ku temu, co niepewne i niewiadome, ale Zze ukie-
runkowane jest na szczesliwa wiecznosé. Miara Swietosci Maryi i naszej
uzalezniona byta, czy jest, od jakosci odpowiedzi na inicjatywe i propozycije
Boga. Szczesliwo$¢ wieczna moze byé udziaten kazdego, kto za przykia-
dem Maryi udzieli niczym nie uwarunkowanej odpowiedzi Bozej inicjatywie.

2. BOZE MACIERZYNSTWO | TRWALE DZIEWICTWO

O ile Niepokalane Poczecie okresla jako$¢ zycia Maryi a Jej $wieto$¢
uwarunkowana jest wolng odpowiedzia na Boze stowo, o tyle Bozemu Ma-
cierzynstwu i trwatemu dziewictwu Maryi towarzyszy tajemnicza obecno$é¢
i rola Ducha Swigtego’. Starozytni Ojcowie Kosciota podkreslali nawet
z upodobaniem, ze Maryja wpierw nim w fonie swoim, poczeta Chrystusa
w umysle (prius mente quam ventre concepif). Jest to stwierdzenie o tyle
stuszne, ze fakt macierzyfistwa fizycznego Maryi jest zarazem prawdziwie
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ludzkim, ale tez jest i czyms wigcej. Tak w czasach Maryi, jak i dzi$ prawdzi-
wemu narodzeniu Chrystusa towarzyszy¢ musi zawsze wiara. Stad tez Ma-
cierzynstwo Boze Maryi, w przeciwiefistwie do macierzynstwa ludzkiego,
jest nie tylko biologiczne, ale i zarazem zbawcze i wiasnie jako takie okresla
mozliwosé naszego macierzyristwa wobec Chrystusa, tzn. sprawia, ze dzi$
Chrystus moze sig rodzi¢ ponownie dzigki naszej wierze. Ten fakt, ze Chry-
stus moze rodzi¢ sie dzis w sercach ludzi, mozliwy jest tylko dzieki Jego
uprzedniemu narodzeniu cielesnemu z Maryi.

Boze Macierzynstwo Maryi dokonuje sie zatem w $cislej integralnosci
tego, co biologiczne z tym, co zbawcze. Jako takie z kolei ma ono Scisty
zwiazek z Jej wyjatkowa swietoscia wynikajaca z przywileju Niepokalanego
Poczecia. Jest to konkretne, jakkolwiek tajemnicze uzewnetrznienie wyjat-
kowej bliskosci czy zjednoczenia Maryi z Chrystusem, a zarazem cata wiel-
kos¢ bycia chrzescijaninem.

Zgodnie z Tradycja chrzescijanska rozrézniamy potrojny wymiar dziewi-
ctwa Maryi, méwiac o dziewictwie przed zrodzeniem, w zrodzeniu i po zro-
dzeniu. Dziewictwo przed zrodzeniem rozumie sig jako poczecie przez Ma-
ryje Jezusa bez udziatu mezczyzny, a w sposéb cudowny, z mocy Ducha
Swigtego. Podkresla sie przez to absolutna transcendencje Jezusa, Syna
Maryi, ale rowniez i przede wszystkim Syna Bozego. Nauka o dziewictwie
w zrodzeniu pogtebia jeszcze wyjatkowosé dzieta dokonanego przez Boga
wobec Maryi i wobec ludzkosci, ukazujac jak dalece byta On wiaczona
w Bozy plan odkupienia czfowieka, oraz ukazuje cudowne narodzenie Chry-
stusa jako konsekwencje Jego cudownego poczecia. Dziewictwo po zro-
dzeniu oznacza, ze Jezus byt jedynym Synem Maryi ofiarujacej swe zycie
dla Tego, ktéry rébwnoczesénie byt Jej Bogiem i Stwérca.

Dopiero te trzy wymiary dziewictwa Maryi rozwazane razem ukazuja do-
niostos¢ omawianej doktryny. Istota jej sprowadza sie do faktu, ze Maryja
potrafita skoncentrowac i poswieci¢ wszystkie sity swej mitosci dla Chrystu-
sa i Jego dzieta. Autentycznos$¢ zatem i petnia zycia chrzescijanskiego sa
darem Boga, jako takie wiec nie moga urzeczywistnia¢ sie¢ w oderwaniu od
wiary. Ojcowie Kosciota méwiac o dziewictwie Maryi, wskazywali nan nie
tyle w aspekcie przywileju Bozej Rodzicielki, ile raczej narodzin Chrystusa.
Rozwazali dogmatyczna i symboliczna jednosé¢ trzech narodzin Slowa:
z Ojca przed wiekami, z Maryi w czasie, w duszach chrzescijan przez wiare
i chrzest. Narodziny drugie (z Maryi w czasie) maja warto$¢ znaku w stosun-
ku do pozostatych: sa potwierdzeniem narodzin pierwszych i wzorem ostat-
nich®. Znak ten posiada podwojny wymiar: najpierw oznacza on ubostwo
i niezdolnos¢ czlowieka do dokonania swego wyzwolenia czy samozbawie-
nia, a nastepnie, ze ,czas sie wypetnit i bliskie jest Krélestwo Boze”. Innymi
stowy, dziewictwo Maryi, to nieobecnos¢ mitosci ludzkiej zdolnej powotaé do
Zycia nowa istote, a catkowite zawierzenie i po$wiecenie si¢ Bogu®.
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3. WSPOLODKUPICIELKA | WZIETA DO NIEBA

Moéwiac o Maryi jako o Wspétodkupicielce, nalezy pamieta¢ zaréwno
o0 szczegblnej precyzji teologicznej, by nie byé posadzonym o kwestionowa-
nie odkupienczej warto$ci dzieta samego Chrystusa, jak tez unikaé skionno-
sci wtasciwych niektorym apostolom maryjnym, a przejawiajacych sie
w ustawicznym mnozeniu tytutéw przypisywanych Matce Bozej. Zawsze na-
tomiast trzeba mie¢ na uwadze odmiennos¢ tresciowego zakresu tego ter-
minu, kiedy odnosimy go do Maryi, a kiedy méwimy o Chrystusie, naszym
jedynym Odkupicielu. Ponadto na uwage zastuguje réwniez fakt, ze Sobor
Watykanski ll, kierujac sie tak wzgledami teologicznymi, jak i ekumeniczny-
mi, $wiadomie unika odnoszenia do Maryi tytutu Wspétodkupicielka. Stad
tez nauczanie o wspétodkupicielstwie Maryi powinno zawsze wystepowaé
w kontekscie czynnego Jej udziatu w dziele Chrystusa.

Zauwazyé mozna Scisty zwiazek zachodzacy pomiedzy nauczaniem
o wspotodkupicielstwie Maryi a faktem Jej Bozego Macierzynstwa, dosko-
natej $wigtosci czy trwalego dziewictwa. Rozwazajac wzajemne zwiazki
miedzy wspétodkupicielstwem Maryi a Jej Bozym Macierzynstwem, trzeba
mieé¢ na uwadze czas od poczecia Jezusa az po Jego zycie dojrzate, kiedy
to Maryja, jak kazda matka, petnita wobec Syna swa macierzyfiska funkcije.
Macierzynstwo to w wyjatkowy sposéb rozciaga sie na czas milczacej ofiary
miftosci obejmujacej okres publicznej dziatalnosci Chrystusa az po Jego
krzyzowa $mier¢. Macierzynskie zjednoczenie z Chrystusem byto wtedy ro-
wnoczesnie uzewnetrznieniem Jej wyjatkowej Swigtosci i dziewictwa, Jej
mifto$¢ koncentrowata sie na Bozym Synu.

Moéwiac zatem o Maryi jako Wspdétodkupicielce, nie mozemy Jej przypisy-
waé czynéw czy zastug oznaczajacych ich wartos¢ w sensie odkupienia
obiektywnego. To bowiem jest dzietem samego tylko Chrystusa. Mozemy
odnosi¢ do Niej ten tytut zaznaczajac jednak, ze oznacza on tylko to, iz Ma-
ryja zrodzita Chrystusa i aktywnie w Jego zyciu uczestniczyta. Tym samym,
w mys$l doktryny biblijnej, byta wspoétpracownikiem Boga w dziele zbawienia.
A wspotpracowaé z Bogiem w dziele zbawienia, to nic innego, jak by¢ wo-
bec Niego dyspozycyjnym, jak udziela¢ odpowiedzi na Jego propozycie kie-
rowane wobec cziowieka. Kosci6t katolicki nigdy nie uczyt o odkupicielstwie
Maryi, niezaleznym od odkupienczego dzieta samego Chrystusa. Wspotpra-
cowac w dziele odkupienia w porzadku taski, oznacza zawsze udziela¢ od-
powiedzi'®.

Inny z tytutléw maryjnych, bedacy zarazem najmtodszym dogmatem dok-
tryny chrzescijanskiej, oznacza petnie chwaly Maryi. To, co dokonato si¢
w Chrystusie przez Jego wstapienie do nieba, dokonato sie réwniez wobec
Maryi poprzez Jej wniebowzigcie, oraz dokona sie wobec Kosciota w dniu
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ostatecznej paruzji. Ludzko$¢ odkupiona przez Chrystusa, w Maryi wnie-
bowzietej widzi swéj ostateczny kres, do ktérego zmierza.

Poprzez prawde o wniebowzigciu Maryi Kosciét wyznaje swa wiarg w je-
dyna i niepowtarzalna funkcje, jaka Matka Boza spetnita w realizacji planu
zbawczego. Jak Chrystus nazwany jest drugim Adamem, tak samo, przez
analogie, juz w najstarszej Tradycji patrystycznej okreslano Maryje mianem
drugiej Ewy, tej, ktéra naprawita to, co zepsuta pierwsza Ewa. W Niej znaj-
duje odpowiedZ propozycja przediozona przez Boga czlowiekowi. Propozy-
¢ja zainaugurowana ze strony Boga w Chrystusie, spotkata sie z odpowie-
dzia ze strony cziowieka w Maryi. Przyszto$¢ Kosciota uwielbionego jest juz
zapoczatkowana, obecna i spetniajaca sie¢ w Maryi wniebowzietej'!. Escha-
tologia proleptyczna Nowego Testamentu w odniesieniu do nauki o wnie-
bowzieciu Maryi znajduje swe szczegdine uzewnetrznienie. Potwierdza ono
prawdziwo$6 i niezawodnosé odkupienia dokonanego przez Chrystusa'?,

Prawda o wspétodkupicielstwie Maryi uczy nas, ze kazdy z ludzi zaanga-
zowany jest w ,sprawe Jezusa” i musi ustawicznie dokonywa¢ podstawo-
wych wybordw, by sprawe te zyciem swoim uzewnetrzni¢. Prawda o wnie-
bowzieciu Maryi potwierdza natomiast fakt, Ze zaangazowanie w sprawe
Jezusa nie tylko prowadzi ale realizuje juz absolutna przyszto$¢ cztowieka.

4. WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA

Miodziez wspditczesna niewatpliwie odznacza sie skionnoscia do bycia
we wspdlnocie, tworzenia grup, uczestniczenia w zyciu Kosciota. Charakte-
rystyczna cecha mariologii Soboru Watykanskiego |l jest rbwniez jej ukieru-
nkowanie eklezjotypiczne. Sobér méwi o Maryi jako czionku Kosciota naj-
znakomitszym i catkiem szczeg6inym'®. Wydaje sie, Ze wiasnie rozwazanie
prawd z zakresu mariologii w perspektywie wspdinotowej, gdzie caty Kos-
ciét razem z Maryja modli sie do Boga i oddaje Mu cze$¢, moze przyczyni¢
sie do usunigcia wielu trudnosci czy uprzedzen w odniesieniu do tej nieta-
twej przeciez doktryny.

Niepokalane Poczegcie jawi sig nam w powyzszej perspektywie jako wyja-
tkowy dar Boga, ktéry proponowany jest kazdemu czlowiekowi, a ktéry ukie-
runkowany jest na jego cel ostateczny. Swietoéé Maryi stanowi inspiracje
okreslajaca zadanie dia wszystkich chrzescijan: jakkolwiek ich $wigto$¢
moze by¢ osiagnieta tylko w stopniu nizszym, to jednak z zachowaniem tych
samych istotnych elementéw. Istota Bozego Macierzyristwa jest jego wy-
miar duchowy odnoszacy sie réwniez do wszystkich wierzacych. Jego istote
stanowi zrodzenie zbawcze. Dziewictwo, pojete jako wyraz mitosci, jest nie-
odtaczne od Swietosci i pozwala skoncentrowaé calego siebie wytacznie na
Bogu i bliznich ze wzgledu na Boga. Wspétodkupicielstwo (nie utozsamiane
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z jedynym odkupieniem dokonanym przez Chrystusa) rozcigga sie rowniez
na wszystkich ludzi poprzez ich uczestnictwo i zaangazowanie w dziele
Chrystusa. Podobnie chwata wniebowziecia jest zapowiedzia stanu czfo-
wieka w dniu ostatecznym.

Wszystko zatem, co odnosimy do Maryi w nauczaniu o Niej, odnosi sie ré-
wniez do wierzacych. Jest Ona bowiem przeciez w Kosciele i z Kosciotem.
Jesli wigc Kosciét odznacza sig¢ wymiarem maryjnym, to kazdy z czionkow
Kosciota w sobie wtasciwy sposéb owe maryjne aspekty posiada i w bar-
dziej czy mniej doskonaty sposéb je uzewnetrznia. Rozpoznanie i $wiado-
mos¢é autentycznej tozsamosci Maryi i maryjnego wymiaru Kosciota jest nie-
zwykle wazne i donioste dla wszystkich chrzescijan, a dla miodziezy
w szczegbinosci. Dzigki niemu bowiem mozna rozpozna¢ i uswiadomié so-
bie wiasna tozsamos¢ i autentycznosé zaréwno wobec Boga, jak i wobec in-
nych.
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