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WATEK MARIOLOGICZNY W BOSKIEJ KOMEDII DANTEGO

Danta, wiesz, jak bardzo cenie,
Ze nie stokrotne stodzit mi frasunki,
Ze zawsze ze mna byt ten wielki czlowiek:
To, ile razy wczytam sie — a potem
Podniose rece dla przetarcia powiek —
Pod jego skrzydet czuje sie namiotem:
Obrazéw tysiac wkolo mnie sie snuje,
| tysiac piesni stysze wkolo siebie,
A rad bym wszystkie objaé tak, jak czuje,
| udarowa¢ nimi — kog6z? — ciebie —

C. K. Norwid, Pod przektadem z ,,Boskiej Komedii”, 1, 29

Dante Alighieri (1265-1321), zwany krélem poetéw a takze pierwszym po-
eta maryjnym Italii, 2yt 56 lat. Zyt krétko, ale intensywnie. To po $mierci stat
sig powszednim pokarmem uczonych i rozrywka ambitnych dyletantéw — za
zycia byt plomieniem, ogniem. Jak Norwid pragnat, by ideat siegnat bruku,
a Mickiewicz méwit o wielkich ideach niesionych pod chiopska strzeche, tak
Dante, dotykajac rekoma bolgcych ran swoich czaséw, juz nie tylko goraco
pragnat, ale dokonat ogromnej rewolucji w dziejach éwczesnego $wiata.
»Chce ukazaé prawdy, o ktérych przedstawienie nikt sie nie pokusit (intem-
ptatas ab aliis ostendere veritates), poniewaz c6z by to byt za owoc, gdyby
kto$ chciat od poczatku wykazaé teoremat Eklidesa lub czyni¢ wysitki, by
ponownie ukazaé¢ nature szczesliwosci juz wykazana przez Arystotelesa?”
(O monarchii 1, 1).
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Dla przekazania rewolucyjnych prawd Dante — jego zamiarem byt przekaz
zwyczajnej i realnie wartosciujacej madrosci — dokonat nie mniej rewolucy;j-
nego zabiegu formalnego: napisat swe dzieto w jezyku ojczystym. Chcac
bowiem byé prawodawca i prorokiem dla nowej cywilizacji, jak Wergili dla
antycznego Rzymu, chcac by¢ odpowiedzialnym wobec wspéfczesnych za
tworzaca sie historie, goraco pragnat, by jego idee sie rozprzestrzenialy.
Bez spetnienia tego warunku powszechnej dostepnosci trudno marzyé
0 wpitywie na masy.

Lecz nad forma géruje tre$é. Dante ma $wiadomo$é spetniania misji. Dia
jej urzeczywistnienia tworzy synteze starozytnosci z chrzescijahstwem,
scholastyki z mistyka, Spiewu trubadura z doskonatoscia poetyckiego war-
sztatu. W swej precyzji podobny jest do budowniczych katedr sredniowiecz-
nych, w ktdérych wnetrzu ptonie $wiety ogien, a w swej $cistosci — do wielkich
mistrzéw piszacych traktaty petne mistycznych wzlotéw, ktérych przektadat,
wraz z jezykiem, na stowo zrozumiale dia laikatu.

Ale pytajac jeszcze o tre$é wyrazana przez heroiczne mysienie Dantego,
trzeba powiedzie¢, ze jako gleboko wierzacy katolik, majacy rownoczesnie
talent genialnego artysty, za giéwna idee swego zycia uwazat przygotowa-
nie prawdziwej reformy Kosciota (G. Gentile). Dzielo zycia Dantego jest
checia dania odpowiedzi na braki, na pustke i marnos¢ zwykiej, doczesnej
egzystencji. Jest tez préba ukazania drogi dla tych, ktérzy nie chca ograni-
czy¢ swego zycia religijnego do jakiego$ dewocyjnego mechanizmu. W tym
jest aktualny dla wszystkich czaséw — man of all seasons! Kiedy kiadt rece
w bolace rany i doswiadczat palacej goraczki, wiedziat, ze w kazdym czio-
wieku, wielkim czy malym, ogiefh miesza sie z nawozem a najwigksi sa Ci,
ktorzy potrafia spali¢ to, co niegodne, aby jeszcze bardziej podsyci¢ trawia-
cy ich ptomien.

Stad wizja potréjnego zycia — wyjacego z bélu piekia, zywiacego nadzieje
czyscéca i triumfujacego raju — potaczona z odwaga koncepciji, zuchwatoscia
zalozen i $miatoscia skojarzen i sformutowan stworzyly wiekopomne dzieto
Dantego, Boska Komedie, ktéra w swej najgtebszej istocie jest ,teologicz-
nym romansem” (B. Croce). Tu — jak podpowiada G. Papini — Dante jest
poete, o ile bierzemy to sfowo w znaczeniu pierwotnym i dostownym: poeta
to ten, co czyni, dziata (od poiein — czynié, wytwarzaé). Chcac oddzialy-
wa¢ na cziowieka, przemawia do niego zrozumialym jezykiem i przedstawia
tresé, ktéra przeraza i uwodzi zarazem, napawa lekiem i fascynuje. Dante,
piszac, chce jeszcze wigcej. Chece wywotaé cud, sprowokowaé wstrzas
w zyciu ludzkim, a nie sam podziw czy ostupienie. Chce nie tylko zadziwiaé,
lecz zbawiaé. A podtekst jest jeden — palace pytanie: Czy mozna zmieni¢
dusze ludzka, przebostwié? A jesli mozna, to w jaki spos6b?

Cele, jakie sobie Dante postawit, byly ré6znorodne. Mozna je przedsta-
wiaé, idac za sugestiami poszczegdinych dantologdéw. Mozna prébowac i to,
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co obieramy za watek tych refleksiji (sugerowat to zreszta juz Pietro Masciat-
telli): wykaza¢, ze Boska Komedia jest ,cudem mitosci Maryi”. To okre$le-
nie Papiniego, (s. 194), pozostawione zreszta bez komentarza, stato sig in-
spiracja dla tych poszukiwan i interpretacji. Zanim jednak wejdziemy w te-
mat, dobrze bedzie zobaczyé kontekst, jakim jest zycie i dzieto Dantego,
z wplatanymi juz w te prezentacje akcentami wiodacymi, maryjnymi. Dzigki
temu uzyskamy rzetelna pomoc w odczytywaniu samych tekstéw Dantego
dotyczacych $cisle mariologicznego zakresu.

1. DANTE, L’ALTISSIMO POETA — OSOBA | DZIELO

Nie sposéb w tym szkicu méwié o wszystkim. Od wielu wiekow olbrzymia
twérczo$é jest pokiosiem podejmowania watkdéw utrwalonych przez tego
niezwykiego florentczyka. Nas interesuje gtéwnie rys, ktéry Papini nazwat
~hadprzyrodzona wielkoscia jego geniuszu” (s. 245). Wnikliwy czyteinik ob-
cujacy z dzietami Dantego, a zwtaszcza z Boska Komedig, zauwazy go na-
tychmiast. Zapyta takze o korzenie tak uformowanej duchowosci. Jesli, jak
pisze Papini (s. 201), ,Komedia pragnie by¢ ksigga-narzedziem, ksiega-
-miotem, ksiega-skrzydtem, ksiega-chtosta, ksiega-lekiem, ksiega Swieta,
ktéra krzepi ludzkie serca i odkupia zanurzonych w «czarnym bajorze»,
ksigga, ktéra ma oznacza¢ nowa epoke w historii rodzaju ludzkiego, czyniac
z nieszczesliwych ludzi szczesliwych, z grzesznikéw Swigtych” — z jakiego
materialu jest ona zbudowana, a tym bardziej jej autor?

Zrédtem Dantego sa Biblia i Tradycja. To ono piynie dalej w dziele, ktére
dzieki temu stoi ponad wszystkimi rodzajami literackimi. Bo trzeba powie-
dzie¢, ze Boska Komedia nie jest poematem moralnym, basnia heroiczna,
dramatem mistycznym ani nawet pozagrobowa odyseja (G. Papini, s. 201),
jest w zamysle Dantego dopetnieniem Biblii i dalszym ciagiem Apokalipsy —
dzi§ powiedzieliby$my: opisem wciaz trwajacej historii zbawienia i taka pro-
ba odczytania dziejéw. Inspiracja Dantego sa Wergili i Beatrycze: starozyt-
no$¢ i I'éternel féminin, das ewig Weibliche, symbol teologii, jakiej uczyt sig
u éw. Tomasza z Akwinu. To wtasnie z jego Sumy teologicznej dowiedziat
se, ze istnieja trzy rodzaje madrosci. Pierwsza to madro$é Ducha Swietego,
ktéra jest poznaniem ponadnaukowynrna sposéb instynktu i dlatego zwana
madroécia mitosci, znana z przezyé mistykéw; druga to madrosé teologii
(doctrina sacra) oparta na nieomylnym $wiadectwie Prawdy Pierwszej obja-
wionej w Biblii, zwana inaczej madroscia wiary; a trzecia to metafizyczna
madro$¢ rozumu ludzkiego, znana juz starozytnym. Te trzy typy madrosci
symbolizuja trzy postacie przewodnikéw, przy pomocy ktérych dokonuje sig
nieustanne pielgrzymowanie cztowieka z piekia przez czysciec do raju.
Wergili symbolizuje rozum naturalny, Beatrycze to symbol prawdy objawio-

61



nej i opartej na niej wiedzy teologicznej, wreszcie Maryja, przewodnik po
raju, jest symbolem wiedzy mistycznej.

Wiasnie: idea wstepowania — jak potem u $w. Jana od Krzyza —i przemia-
ny erosu w agape pod kierunkiem Beatrycze przeksztaica idee filozofowa-
nia, wspéina wszystkim ludziom, w poznanie bedace mitosnym uzywaniem
madrosci. Dante, ukazujac sens wyzwolenia z piekta przez czy$¢cowa reali-
zacje postepu i dojrzewania w byciu chrzescijaninem, prowadzi do doswiad-
czenia faski i jej dopetnienia w wiecznosci. Zna antycypacje tego stanu
przez uczestnictwo w sakramentach. Pojmuje wiec swéj epos jako podrecz-
nik zycia duchowego, ktéry ktadzie dominante na inicjacje w spotkanie. Wta-
$nie ono jest owocem dziatania Boga na cztowieka przez Chrystusa i Ducha
Swietego. Ono, spotkanie, jest oczyszczeniem erosu, ktéry uskrzydia wysi-
tek poznawczy rozumu i ostatecznie prowadzi do kontemplaciji Boga.

Dante w tym ujeciu ukazuje, ze jest wrogiem wszystkiego, co upodabnia
do Fausta czy do Don Juana, a zwlaszcza mariazu tych dwéch z filozofia
(zob. H. U. von Balthasar). Dla niego desiderium naturale mezczyzny —czto-
wieka — wznosi sie do Boga, pragnie Jego wizji. Kiedy mowa o erosie i jego
tworczej dynamice, Dante wciaz powtarza takie stowa jak ,termine”, ,termi-
nato”, ,finito”, ,misurato”. Przypomina, ze mozliwosci cztowieka sa ograni-
czone, ze zwlaszcza w mysleniu dochodzi on do granicy, do absolutnego
kresu (,certo fine”) i albo pozostaje z pragnieniami nienasyconymi, lekce-
wazgac propozycje wstgpowania w goére, albo ja podejmie i doswiadczy na-
sycenia, osiagajac raj Boga. Jak powiedzieliSmy, do raju przewodniczka jest
Maryja. Prowadzaca dalej niz Wergili, dalej niz Beatrycze. Jak bardzo to du-
chowe itinerarium jest podobne do drogi bt. Edith Stein, ktéra od Husserla
przez $w. Tomasza z Akwinu dotarta do mistyki przedstawionej przez $w.
Jana od Krzyza! Tu tez trzeba przewodnikéw, ale ostatecznie wszyscy oni
sa szczeblami ku tej Mitosci, co wprawia w ruch sforice i gwiazdy. Wiasnie
na tym polega nadprzyrodzona wielko$¢ geniuszu Dantego. Dodajmy: i tylu
innych, ktorzy szanujac autorytety pozwolili prowadzi¢ sie na szczyty.

Ta aluzja przypomina, ze zawsze fascynuje Dantego legenda o Argonau-
tach (R 33, 94; uzywamy tu skrétow: P — Piekio, Cz — Czysciec, R — Raj). In-
teresuje sie on Jazonem w piekle (P 18, 86) i Ulissesem (P 26, 55), starozy-
tnym Krzysztofem Kolumbem. Chce doswiadczaé swiata na wszelkie spo-
soby (P 26, 99). Ale ostatecznie idzie szalonym lotem (folle volo) prosto
w stonce (diretto al sol), aby doswiadczyé $wiata niewidzialnego, $wiata bez
ludzi (esperienza del mondo senza gente; P 26, 117, 125). Dante idzie dro-
ga z piekta przez czysciec do raju. Podr6z do nieba jest jego pasja. Cho¢
w piekle idzie sladami Wergilego i choé wie, ze $w. Pawet zostat porwany
do nieba przez ekstaze, on, Dante, pierwszy rozpoczyna podbdj tego niez-
nanego terenu w sposob metodyczny, zdobywajac doswiadczenie ,tamtej
strony”. Tak okresla Dante swoje mistyczne doswiadczenie.
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Warto zwréci¢ uwage, ze tak okreslano to doswiadczenie w pierwotnym
chrzescijanstwie, zanim zaczeto méwi¢ o doswiadczeniu taski. My dzisiaj
wolimy méwi¢ o doswiadczalnym ujmowaniu rzeczywistosci (por. P 26, 98,
116). Znamy wypowiedZ B. Micifskiego, ktdry na tozu $mierci odpowiadat
na pytanie: Na co patrzysz? Rien n’est si beau que la Réalité (nic nie jest
tak piekne jak Rzeczywisto$¢)! Tak wiec, jesli zZrédtem ,,nadprzyrodzonego
geniuszu” Dantego sa Biblia i Tradycja, rozum i teologia, to jego pra-zr6-
dtem jest Misterium Boga w Tréjcy Jedynego objawione w dziejach zbawie-
nia. Dante wiedziat, ze jesli Chrystus jest widzialnym obrazem niewidzialne-
go Ojca, to Maryja jest obliczem, przez ktére odkrywamy prawdziwe oblicze
Jezusa. Ona jest znakiem odkupienczego wcielenia, znakiem obecnosci
Obecnego. Dobrze w tym miejscu przypomnieé tylko, ze $w. Maksymilian
Kolbe powiedziat: ,Maryja jest wcieleniem Ducha Swietego”.

Te wszystkie przyblizenia domagaja sie jeszcze jednej uwagi. Dante byt
wielki dzieki swemu geniuszowi, ale takze zdobywat to doswiadczenie,
o ktérym méwimy, dzieki swemu cierpieniu. Geniusz jego wzniést sie na
szczyty poprzez giebie cierpienia. O jakim cierpieniu tu mowa? Byt przera-
zliwie samotny, jak méwia jego biografowie, w zyciu prywatnym, rodzinnym
a najbardziej w zyciu publicznym. Otaczali go politycy chytrzy i przebiegli,
swarliwi i fatwo wbijajacy sie w pyche, pochlebcy i jawni wrogowie. Spotykat
wielu tak zwanych wielkich ludzi swojej epoki, lecz po blizszym spotkaniu
rozczarowywat sie i zasmucat, sadzit i ciskat inwektywy, stracat do piekia
i umieszczat w czysécu.

Z gorzka ironia wspomina papieza Bonifacego VIl z tytutem servus ser-
vorum (P 15, 112); uwaza, ze wiekszo$¢ papiezy jest w piekle, krytykuje Ko-
§ciét sredniowieczny (jak czyni to takze w owym czasie $w. Katarzyna ze
Sieny, p6zniejszy doktor Kosciota). Méwi, ze Oblubienica Chrystusa stata
sig kurtyzana — Magna Meretrix (Cz 32, 142-160), ktéra kupuje sig za pie-
niadze (P 4, 60). W swoich sadach Dante nie oszczedza biskupéw i kapta-
ndw, jest ich wielu w piekle, ustawieni sa w jednej grupie z hipokrytami (P
23, 58), chciwcami (7, 46-48) i homoseksualistami (15, 106-108). Martwi go
dekadencja zycia zakonnego i dewastacja swigtych miejsc (Cz 33, 1). Ale
kiedy Beatrycze pomaga Dantemu popatrze¢ na Kosciét-Oblubienice w pra-
wdzie, dowiadujemy sie, ze poeta przywiazuje sie szczerze i po synowsku
do Kos$ciota Chrystusa, do jego sakramentéw, stowa Bozego, i ma nadzieje,
Ze przyjdzie oczyszczenie Kosciofa (R 27, 61-63). Temu zadaniu po$wigca
cate swoje zycie. Jest heroldem wielkiej odnowy od wewnatrz, w czym
wspomaga go Matka Boza, ,Dziewica Matka, Céra swego Syna” (R 33, 1).
Oto fundamenty mariologicznej interpretacji Boskiej Komedii, interpretacii,
ktora trzeba zaréwno ukazaé w ogéinym zarysie, jak tez wydobyé¢ jej gibwne
zatozenia z tekstow samego dzieta.
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2. MARYJA ~ PRZEWODNIK WYPROWADZAJACY Z PIEKLA | CZYSCCA

Pielgrzymka Dantego, w ktérym rozpoznajemy kazdego czlowieka, kaz-
dego z nas, bedaca wstgpowaniem na gore, pokonywaniem drogi od grze-
chu do swietosci, rozpoczyna sie w Wielki Piatek (M. Brahmer, 467). To jest
Ow dzien ,na potowie czasu” (P 1, 1), przecinajacy wedréwke zycia na dwie
wyrazne czesci. Zwyciestwo Chrystusa nad $miercia staje si¢ moca zwycie-
zajaca grzech cztowieka. Dante budzi sie w piekie, okre$lonym symbolem
ciemnego lasu, i dociera do $wietlanej géry — to szczyty raju przedwiecajace
poprzez przestrzenie czy§éca. Musi je pokonaé kazdy czlowiek, ktory nie
podjat wymagan krzyza Chrystusowego w catym radykalizmie i dat si¢ za-
trzymac przez trzy dzikie zwierzeta, ktérymi Dante nazwat trzy pozadliwosci
cztowieka, zagradzajace droge na szczyty raju: Pantera — rozwiaztosé (P 1,
33), Lew — pycha (P 1, 45) i Wilczyca — chciwosé (P 1, 49).

Pierwszym przewodnikiem na trudnej drodze wiodacej wzwyz jest Wergi-
li, ktéry jest symbolem rozumu ludzkiego. To on wskazuje droge w labiryn-
cie piekfa i czyséca. W momencie, kiedy jego wiedza zacznie zawodzi¢, po-
jawi sie Beatrycze, tajemnicza niewiasta, symbol wiedzy teologicznej tkwia-
cej swymi korzeniami w Objawieniu Boga. Po raju oprowadzi poete, zapo-
wiadana enigmatycznie przez Wergilego, godniejsza od niego osoba (P 1,
122). Kiedy Dante wypowiada swoje watpliwoéci, waha sie, czy podjac tak
ogromny wysitek wstepowania, Wergili, dodajac mu otuchy i przedktadajac
motywy potrzebne do podjecia decyzji, méwi, ze sama Matka Boza (P 2, 94)
za posrednictwem $w. tucji (symbol! taski; P 2, 97) i Beatrycze (symbol wie-
dzy teologicznej; P 2, 102) wzywa go do tej wedrowki. Juz wiec na samym
poczatku pielgrzymowania czfowieka pragnacego wyj$¢ z przepasci grze-
chu jawi si¢ Maryja, bedaca drogowskazem dla grzesznikéw.

 Jest laski petna Pani w boZym chramie:
Przeciw zawadom chce pomagac tobie. (P 2, 94-95)

Sam Dante tak o sobie méwi:
Jak kwiatki, nocnym powarzone szronem,
Stulone gna sie, az gdy je odbieli
Slonce, wraz czotem sie wznosza i fonem,
Podobnie we mnie otucha wystrzeli,
AZ serca taka umocni odwaga,
Ze wolam jako czlek, co sie osmieli:
»O, przelitosna ta, co mie wspomaga!” (P 2, 127-133)

Pchniety tym impulsem, idzie Dante wspélinie z Wergilim ku granicbm pie-
kta, aby wita¢ gwiazdy widniejace juz w czysécu, krélestwie pokuty i zara-
zem nadziei. Po drodze mijaja cafe rzesze skazanych, ktérzy weszli w krai-
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ng piekta pozegnawszy sie z nadzieja (P 3, 9). Sa tu skazani na obzarstwo,
rozrzutnicy i chciwcey, sa zzerani smutkiem i heretycy, sa lichwiarze, ci, kté-
rzy uzywali przemocy, samobdjcy i bluzniercy przeciw Bogu. Spotykaja po
drodze dusze sodomitéw, ludzi petnych obtudy, za§ w gtebszym kregu pie-
kta, zwanym Ztymi Dotami, widza tlum rozpustnikéw i nierzadnic. W trzecim
jarze patrza na tych, ktérzy splamili sia symonia, dostrzegaja magéw i wréz-
bitéw, a w jarze sz6stym rozpoznaja hipokrytéw, ztodziei i fatszywych do-
radcow. W jarze dziewigtym obserwuja ttum podzegaczy do zamieszek spo-
tecznych i religijnych, w dziesiatym fatszerzy, zwtaszcza podszywajacych
sie pod cudze nazwiska, oraz zdrajcOw ojczyzny i zdrajcow przyjaciét. Na
samym dnie piekta widza pokutujacych w paszczy Lucyfera trzech najwigk-
szych zdrajcéw ludzkosci, Judasza, zdrajce Chrystusa, oraz Brutusa i Kas-
jusza, zdrajcéw Cezara. Ale wedrowcy ida wyzej — przekraczaja granice
miedzy piekiem i czy$écem.

Czysciec Dantejski to miejsce, w ktdérym trwa niczym nie zaspokojone
pragnienie poznania Boga i Jego tajemnicy. Jest on miejscem pouczenia
dia pokutujacych za grzechy. Dante, idac z Wergilim po drogach i sciez-
kach, widzi czy$écowy katechizm — nauki zapisane na murach taraséw
czyséca. Sa one w pierwszym rzedzie skierowane do ludzi pysznych. Zasle-
pieni wlasnym egoizmem, nie odczytali oni we wiasciwy spos6b Chrystuso-
wego oredzia, a swoje czyny, czasem nawet zewnetrznie poprawne, nisz-
czyli subtelna choroba szatanskiej pychy. Ukazujac pysznym istote pokory,
Dante odwoluje sig¢ do przykiadu Maryi i Jej postawy w scenie Zwiastowa-
nia:

Aniof, co ziemi zniést w bozym dekrecie
Mir zami wiekéw Zadany teskliwie
| otwarf niebo bronne w dawnym lecie,

W oczach sig naszych jawit, tak prawdziwie
Ruch umilony majac i postawe,
Ze sie nam wydat istota, co Zywie.

Przysiagtby czlowiek, Ze wymawiat: ,Ave!”
A tuz Niewiasta, co nam grzesznym chowa
Mifosci boZej rozwarta dzierzawe.

W gescie jej skromnym odbily sie stowa:
».0Otom ja twoja stuzebnica, Panie!” —
Jakby je piecze¢ odbifa woskowa.

»Inne tu dziwy dokofa; spdjrz na nie!” (Cz 10, 34-46)

W surowym tonie zwraca sie poeta do chrzescijan nie nasladujacych po-
kory Matki Jezusa:
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O ubozuchni, pyszni chrzescijanie,
Co, na duchowe zaslepienie chorzy,
We wstecznych krokach macie zaufanie!
Nie wiecie, Zesmy to robak, co tworzy
Dopiero z siebie rajskiego motyla,
Bez osfon na sad lecacego Bozy?
Czemu sie duch wasz kokoszy do tyla,
Na ksztaft gasiennic nieuzupetnieni
Robacy, w ktérych byt sie nie dosila?... (Cz 10, 121-129)

Zwrot o dosilaniu bytu chrzescijanskiego dla uzyskania mocy do walki
z pycha nawiazuje do modlitwy. Zaleca Dante konieczng dla procesu na-
wrécenia reforme modlitwy. Najlepsza jest przekazana przez Chrystusa mo-
dliitwa Ojcze nasz, ktérej parafraza Dantego jest arcydzietem o niezwykle
gtebokiej teologicznej tresci (Cz 11, 1-24). Jednak wart szczeg6inej uwagi
jest wymog pozywania Eucharystii, bez ktérej modlitwa nie jest wystarczaja-
co dojrzata i nie dokonuje w cztowieku wymaganego oczyszczenia:

Nie skap nam dzisiaj powszedniego chleba;
Bezeri cztek rzucon na te ziemskie smugi
Cofa sie, gdy mu naprzdd isé potrzeba. (Cz 11, 13-15)

Bez Eucharystii chrzescijanin ,wstecz idzie” (por. Cz 10, 123), nie do-
$wiadczajac obecnego w niej daru Boga mitosiernego: ,,skrzydet lot si¢ nie
posila” (Cz 11, 38). Stan pychy tym samym trudny jest do przezwycigzenia,
zwlaszcza, ze towarzyszaca pysze zawi$¢ maci przenikliwos¢ spojrzenia
w gtab misteribw Boga. Zawistni maja w czy$écu ,powieki pospinane dru-
tem” (Cz 13, 72), jak sokoty oslepiane chwilowo dla oswojenia, by przestali
patrze¢ na zewnatrz, lecz prébowali, poskramiajac ciekawos¢, spogladaé ku
wnetrzu. Wiasnie — dzieki temu, jak przypomina nam Dante, zaczynajg wo-
laé:

MGodl sie za nami, Maryja,
Michale, Piotrze i wy wszyscy Swieci! (Cz 13, 50-51)

Idac w daisze regiony czy$éca, Dante poznaje przy pomocy Wergilego
sylwety ludzi, ktérzy pokazuja ,skazy gojone cierpieniem” (Cz 15, 81). Ucza
sig cierpliwosci, pouczani przykiadem Maryi, ktéra tagodnie przemawia do
Syna odnalezionego w $wiatyni:

Naglem sie poczuf w wizji ekstatycznej:

Ramiona moje po powietrzu plyna,
W $wiatyni staje posréd rzeszy licznej,
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W progu niewiasta z czufoscia matczyna
Odzywala sig, zasmuciwszy lice:
»~Dlaczego to nam zrobilas, dziecino?
Oto zalekli o ciebie rodzice
Szukalismy cie...” — tu mowi¢ przestata
1 obrécito sie zjawisko w nice.
Po niej niewiasta mi sie ukazata
Z rosa na twarzy wycisnigta bélem... (Cz 15, 85-93)

| oto jak wyglada ta cierpliwo$¢ i tagodno$¢ swietych zapatrzonych w Ma-
tke Bolesna:
Potem ujrzatem posréd wscieklej dziczy
Miodzierica: motloch gtazami weri miota
| podszczuwajac: ,,Zabij, zabij!” — krzyczy.
A on z gasnacym oddechem Zywota,
Gdy go na ziemie zwalili mordercy,
Do niebios czynit z oczu swoich wrofta,
Modlac sie Bogu w tej wielkiej rozterce,
By przesladowcom puscit dzielo krwawe,
Z lakim wyrazem, Ze chwytat za serce. (Cz 15, 106-114)

Ukazujac te sceneg, przewodnik przypomina Dantemu, by sam tez przyjat
za swoje dane mu pouczenie i opowiedziany przyktad:

To, co widziales, widziafes dlatego,
Bys otwart serce wodom pojednania,
Ktére ze zdroju wieczystosci biega. (Cz 15, 130-133)

Metoda przyjeta przez Dantego jest tatwa do odczytania. Ukazujac oczy-
szczanym — w tym miejscu pokuty i poznania Boga, ktérym jest czySciec —
zto$¢ grzechéw, przypomina im réwniez cnoty, ktére sa na przeciwnym bie-
gunie owych przewin. Tak wigc przedstawiajac skazanych za skapstwo
wskazuje na Maryje, ktéra w stajni urodzita Boga (Cz 20, 22-24), spotykajac
pokutujacych Zartokbw méwi, Zze Maryja prosita 0 przemiane wina w Kanie
nie dla siebie (Cz 22, 142-144), ludziom zmystowym stawia przed oczy
przyktad skromnosci, jakim jest Maryja, ktéra ,meza nie zna” (Cz 25, 128).

Pokonujac szlak czy$écowy pod przewodnictwem Wergilego, Dante za-
czyna coraz mocniej nasycaé sig Swiatloscia idaca od przeswitéw rajskich.
Rozum coraz bardziej oczyszczony i przepetniony mitoscig tworzy z pielg-
rzymki ku szczytom mistyczna procesjg. Biora w niej udziat cztery cnoty kar-
dynalne (Cz 29, 130-132), trzy cnoty teologiczne (Cz 29, 121-129) i siedem
daréw Ducha Swnetego (Cz 29, 43-54). Ale jeszcze dominuje nad wszystkim
roztropnos¢. To ona ma troje oczu (Cz 29, 132) i wymaga dobrego pamieta-
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nia tego, co sig widziato uprzednio, bystrego rozeznania tego, co si¢ dzieje
we wcigz zmieniajacej sie scenerii, i prawidtowego przewidywania tego, co
nadejdzie. Dojrzata w pielgrzymce i pouczona nauka czy$cca roztropnos¢,
wcigz idaca ku gérze w procesiji idacych z nia cnét, wreszcie zatrzymuje sie.
| Dante spostrzega wylaniajaca sig¢ Beatrycze, symbol prawdy objawionej,
madrzejszej i glebiej patrzacej niz rozum naturalny, symbol wiedzy teologi-
cznej. Wergili — hipostaza rozumu — znika, robi jej miejsce. Jego wiedza
i dodwiadczenie sa juz niewystarczajace w pokonywaniu drogi ku szczy-
tom.

Beatrycze zaczyna spotkanie z Dantem od przynaglenia go do wyznania
win, do kajania sie, pokuty i nawrécenia. Wtedy — podpowiada mu — zoba-
czy wiecej niz dotychczas. Oczy jego przejrza. Dzigki czystosci stang sie
przenikliwe, wnikajace w przepastne giebie misterium Boga.

Mow, niech sie dokona
Wiasnym wyznaniem lek tej twojej rany...
Wyznaj... (Cz 31, 5-6. 11)
Wiec tedy w uczuc przeciwnych natloku
Ciche ,, Tak” jekiem z mych ust sie wyrywa;
Zeby je pojaé, trzeba bylo wzroku. (Cz 31, 13-15)

Zwroémy uwage na metode stosowana przez Beatrycze, symbol teologi-
cznej wiedzy. Najpierw czyni ona wyrzuty Dantemu, krytykujac jego natura-
lizm i racjonalizm, tak ubogi, jesli chodzi o zgtebianie tajemnic Boga:

Przeto, bys wiedzial, jaka twoja szkofa
1 jak daleko jej bystros$é domierzy,
| jak mych wyZyn doscignaé nie zdota —
Od bozej drogi tak daleko biezy
Wasza, jaka jest odlegio$¢ obreczy,
Po ktérej niebo najszczytniejsze biezy. (Cz 33, 85-90)

Po wtbre, Beatrycze — teologia nakazuje Dantemu zanurzyé sie w rze-
kach czys$éa, ktére jak starozytne rzeki ogrodu Eden (Cz 33, 112-114) wy-
plywaja z jednego zrédta: w wodach Lety, rzeki zapomnienia win odpokuto-
wanych, i w wodach Eunoe, rzeki pamieci dobrych czynéw. Te wody uboga-
ca nadzieje. Odrodzony jak roslina nowa, okryta szata zielonego maju, sta-
nie sie Dante czysty i przygotowany, by wylecie¢ na gwiazdy (Cz 33, 143-
145). Oknem na owe szczyty, szczeling, przez ktora ujrzy boska kraine raju,
sa oczy Beatrycze. Cudownosé tych oczu nie polega jednak na tym, ze sta-
na sie znakiem na gtebi, lecz ze w nich zobaczy ukierunkowanie na Maryje,
ktéra jest prawdziwg brama niebios, brama do raju wiecznego. Catkowita
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fascynacja postacia Beatrycze stad wiasnie sie bierze: ona jest przewodni-
kiem do Przewodniczki Jedynej:

Pani ma stucha zaptakawszy lice,
A mnie sig zdaje, gdy tak gtowe kfoni,
Ze widze boza pod krzyZzem Rodzice (Cz 33, 4-6)

Pigkno Beatrycze, jej ksztaft ziemski (Cz 31, 49-51), od pierwszych dziet
Dantego, jest wyrazem nieba. W Boskiej Komedii Beatrycze jest symbolem
najdojrzalszym. Niebo koncentruje sie w jej oczach (R 1, 46-54), w nich jest
jego refleks (R 18, 52-63). Wpatrujac sie w nie jak w zwierciadto, Dante jest
wtajemniczany w te tajemnicza przestrzen, ktéra jest mieszkaniem Boga.
Tak dokonuje sig przejscie granicy miedzy czy$écem i rajem.

3. MARYJA - PIEKNOSC, CO JEST ROZKOSZA OCZU SWIETYCH,
BRAMA NIEBIOS

Z poprzednich rozwazan wynika, ze Maryja w Boskiej Komedii odgrywa
swoja role wzdiuz catej trasy podrézy, ktéra wychodzac z piekta prowadzi
przez czysciec, aby dotrze¢ do raju: grzeszna ludzko$¢ pielgrzymuje ku
zbawieniu przez odkrycie grozy grzechu a potem przez formowanie chrzes-
cijanskich cnét. Maryja jest tu przewodniczka przez swoéj wzér i przez swoje
posrednictwo (P 2, 94; Cz 10, 41-45; 13, 49-50; 20, 19-24; 22, 142-144; 25,
128). Dante idzie naprzéd, wspomagany przez Wergilego, zdrowy rozum,
a takze przez Beatrycze, wiedze teologiczna — w ten sposéb w jego przed-
stawicielstwie chrzescijanie maja pierwsze zreby autentycznej formacii.
Dzieki temu zaczatkowemu poznaniu tajemnic Bozych mozna liczy¢ na pra-
widtowo$¢ w ich dalszym zgtebianiu, marzyé o wyj$ciu na szczyty, uczestni-
czy¢ w widzeniu rzeczywisto$ci misterium. Rozum, o$wiecony wiarg, przez
mito$¢ kontemplacji zmierza ku Chrystusowi, by by¢ gotowym

Dla oblubierica, co jest slubom chetny,
Byle sktadanym w mitosnej pokorze. (R 3, 101-102)

Niezwykia jest rola Beatrycze — symbolizujaca refleksje wiary nad Obja-
wieniem — jest warta gtebokich analiz. Nie jest przypadkowa fascynacja ta
dyscypling ujmowana w ksztaicie kobiecej hipostazy. ,,Zapatrzony w Beatry-
cze, przez ktéra promieniuje taska Boza, Dante przestaje podliegac ograni-
czeniom natury ludzkiej” (M. Brahmer, s. 548) zatrzymujacej si¢ nad tym, co
przemija, zamykajacej sie w obregbie ukochanego przedmiotu. Witasnie po-
przez niego Dante siega dalej, w nim — w niej, Beatrycze, w zetknieciu sie
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Z nig — budzi sie w poecie zdolno$¢ do ogladania tajemnic Bozych i potezna
pasja, ktéra niesie go w kierunku jedynego ukochanego Przedmiotu, jakim
jest Umitowany. To Bog w Tréjcy Jedyny dokonuje w cztowieku otwartym na
Jego objawienie Stowa i tchnienie Ducha owego podstawowego przemie-
nienia uzdalniajacego do wejdcia we wnetrze tajmnicy niezgiebionego mi-
sterium Boga. Owo przemienienie poréwnuje poeta z tym, czego doswiad-
czyt mityczny rybak z Beocji, Glaukus: dostrzegiszy, jak ztowione ryby po
dotknigciu pewnej rosliny nabieraly sily i skakaty z powrotem w morze, sko-
sztowat sam tego ziela:

Zapamietata w kot wieczystych zarzy

Stala Beatryks, ja zas wzrok odjety

Od kregu slorica utkwitem w jej twarzy.
Tedym sie poczal od tej twarzy $wietef

Mieni¢ jak Glaukus, gdy zjadf pewne ziota

1 migdzy bogi — bég skoczyt w odmety.
Przecztowieczenie wyrazi¢ sie zgota

Stowami nie da; przykiadem badZ syty,

Nim Pan do takich przemian cige powola. (R 1, 64-72)

Prowadzi Dantego i nas do takich przemian najpierw Beatrycze, ktéra
ostatecznie zaprasza do kontemplacji pigkna mistycznej Roézy, Tej, ktéra
zrodzita Zbawiciela-Chrystusa (R 23, 73-74); ku Niej podazaja wszyscy bto-
gostawieni i jak dzieci wyciagaja ku Niej ramiona (R 23, 123). Dobra teologia
ma zawsze wyrazny rys maryjny, ale uwydatniajgcy nie tylko aspekt wsta-
wienniczy, lecz ukazujacy niezwykte pigkno Matki Chrystusa i Matki Ko$cio-
ta. Tym pieknem zafascynowani i porwani, otwieraja sie na dar faski, dzigki
ktéremu sami pigknieja. A oto klasyczny juz schemat Dantego: patrzy
w oczy Beatrycze-teologii, aby, dajac si¢ porwaé przez ich giebig, zaczat
wpatrywaé sie w oczy Maryi. Beatrycze przekazuje Dantego w rece Matki
Boga, w Jej oczach jest otwarta Brama Niebios:

Beatryks w niebo, a ja w urodziwa
Twarz jej patrzatem. Jako grot pocisku
Tkwi w sednie, ledwo Ze pchniety cieciwa,
Jam nagle w dziwnym zawisnat zjawisku:
Wzrok mi porwalo... (R 2, 22-26)

Dokad zostat porwany wzrok poety, wpatrujacy sie w oczy umitowanej? Wy-
jasnia to komentarz wypowiedziany przez Beatrycze: zaleca ona poszukujace-
mu jedyna droge, ktéra jest Chrystus. Nie tylko Jego orgdzie, nie tylko Jego
nauke, ale — jak powiedziataby Edith Stein — wejScie w Slady Jego krzyza:
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Rzekta mi: ,,Obréé sie i spéjrz po stronie:
Nie tylko w moich oczach blyszcza raje (...)
Lecz spojrzyj teraz na ramiona krzyza”. (R 18, 20-21. 34)

».Czemu twarz moja tak cie czarem chwyta?
Patrz indziej, gdyzes u ogrodu proga,

Ktéry w Chrystusa promieniach rozkwita.

Tu rosnie Réza, w ktérej Stowo Boga
Ciatem sie stafo; tu Lilije wonne
Zapachem wioda, kedy prawa droga”.

Tak Beatrycze; a mysli me, skionne
K’jej woli, nowe widowisko chiona;

Na zZar obracam Zrenice niebronne.

Jak pod obloku spekana zasfona
W sfonca kurzawie, ktéra przez nia leci,

Z oddali widno lake umajona,

Tak sie przede mna mrowie iskier kwieci
Pooswiecanych blaskiem gdzies z wysoka;
A nie wiem, jakie ognisko je nieci.

O szczytna Mocy, co ksztaltem obloka
Wzniostas sie w gére, azeby. zbyt nisko
Paftajac, mego nie oslepiac oka!

Slyszac to kwiecia pieknego nazwisko,
Ktdérego wzywam zmierzchem i o swicie,
Spojrze w najwiekszej iskry palenisko. (R 23, 71-90)

Dzieki Maryi odstania sie przed oczami poety ,najwiekszej iskry palenis-
ko”. Oto Beatryczne ukazuje Dantemu Matke Boga, R6z¢ mistyczna, i jej
przekazuje inicjatywe wtajemniczenia w ostatni etap pielgrzymki — wejscia
do raju. Poeta modili si¢ do Niej, nazywajac Ja pacifica orifiamma (R 31,
127), sztandarem pokoju (orifiamma to starofrancuska choragiew bojowa
z ptomieniem w ziotym polu). Teraz Ona prowadzi go do Empireum, do kt6-
rego Dante nie moze dotrze¢ wzrokiem, najwyzszej kondygnaciji nieba, naj-
tajniejszego przybytku zamieszkiwania Boga z Iudzm| Tu wszyscy musza
juz zamilknaé, tu znika Beatrycze:

Jakze sie nagle ogromnie zmieszatem,
Kiedy, chciawszy sie przyjrze¢ Beatryczy,
Zwrécony Ku niej — juZ jej nie ujrzatem,
Cho¢ byta przy mnie w tym kraju sfodyczy. (R 25, 136-139).
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Gdym nad $lepota moja stat w Zatobie,
Z ognia, ktoérego ulegtem p6Zodze,
Tchnat duch i ciagnat uwage ku sobie. (R 26, 1-3)

Ten duch moéwit, a raczej pytat, dotykajac prawdy podstawowej, prawdy
tworzacej istote chrzescijanskiej egzystencji:

Mow: na jakim sie fundamencie wsparly
Kochania twoje? (R 25, 7-8)

Nie widzac juz Beatrycze, Dante slyszy jednak jej wyjasnienie, dzigki kto-
remu moze da¢ wlasciwa odpowiedz na postawione pytanie. Oslepiony
i oszotomiony blaskiem Empireum (R 28, 13-18), ale jeszcze bardziej zada-
wanymi pytaniami, Dante styszy, Ze kazda dusza przy wejsciu do Empireum
zostaje przeniknieta taskq Boga, ktéra obejmuje ja fala swiatta i powoduje
stan oszotomienia (R 27, 1-6). Dzieki temu os$lepieniu dokona sig przez kon-
trast przygotowanie do wejscia w stan wizji Boga (R 30, 58-61). Wtasnie
w tym ostatnim etapie spotkanie z mistyczna Rézg, Maryja, ma niezwykie
znaczenie. To w Jej wzroku, w ogladzie R6zy mistycznej dokonuje sig przy-
stosowanie ludzkiego wzroku do patrzenia na Tego, ktérego nie mozna uj-
rze¢ i pozosta¢ zywym (Wj 33, 10).

Na horyzoncie scenerii Empireum jawi sie¢ nowy pomocnik, $w. Bernard,
szczegbiny czciciel Matki Bozej, przewodnik Dantego ku mistycznej ekstazie
(R 31, 139-142). To on méwi do poety: ,Spéjrz w szczyt Rézy otej” (R 31,
67), a ,obaczysz Pania, ktéra za krélowe uznaja swieci” (R 31, 116-117). Ale
nie poprzestaje na tym. Przywotujac wszystkich swigtych, ktérzy sa jakby plat-
kami mistycznej R6zy — tworza Jej kwiat i nasycaja sie Bogiem (R 32, 4-27) —
$w. Bernard zacheca Dantego: ,,Ku Pramito$ci obr6émy oblicza” (R 32, 142).

Na prosbe $w. Bernarda Matka Boska wyprasza u Boga taske, aby Dante
mdgt Go oglada¢ (R 32, 145-148), w kontemplacji zanurzy¢ sie w misterium
Tréjcy Swietej. Pragne zwrécié uwage moich czytelnikow na ten niezwykly
moment. Wszyscy znamy od dziecka, obok codziennej naszej modlitwy Pod
Twoja obrone..., inna, wiasnie modlitwe $w. Bernarda, rozpoczynajaca sie
od stéw: Pomnij, o najdrobrotliwsza Panno Maryjo, Ze od wiekdw nie slysza-
no... To te modlitwe parafrazujac, tworzy Dante najwyzsze arcydzieto poez;ji
— poezji bedacej owocem wiary wypetnionej po brzegi mitoscia. Te modlitwe
Dantego, poetyckie ttumaczenie modlitwy $w. Bernarda, kt6ra jest prosba
o ogladanie Boga twarza w twarz i, jak méwi tradycja a za nia poeta (R 33,
42), modlitwe zawsze wystuchana, wiaczono w ostatniej reformie liturgii
uswiecenia czasu do modlitwy brewiarzowej. Ta modlitwa to nie tylko perfa
poezji maryjnej, ale takze apogeum watku mariologicznego Boskiej Kome-
dii. Streszcza ona zywa wiare poety, ukazuje cel chrzescijafiskiego zycia.
Przypomina, co w zyciu jest najwazniejsze.
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Oto modlitwa Dantego w dostownym brzmieniu — zacytujemy ja w dwu
wersjach, bo obie sa tego warte:

Dziewico Matko, Céro swego Syna,

Korna, a w takiej u aniotéw cenie,
Ostojo, w ktbrej pokdj sie poczyna;
Ty uzacnitas ludzkie przyrodzenie,
Tak Zze Stworzyciel, zszedlszy z majestatu,
Nie wzgardzit wmiesza¢ sie miedzy stworzenie.

W twym fonie mito$¢ zaptoneta swiatu,

A z nig rozgrzany i wiecznym pokojem
Obronny wyrést pak cudnego kwiatu.

Tys nam jest swiatfa potudniowym zdrojem,
Ty $miertelnikom na porze spiekoly
Jestes nadziei Zywiacym napojem.

Pani, tej jeste$ mocy i szczodroty,

Ze kto cheac taski do cie nie ucieka,
Taki bez skrzydet wazy sie na loty.

A tak jest wielka twoja dla czlowieka,
Ktory cie wzywa, uczynno$é i dbatosé,
Ze go ratuje, ani prosby czeka.

W tobie jest zboznosc i w tobie wspaniafosé,
W tobie dobroci poryw mifosierny,

W tobie wszelaka stworzer doskonalosé.

Ten, co od $wiata najglebszej cysterny
Dotad, gdzie oczom widne rzeczy wieczne,
Zywota duchéw zwiedzit kraj niezmierny,

O sily oto bfaga dostateczne,

Aby mégf zrzucié¢ kryjaca zastone
Tu, gdzie zbawienie znajdzie ostateczne.

Zadza zjawienia mniej dla siebie pione
NizZli dla niego; btagam, niech cie wzrusza
I niech nie beda prosby moje plone.

Mgty doczesnosci niech sie w nim rozprésza —
To mu u Boga sprawi twa wymowa —
| szczytna rozkosz niech blysnie przed dusza.

Jeszcze cie o to prosze, o Krélowa,

Za ktérej wola idzie czyn w pokionie,
Niech po zjawieniu zmysly swe zachowa.

Stlum namigtnosci ludzkie w jego fonie;
Patrz, Beatrycze srod swigtego wiana
Dla mej poparcia prosby skiada dfonie.

(przektad E. Porebowicza, R 33, 1-39)
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- ,Dziewico! Matko! Céro Twego Syna.
.Pokorna, ale nad wszystkie wyniosta,
L~Zamierzen boskich skarbnico jedyna!
» 1y, CO$ jako szczep szlachetny wyrosia
»na pniu skazonym cziowieczej natury,
#iZ nawet Stwércy Twego wola wzniosta
»hie pogardzita zstapic¢ do Cige z gory!
»W Twoim sie fonie zaZegt pierwszym blyskiem
»2ar, skad wykwilly ré2y tej figury!
» Tu$ nam jest boZej mitosci ogniskiem,
»a zas tam w dole miedzy smiertelnymi
»nadziei zdrojem, pokrzepieniem, wszystkim!
,Pani! Twa wiadza na niebie i ziemi
»laka jest, iz kto faski pragnac do Cig
»hie péjdzie, latac chce skrzydly martwymi!
» Twoja faskawosé, nie tylko Ze krocie
~Prosb wystuchuje, ale w kazdej dobie
Lhaprzeciw sfabej podaza istocie!
. W Tobie poboznosé, mitosierdzie w Tobie,
. W Tobie wspanialo$c¢, w Tobie sie jednoczy
~wszystko, co ludzkosé ma dobrego w sobie!
» 1enci, co jego ogladaly oczy
,0d dna przepasci wieczystej mogily
»drogi, gdzie ducha sprawiedliwosé kroczy,
,»0 faske blaga Cie, bys tyle sily
»dac mu raczyla, aby wzrok dzieciecy
»poaniost, gdzie blaski Zbawienia zalsnity!
~Ja zas, com nigdy nie pragnhat gorecej
.Sam ich ogladaé, niz pragne dla niego;
»modiéw zaklecia jak moge najwigcej
~Sktadam u stép Twych; spraw, niech sie rozbiega
~clenie, co dusze mu zalegly mgliste
»i $Zczyt Rozkoszy niech oczy dostrzega.
.| blagam jeszcze, Ty, ktéra zaiste
.mozesz, co jeno chcesz, bys zachowata
»PO lym, co widzial, uczucia w nim czyste!
»Aacz w nim zwyciezac poruszenia ciafa!
. Patrz! Beatrycze i grono wybrane
»Sktadaja dlonie, bys mie wystuchalal...

(przektad A. Swiderskiej, R 33, 1-39)
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Koncowe strofy poety, juz po napisaniu przezen przytoczonych tu werse-
tow maryjnego hymnu, sa jak rzeka ognistej lawy. Wypowiadaja one tresé
duszy przepefnionej Bogiem, sa ksztattem $wiadectwa. ,Zar pragnien
w sercu przyciszam i ttumie...” (R 33, 48).To one przez wieki wychowuja
cate pokolenia wcigz nowych uczniéw Chrystusa i przypominaja, kim moze
by¢ ten, kto Swiadomie podejmie wspinaczke od grzechu ku $wigtosci, po-
wazy sie na powtorzenie pielgrzymkowego Exodus z ziemi niewoli do Ziemi
Obiecanej. To one sa natchnieniem stabych i piesnia wierzacych:

Bowiem Zrenica otwarta i szczera
Coraz sie w szczytnym $wietle prawdy piekszy
| coraz glebiej w jej otchianie wziera.
Od owej chwili méj wid stat sie wiekszy,
Niz ludzka mowa potrafi mu sprostaé,
| pamieé mdleje, grozy sie ulekiszy (...)
Tak w owej chwili bytem porazony
Zywym promieniem, izby mie oslepit
Kazady blask, co by z innej przypadt strony.
Tu pomne owszem, iz sie mi pokrzepit
| zahartowat wzrok tak doskonale,
Zem go bez leku w Moc najwyzsza wszczepil.
O hojna tasko, przez ktéra zuchwale
Ku niesmiertelnej zblizam sie potedze
| wszystek sie w niej rozprzegam i pale!
W jej fonie widze wszystkich bytow przedze:
Kochanie wiaze jednolitym splotem
To, co oddzielnie stoi w $wiata ksiedze. (R 33, 52-57. 76-87)

Dante korczy swéj epos objawieniem prawdy o Bogu Jezusa Chrystusa,
ktérego poznat, wtajemniczony przez rozum, wiare i mitos¢. Jawi sie przed
nim Bog w Tréjcy Jedyny:

Zarzewie wieczne, samo w sobie tkwiace,
Samo-pojetne, samo-pojmowane, ‘
W tym sie pojeciu wiasnym kochajace!... (R 33, 124-126)

Bog, tak przyblizony przez posrednictwo Maryi, to ,Mito$é, co wprawia
w ruch stonce i gwiazdy” (R 33, 145).
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