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GLOWNE TEMATY MOWY PIOTRA W Dz 10, 34-43

1. KONTEKST

Piata mowa Piotra (Dz 10, 34—43) ma miejsce w Cezarei, w domu centu-
riona Korneliusza, poganina, ktéry nalezat do ,,bojacych sie Boga” (por. Dz
10, 2. 22). Dla sw. tukasza ,bojacy sie Boga” ,zdaja sie stanowi¢ pewna
dos¢ zdeterminowana klase pogan zblizonych juz jako$ do judaizmu lub
chrzescijaiistwa, uczestniczacych co prawda we wspoéinym kulcie synago-
galnym, lecz nie przynalezacych formalnie do spotecznosci Narodu Wybra-
nego — jako nieobrzezani w oczach Zydéw uchodzili za nieczystych — ani do
nowo powstatego Kosciota”!. Prawo zabraniato przychodzi¢ w go$cine do
nieobrzezanych pogan (por. Dz 10, 28). Piotr znalazt sie w domu Korneliu-
sza na skutek Bozej interwenciji (aniot, wizje, gtos, Duch). B6g odpowiedziat
na akty poboznosci Korneliusza (jalmuzny, modlitwy) posytajac do niego
aniota z nakazem, aby centurion postat Piotra do Jafy. W tym czasie Piotr
miat wizje, podczas kiorej otrzymat pouczenie, Ze nie nalezy nazywac nie-
czystym tego, co Bog oczyscit. Pézniej Duch oznajmit Piotrowi przybycie
postancéw z Cezarei i nakazat mu i$¢ z nimi. Ci opowiedzieli Piotrowi o wi-
dzeniu Korneliusza. Na drugi dzien postancy z Piotrem i kilkoma braémi
z Jafy podazyli do Korneliusza, ktory ,oczekiwat ich zwotawszy swych krew-
nych i najblizszych przyjaciét’ (Dz 10, 24), aby wystucha¢, co Pan polecit
Piotrowi (por. w. 33). Piotr wygtasza diuga mowe, ktéra przerywa nagta in-
terwencja Ducha zstepujacego na stuchaczy (por. w. 44). Konsekwencja
tego faktu jest chrzest zgromadzonych u Korneliusza pogan. Chrztu udzie-
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lono na polecenie Piotra, kibry w darze Ducha rozpoznat Bozy znak. Na
prosbe Korneliusza Piotr pozostat u niego przez kilka dni (por. ww. 45-48).

2. POWODY OBECNOSCI PIOTRA W DOMU KORNELIUSZA
(Dz 10, 34-36)

Kazda mowe Piotrowa w Dziejach Apostolskich rozpoczyna okolicznos-
ciowy wstep, nawiazujacy do konkretnej sytuacji, domagajacej sie wyjasnie-
nia. W wypadku mowy w Cezarei budzaca zainteresowanie i wymagajaca
wyjadnienia anomalia jest niezachowanie przez Piotra przepiséw zydows-
kich, ktére zabraniaja ,przestawac z cudzoziemcem i przychodzié¢ do niego”
(w. 28). Dlatego wstep do przeméwienia Piotra ma wyjasni¢ te sytuacje:
.Przekonuje sig, ze B6g naprawde nie ma wzgledu na osoby...” (w. 34)%
Ponadto wejscie do domu rzymskiego centuriona, zakoficzone przyjeciem
go przez Piotra do Kosciota, jest momentem, w ktérym powinno nastapi¢
doktrynalne rozstrzygnigcie, jaki jest stosunek migdzy iudem Bozym a Swia-
tem rzymskim, reprezentujacym wszystkie narody pogarskie®. Powstaje
wiec problem: ktére stowa Piotra nawigzuja do tej.sytuacji. Wersety 37-43
naleza juz do samego kerygmatu o Jezusie. Do wstepu z pewnoscia naleza
wersety 34 i 35, podajace m.in. nowa zasade (niezalezna od Prawa): ,(...)
w kazdym narodzie mity Mu (Bogu) jest ten, kto sie¢ Go boi i postepuje spra-
wiedliwie”. Natomiast problematyczny jest w. 36, zarbwno pod wzgledem
gramatycznym, jak i treSciowym. Wciaz dyskusyjnym jest, czy wyrazenie
ton logon (slowo) rozpoczynajace werset 36 nalezy uzna¢ za zalezne od ka-
talambanomai (przekonuje sie) (w. 34), czy tez werset 36 potraktowaé jako
niezalezny od poprzednich®. Z drugiej strony jest niejasne, czy werset ten
nalezy juz do kerygmatu ze wzgledu na obecno$¢ w nim stowa euaggelidzo-
menos (zwiastujac), czy jeszcze do wstepu mowy. Fakt, ze powyzsze stowo
razem z eirénén jest cytatem z 1z 52, 7°, ostabia argument za pierwsza mo-
zliwoscia. Aby ostatecznie rozstrzygnaé¢ powyzsze problemy, nalezy okre-
$li¢ znaczenie i funkcje powyzszego cytatu w mowie Piotra.

W 1z 52, 7 jest gloszony pokdj mesjanski, ktory dla Izraela utozsamiat sie
ze zbawieniem, obejmowat wszystkie dobra zbawcze. U tukasza cytowane
wyrazenie nabiera w swoim kontekécie swoistego znaczenia. tukaszowi nie
chodzi o pokéj z Bogiem, bo Korneliusz jest ,,bojacym sig Boga”. Nie chodzi
tez o pokoj dla samego Izraela, bo po co Piotr méwitby o tym poganinowi®.
Rozstrzygajacym jest stwierdzenie: ,,On jest Panem wszystkich”. W teologii
$w. Pawla ,Pan wszystkich” (Rz 10, 12) oznacza ,Pan Grekéw i Zydéw”, co
implikuje, ze zbawienie dokonane przez Chrystusa jest dla wszystkich. Po-
dobne znaczenie tego wyrazenia znajdujemy w dziele $w. tukasza’.
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Powyzsza teze tukasz przygotowat juz w mowie Szczepana, gdzie row-
niez pojawia sie stowo ,,pokéj” (Dz 7,26). tukasz przepisuje tam tekst Ksiggi
Wyjscia, modyfikujac go w jednym miejscu: wediug tukasza Mojzesz nie
zwraca sie do samego agresora, ale chce pojedna¢ obu ze soba (eis eiré-
nén eipdn): ,Ludzie braémi jestescie...”. Mojzesz pojawia sig jako zaprowa-
dzajacy pokdj miedzy skiéconymi stronami. Autor Dziejéw Apostolskich
wprowadzit te modyfikacje, by przedstawié Mojzesza jako figure Jezusa®.

Mojzesz za pierwszym razem zostat odrzucony, podobnie Jezus w czasie
swojej ziemskiej dziatalnosci, w czasie pierwszego nawiedzenia (por. tk 19,
42-44). Mojzesz przychodzi powtérnie z cata moca Boza i realizuje to, co za
pierwszym razem nie udato mu sie. Podobnie Jezus przychodzi po raz drugi
po zmartwychwstaniu® i stopniowo realizuje pokéj w Kosciele. Stowo ,po-
k6j” pojawia sie w Dziejach Apostolskich za kazdym razem przy nowym eta-
pie integracji w Kosciele: przy przyjeciu Hellenistow (7, 26), Samarytan (9,
31), Korneliusza (10, 36), Kosciota Pawtowego (15, 33)'°.

Po interwencji Mojzesza (7, 26) pada pytanie, czy Mojzesz posiada wy-
starczajaca wtadze nad tamtymi, aby ich jedna¢ ze soba. W mowie Piotro-
wej po wzmiance o pokoju nastepuje zaraz wyjasnienie, ze Chrystus jest
~Panem wszystkich”, a wigc posiada wystarczajaca wladze, aby jednac ze
soba Zydéw i pogan.

Wedtug Dz 2, 36 to Bég ustanowit Jezusa Panem. Zdaniem H. Conzel-
manna te tytuty (Chrystus, Pan) pochodza z Ps 2, 2, gdzie kontekst wskazu-
je na uniwersalnga wiadze Mesjasza, ktéra obejmuje ,narody” i rozciagnie
sie po ,krance ziemi” (Ps 2, 8)"'. Wediug M. Wiickensa to ustanowienie na-
stapito juz przy chrzcie w Jordanie (por. Dz 10, 38)'2.

Dopetnieniem i wyjasnieniem powyzszego tytutu (Pan) jest paraleine
okreslenie ,Sedzia”'® (10, 42), ktére zawiera konotacje wiadzy odrézniania
i rozstrzygania sporéw (tu: zydowsko-pogariskich)'4.

Wreszcie tytut ,Pan” nalezy umiesci¢ na linii tytutéw ,Stuga” i ,,Zbawca”,
a wigc wigze si¢ on ze zbawieniem opisywanym przez tukasza réznymi po-
jeciami: zycie, blogostawieristo, czy tez — rozwazany powyzej — pokdj'®. Za-
prowadzanie pokoju jest dziatalno$cia zbawcza.

PowyZsze dane pozwalaja stwierdzi¢, ze w. 36 nalezy do wstepu mowy,
poniewaz spotkanie Zyda i poganina stwarza problem ich wzajemnej rela-
cji okreslonej tu terminem ,pokéj”. Pozostaje jeszcze do rozstrzygniecia,
czy werset ten nalezy potaczy¢ z wezesniejszym katalambanomai (przeko-
nuje sig), czy nie. Tre$¢ uprawnia do takiego potaczenia. Réwniez na po-
ziomie gramatycznym uniknefoby sig trudnosci zwigzanych z nietypowa
dia jezyka greckiego konstrukcja, wytaczajaca ton logon przed cate zda-
nie. Na skutek tego pofaczenia otrzymamy: ,Pojmuje, ze B6g naprawde
nie ma wzgledu na osoby, ale w kazdym narodzie mity Mu jest ten, kto sie
Go boi i postepuje sprawiedliwie, czyli (pojmuje) nauke, ktéra Bég postat
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synom lzraela, zwiastujac pokéj przez Jezusa Chrystusa, ktory jest Panem
wszystkich”. ‘ :

Nalezy jeszcze omoéwi€, jak dokonuje sie owo zaprowadzanie pokoju.
Werset 36 mowi tylko: ,przez Jezusa Chrystusa”. Powyzsze analizy suge-
rujg sprawczy sens przyimka dia (przez): ,,B6g postat stowo synom lzraela,
ogtaszajgc pokoj, ktéry ma byé zaprowadzony przez Jezusa Chrystusa, bo
On jest Panem wszystkich”. Nalezy wykluczy¢ tu sens tylko instrumentalny
(,Bog postat stowo synom lzraela przez Jezusa Chrystusa, ogtaszajac po-
koj”), ktbéry czynitby zbedna wzmianke, ze Chrystus jest ,Panem wszyst-
kich”. Zreszta Chrystus Ewangelii wediug sw. tukasza nie gtosi pokoju. Je-
den raz wspomina o nim i to w formie wyrzutu (por. £tk 19, 42). Obecno$¢
cytatu z |z sugeruje, ze Bog glosit pokdj synom lzraela przez proroka lIzaja-
sza. Byé¢ moze tukasz myslat réwniez o zwiastowaniu pokoju przez aniotéw
przy narodzeniu Jezusa. Pokdj jest tam zwiastowany ludziom, w ktérych
Bdég ma upodobanie (por. tk 2, 14), co odpowiadatoby , mitym Bogu” z Dz
10, 34. Ogdine okreslenie ,na ziemi” (Lk 2, 14), koresponduje z ogélnym
»-Pan wszystkich” (Dz 10, 36). Ponadto w usta aniotow autor wkiada ten
sam czasownik euaggelidzo{ zwiastuje), ktory wystepuje w Dz 10, 36).

Sprawczy sens przyimka dia potwierdzony jest w opisie dalszego biegu
wydarzen w domu Korneliusza: zstapienie Ducha Swietego réwniez na po-
gan, zinterpretowane w Dz 11, 16 jako chrzest w Duchu Swietym, ktérego
wedtug tk 3, 16 i Dz 2, 33 posyta zmartwychwstaty Chrystus. To wydarzenie
jest decydujacym argumentem za przyjeciem pogan do Kosciota, a wiec
ono doprowadza do pokoju miedzy Zydami i poganami (por. 10, 44—48). Za-
tem Jezus Chrystus zaprowadza pokéj posytajac tego samego Ducha obu
wrogim stronom (por. Ef 4, 3n: ,Usilujcie zachowaé jedno$¢ Ducha dzigki
wigzi, jaka jest pokdj. Jedno jest Ciato i jeden Duch...”).

To jednak nie ttumaczy jeszcze jak jest mozliwe, aby ,nieczysci” poganie
(por. Dz 10, 28) otrzymali Bozy Dar. Wyjasnienie znajdujemy w paraleinym
do w. 36 tekscie Dz 10, 42b—43. Ot6z ,kazdy, kto w Niego (Chrystusa) wie-
rzy, przez Jego imig¢ otrzymuje odpuszczenie grzechow”.

Powyzszy tekst wlasciwie nie jest wezwaniem do nawrécenia, kiére zaz-
wyczaj ma miejsce na zakoriczenie mowy, poniewaz postawa Korneliusza
od poczatku wskazuje, ze nawrécenie dokonuje sie w nim. W Dz 10, 42b—
43 znajdujemy raczej wyttumaczenie, jak ,metanocia do zycia” (11, 18) do-
konuije sie ,u kazdego”, tj. u Zyda i u poganina’®. Warunkiem subiektywnym
tej przemiany jest wiara w Pana Jezusa Chrystusa, wezwanie Jego imienia
(por. 2, 21), stuchanie Go we wszystkim (por. 3, 22). Wierzacy w Chrystusa
otrzymuje odpuszczenie grzechéw, Bég oczyszcza jego serce (por. 15, 9).
Odpuszczenie grzechéw dokonuje sie ,przez imie” Jezusa Chrystusa, tzn.
przez Niego samego (por. 13, 38). Sprawcze znaczenie przyimka ,przez”
wynika z tekstu Dz 15, 11: ,Wierzymy przeciez, ze bedziemy zbawieni
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przez faske Pana Jezusa”. tukasz przedstawia zbawienie przede wszyst-
kim w terminach odpuszczenia lub wyzwolenia, uzdrowienia, faski (por.
tk 4, 18n)'7, a zatem ,zbawienie” odpowiada odpuszczeniu grzechéw,
o ktérych byta mowa w wyzej wspomnianych tekstach. W Dz 15,11 autor
wskazuje na Tego, kto okazuje taske, zyczliwosé¢ wobec ludzi.

W Dziejach Apostolskich tukasz, zgodnie z mysla hebrajska, odnosi zba-
wcze dziatanie do Boga. Na tej linii znajduja sie teksty o Chrystusie Studze
(przywolujace Izajaszowe Piesni o Studze Jahwe) oraz teksty wskazujace
na wole Boza jako zrodio wiadzy Chrystusa. Przez umieszczenie Chrystusa
w takiej relacji do Boga tukasz wskazuje, ze zbawcze dzieto Chrystusa jest
kontynuacija i dopetnieniem zbawczego dzieta zapowiedzianego i rozpocze-
tego przez Boga w czasach Starego Testamentu. Natomiast takie tytuty jak
Syn Najwyzszego (Lk 1, 32), Zbawiciel, Pan (ik 2, 11), Sedzia (Dz 10, 42)
wskazuja na petna wiladze Chrystusa i Jego boska godnos¢. tukasz jest
Swiadomy jedno$ci dziatania Boga i Jezusa, ich réwnej godnosci, np. w Dz
20, 28 stwierdza: ,(...) Bog nabyt wiasna krwia...”. Nie mozna zatem méwi¢
o subordynacjonizmie.

3. SPRAWA JEZUSA (Dz 10, 37n)

Zasadniczy kerygmat rozpoczyna si¢ przypomnieniem dziatalnosci Jezu-
sa: ,Wiecie, co sig dzialo w catej Judei, poczawszy od Galilei, po chrzcie,
ktory glosit Jan. Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktérego B6g namascit
Duchem Swietym i moca. Dlatego, ze Bég byt z Nim, przeszedt On dobrze
czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wiadza diabta” (Dz 10,
37n).

Poprzez stowo ,wiecie” Piotr odwotuje sie do jakiego$ wczesniejszego
poznania dziatalnosci Jezusa przez zebranych w domu Korneliusza. Piotr
nie zamierza ponownie opowiada¢ o tej dziatalnosci, ale ktadzie nacisk na
poinstruowanie stuchaczy, na interpretacje zycia Jezusa.

Wyrazenie apo tés Galilaias (od Galilei) (10, 37) wystepuje réwniez
w.pierwszej mowie Pawlowej, gdzie taczy sie z eis lerousalém (do Jerozoli-
my) w kontek$cie stwierdzenia zmartwychwstania i epifanii Jezusa wobec
tych, ktdrzy uczestniczyli w Jego pielgrzymce do Jerozolimy (13, 30n). W tym
okresleniu miejsca dziatalno$ci mozna rozpoznaé tukaszowa koncepcje zy-
cia Jezusa, organizujaca Ewangelie wediug $w. tukasza: autor pojmuije je
jako podréz (,przeszedt” Dz 10, 38) z Galilei do Judei (10, 37), do Jerozolimy
(10, 39). Wzmianka o Janie Chrzcicielu nie tylko wyznacza czas rozpoczecia
tej dziatalnosci, ale rowniez zdradza tukaszowa mys$l o dwéch etapach histo-
rii zbawienia (por. Lk 16, 16), a takze kaze mysle¢ o chrzcie Jezusa, co suge-
ruje w. 36, méwiacy o namaszczeniu Go ,,Duchem Swietym i moca”.
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O ile wigc dane topograficzne wskazuja na Jerozolime, jako kres podrézy,
gdzie Jezus ,bedzie odrzucony przez starszyzne, arcykaptandw i uczonych
w PiSmie; bedzie zabity, a trzeciego dnia zmartwychwstanie” (tk 9, 22, por.
takze 9, 44 i 18, 31-33), o0 tyle wzmianka o chrzcie Janowym moze nawia-
zywaé do zapowiedzi, ze Jezus bedzie chrzcit Duchem (por. tk 3, 16; Dz 1,
5), co potwierdza obecnos¢ logionu Dz 11, 16 (,Jan chrzcit woda, wy zas
ochrzczeni bedziecie Duchem Swietym”), zestawiajacego chrzest Janowy
z owocem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa — z chrztem Duchem.

Stowami ,znacie sprawe Jezusa z Nazaretu” Piotr powoluje sie na wie-
dze stuchaczy o Cziowieku ~ Jezusie z Nazaretu, ktéry ,przeszedt dobrze
czynigc i uzdrawiajgc wszystkich, ktérzy byli pod wiadza diabta”. Te znane
stuchaczom dane o Jezusie Piotr poddaje interpretacji: sprawa Jezusa znaj-
duje swoje wyttumaczenie w fakcie, ze Jezus jest Bozym Pomazarcem, na-
maszczonym Duchem Swietym i moca.

Stwierdzenie, Zze ,,Bég byt z Nim” (w. 38) jest pozornie paraleine do stwie-
rdzenia namaszczenia Jezusa przez Boga. Podobne wyrazenie wystgpuje
w mowie Szczepana (Dz 7, 9) i odnosi sie do Jozefa, ktbrego Bég ,,uwolnit
od wszystkich uciskéw i dat faske i madrosé w oczach faraona”, ktéry ,usta-
nowit go przetozonym nad Egiptem i calym swym domem” (7, 10n). W Dzie-
jach Apostolskich jedynie mowa Szczepana zawiera obszerna wzmianke
o Jbzefie. Pierwsza mowa Pawla (13, 16—41) szeroko omawia historie ,,rodu
Abrahama”, rozpoczyna jednak dopiero od niewoli egipskiej (por. 13, 17nn).
Powstaje wiec pytanie, dlaczego tukasz poswiecit Jozefowi az 8 wersetéw
(7, 9-16), czyli niemal tyle, co Abrahamowi (7, 2-8). Wspomnieli§my juz
o typologii Mojzesz-Chrystus w mowie Szczepana. Istotna cecha Mojzesza
w tej typologii jest jego wiadza nad ludem, ktéra otrzymat od Boga (por. 7,
27. 35). Podobna my$l o wiadzy znajdujemy w opowiadaniu o Jozefie (por.
Rdz 37, 6nn; 41, 40nn) i w jego streszczeniu w mowie Szczepana (Dz 7,
10). Historia J6zefa jest typem historii Jezusa. tukasz umiescit ja w mowie
Szczepana jako przygotowanie do interpretacji sprawy Jezusa w mowie
Piotra (Dz 10, 34nn). Sposdb dziatania Boga wobec Jo6zefa jest znakiem
Jego przysziej interwencji na rzecz Jezusa'®. Na uwage zasluguje réwniez
informacja, ze J6zef dat si¢ pozna¢ braciom (phaneron egeneto) za drugim
razem (7, 13). Koresponduje to z drugim nawiedzeniem Jezusa (0 czym
byta mowa wyzej), ktéry objawia sie (emphané genesthai) po swoim zmar-
twychwstaniu (10, 40).

Fakt, 2e Bég byt z J6zefem, gwarantuje pomys$inosé w jego zyciu: ,,Pan
byt z J6zefem i dlatego wiodio mu sig dobrze...” (Rdz 39, 2; zob. takze 39, 3.
21. 23). O $cistym zwiazku Jezusa z Bogiem méwi takze Ps 16(15) cytowa-
ny w pierwszej mowie Piotra: ,Mialem Pana zawsze przed oczami, gdyz stoi
po mojej prawicy, abym sig nie zachwiat...” (Dz 2, 25). Cytat ten jest tu ,do-
wodem z Pisma” na zmartwychwstanie Chrystusa, ktére potwierdza, ze
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obecno$¢ Boga przy Mesjaszu zapewni Mu ostateczne zwycigstwo. Stad in-
formacja, ze Bog byt z Jezusem (10, 38), kaze mysie¢ o ostatecznym powo-
dzeniu Jezusa, mimo nastgpujacego pdzniej stwierdzenia, Zze ,Jego zabili,
powiesiwszy na drzewie” (w. 39).

Pozostaje do rozwazenia, jaka funkcje spetnia wzmianka o dobrych czy-
nach Jezusa i uzdrowieniach dokonanych przez Niego (w. 38).Wediug
pierwszej mowy Piotra ,niezwykie czyny, cuda i znaki” zdziatane przez Je-
zusa byly potwierdzeniem ze strony Boga postannictwa Jezusa (por. 2, 22).
To Bog dokonat ich przez (dia) Jezusa. Tekst Dz 10, 38 ttumaczy, jak to byto
mozliwe: Jezus moégt czynié te znaki, bo ,,B6g Go namascit Duchem Swie-
tym i moca”. Jezus dziatal wiec dzigki temu namaszczeniu.

Zatem wzmianka o namaszczeniu tlumaczy prorocka i cudotwércza dzia-
talno$¢ Jezusa, a informacja, ze ,,Bég byt z Nim” zapowiada ostateczne po-
wodzenie Jezusa, mimo pozornej kleski, i przygotowuje ogtoszenie zmar-
twychwstania (zob. w. 40).

4. SWIADKOWIE ZMARTWYCHWSTANIA

W trakcie omawiania w w. 39 ,sprawy Jezusa” pojawia sie wyrazenie ,my
Swiadkowie”, ktére powtarza si¢ w w. 41 w odwrotnej kolejnosci, tworzac
chiazm:

(w.39) ... hémeis martyres
(w. 41;) ... martysin... hémin...

Pierwsze dwa elementy chiazmu (w. 39) wystepuja w kontekscie ziem-
skiej dziatalnosci Jezusa, natomiast dwa pozostate w kontek$cie doswiad-
czenia przez ucznidw Zmartwychwstalego. Zatem Swiadkowie to ci, ktorzy
byli przy Jezusie w czasie Jego ziemskiej dziatalnosci, widzieli Zmartwych-
wstatego, jedli i pili z Nim. Im zostato zlecone gloszenie, ze Ten ,jest usta-
nowionym przez Boga Sedzia zywych i umartych” (10, 42). To pojecie
$wiadka wystepuje juz w Dz 1, 21n: ,Trzeba wiec, aby jeden z tych, ktérzy
towarzyszyli nam przez caly czas, kiedy Pan Jezus przebywat z nami po-
czawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym zostat wziety od nas do
nieba, stat si¢ razem z nami $wiadkiem Jego zmartwychwstania”. W po-
wyzszym tekscie tytut Swiadka odnosi sie przede wszystkim do Dwunastu.
W drugiej czesci Dziejow Apostolskich tytut ten jest odniesiony takze do $w.
Pawta, ktéry jednak nie jest juz nazwany ,$wiadkiem zmartwychwstania”.
Réwniez Pawet ujrzat Zmartwychwstatego i Ten ustanowit go stuga i $wiad-
kiem tego, co zobaczyt i uslyszat, co miato mu by¢ objawione (por. Dz 22,
15; 26, 16. 22). Ale w swej mowie Pawet nie méwi jak Piotr: ,,My jestesmy
$wiadkami...”, ale stwierdza: ,My (...) glosimy wam Dobrga Nowine...”
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(13, 32), bo ,nam zostata przekazana nauka o tym zbawieniu” (13, 26b).
Zatem najprawdopodobniej ,my” uzyte w Dz 10, 39. 41 odnosi sie do Dwu-
nastu, ktérych Piotr jest przedstawicielem.

Powotaniem $wiadka jest gloszenie (kéryksai — 10, 42) ludowi. Przedmio-
tem gloszenia sa fakty z zycia Jezusa tacznie z ich interpretacja, znacze-
niem'®. Swiadek jest heroldem oredzia, ktére jest zawarte w konkretnych
wydarzeniach?.

W w. 41 znajdujemy blizsze okreslenie Swiadka: jest on ,wybrany uprzed-
nio przez Boga”. tukasz zdaje sie nawiazywaé tu do tradycji Izajasza®':
»Wy jestescie moimi $wiadkami — wyrocznia Pana — moimi stugami, ktérych
wybratem, abyécie mogli poznaé¢ i uwierzyéMioraz zrozumieé,
ze tylko Ja istnigje. (...) Ja, Pan, tylko Ja istnieje i poza Mna nie ma zadnego
zbawcy. To Ja zapowiedziatem, wyzwolitem i obwiescitem, a nie kto$ obcy
sposréd was” (I1z 43, 10-12). A

Swiadek jest wybrany wczesniej przez Boga oraz jest z Jezusem Chry-
stusem w zazylych stosunkach, na co wskazuje wspdéinota stotu: ,Ktérzys-
my z Nim jedli i pili” (Dz 10, 41). Ponadto nawigzanie do tradycji |zajaszo-
wej, wedlug ktorej swiadkowie mieli poznaé i uwierzyé Bogu oraz zrozu-
mieé, ze Bog lzraela jest prawdziwym Bogiem (por. 1z 42, 10), sugeruje, ze
Swiadkowie Jezusa zostali wybrani, aby towarzyszy¢ Jezusowi, poznawac¢
Go, uwierzy¢ w Niego, zrozumieé, ze On jest Bogiem?? (= Panem). Sama
tre8¢ mowy Piotra potwierdza obecnos¢ tej 1zajaszowej konotacji terminu
~Swiadek”: Piotr towarzyszyt Jezusowi w Jego misji, poznawat Go, dane mu
byto zrozumie¢ sprawe Jezusa (por. Dz 10, 38n), byt w zazytosci z Nim i po
zmartwychwstaniu Jezus rozkazat mu gfosi¢, ze On jest Sedzia zywych
i umartych, ze On jest Panem.

Paralelizm wyrazen ,nam, wybranym uprzednio przez Boga (hypo tou
Theou) na $wiadkéw” (w. 41) i ,On jest ustanowionym (ho hérismenos)
przez Boga (hypo tou Theou) sedzia zywych i umartych” (w. 42) wskazuje,
Zze Swiadkowie zmartwychwstania i Chrystus Sedzia znajduja sie w tym sa-
mym kadrze zbawczego planu Boga®. Swiadkowie nie sa przypadkowi,
lecz zostali wprzod wybrani przez Boga i przygotowani do spefnienia swego
postannictwa, tak jak Jezus zostat ustanowiony Sedzia.

W Dz 2, 23 tukasz uzywa formy hérismenos (ustanowiony), gdy mowi
0 wydaniu Jezusa, co wskazuje na to, ze cale Zycie Jezusa (rowniez Jego
Smieré i wywyzszenie) miescito sig w planach Bozych. Wediug mowy Piotra
wygtoszonej w domu Korneliusza $mieré i zmartwychwstanie Jezusa sa wy-
petnieniem Pisma: po ogtoszeniu $mierci (,,Jego to zabili” — w. 39) jest aluz-
ja do Pwt 21, 22 (LXX) (,zawiesiwszy na drzewie”)?*, a po proklamaciji Jego
zmartwychwstania (,Bo6g wskrzesit Go” — w. 40), autor dodaje, ze nastapito
ono ,trzeciego dnia”, tzn. (wg 1 Kor 15, 4) ,.zgodnie z Pismem”, przy czym
to sprecyzowanie jest prawdopodobnie aluzja do Oz 6, 3%,
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O zwiazku zmartwychwstania Chrystusa z ustanowieniem Go Sedzia jest
mowa w Dz 17, 31. Wediug tego tekstu zmartwychwstanie jest uwierzytel-
nieniem Czlowieka Jezusa jako sedziego. Dlatego gtoszenie Zmar-
twychwstatego jest jednoczesnie gloszeniem Jezusa Sedziego. Nalezy za-
tem ustali¢, na czym polega ta funkcja Sedziego i jaki jest jej wewnetrzny
zwiazek ze zmartwychwstaniem. Stowa ,,sprawiedliwie bedzie sadzi¢ $wiat”
(Dz 17, 31) sa aluzja do conajmniej trzech tekstdw ze Starego Testamentu:
Ps 9, 9; 96(95), 13; 98(97), 92¢ , ktére zapowiadaja nadejécie Jahwe, Jego
interwencje potaczona z dokonaniem sadu. Jan Chrzciciel méwi, ze za nim
idzie mocniejszy od niego, ktéry ,chrzcié bedzie Duchem Swietym i ogniem.
Ma On wiejadto w reku dla oczyszczenia swego omtotu: pszenice zbierze
do spichlerza, a plewy spali w ogniu nieugaszonym” (tk 3, 16n). Chrzest
ognhiem zawiera starotestamentalna konotacje kary, sadu zapowiadanego
na czasy ostateczne?. W pozostatych miejscach dzieta tukaszowego,
gdzie jest wspomniany chrzest Janowy (Dz 1, 5; 11, 16), nie wystepuje juz
wzmianka o chrzcie ogniem. Akcent przesuwa si¢ na dar Ducha. W Dz 10,
42n sad nie jest juz przedstawiany w kategoriach starotestamentalnych
(ogien), ale jest wspomniany w kontekscie wezwania do wiary w Chrystusa,
ktéry jest nazwany Sedzia. To sugeruje, ze Bog bedzie sadzit wedtug tego,
czy kto$ uwierzyt w Chrystusa, czy nie. Chodzi oczywiscie o wiarg w Chry-
stusa zmartwychwstatego, o ktérym $wiadcza Apostotowie (por. Dz 17, 31).

O sadzie Bozym moéwi rowniez tekst Dz 7, 7. Ten sad dosiggnie Egipcjan
i bedzie polegat na wyzwoleniu narodu wybranego spod ich wiadzy. Jest on
typem Bozego dziatania w czasach mesjanskich. Ta idea wyzwolenia jest
tez obecna w Dz 10, 38. 43. Wedtug w. 38 ziemska dziatalno$¢ Jezusa po-
legata m.in. na uzdrawianiu opetanych, ktérzy byli pod wtadzg diabta. W w.
43 jest mowa o0 odpuszczeniu (aphesis) grzechow wierzacym w Jezusa. Po-
réwnanie tego tekstu z tk 4, 18 jeszcze bardziej uwypukla ideg wyzwolenia,
ktéra charakteryzuje dzieto Jezusa. Zatem sad Bozy jest tu upomnieniem
sie 0 ,niewolnikdbw” (por. Dz 7, 6), uwolnieniem tych, ktérzy sa pod wiadza
diabta. Wiaze sie on z odpuszczeniem grzechéw, co dokonuje sie przez
wiare w Tego, ktéry jest Sedzia. Jak z powyzszego wynika, to uwolnienie
zaktada zwyciezenie ciemiezyciela. W kerygmacie apostolskim nie ma
mowy o tym, kiedy sie to dokonato. Pomocne w rozwigzaniu tej kwestii sa
stowa 0 ogniu, ktéry Jezus ma rzuci¢ na ziemie i o chrzcie, ktéry ma przy-
jaé(kk 12, 49n). Potaczenie chrztu z udrgka sugeruje meke Jezusa. Wzmia-
nka o ogniu i o roziamie wskazuje na sad.

Tekst Pwt 21, 22, cytowany w Dz 10, 39, interpretujacy $mieré¢ Chrystusa,
mowi o karze, ktéra zaklada sad. Natomiast wskrzeszenie Jezusa z mar-
twych przez Boga jest ostatecznym zwycigstwem nad diabtem, bo teraz
.Dawca zycia” moze btogostawi¢ kazdemu wierzacemu w odwracaniu sig
od grzechéw (por. Dz 3, 15. 26), czego znakiem sa uzdrowienia dokonywa-
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ne w Jego imie (por. np Dz 3, 16; 4, 7-12). Sad rozpoczat si¢ z meka, $mier-
cia i zmartwychwstaniem oraz zestaniem Ducha Swietego (por. jezyki ogni-
ste — Dz 2, 3)8 osiagnie swoj kres w wyznaczonym przez Boga dniu (por.
17, 31).

Formuta ,.chrzest ogniem” wyraza negatywny aspekt dziatalnosci Jezusa,
ktéry mozna stresci¢ przy pomocy pojecia ,wyzwolenia” (aphesis). Ten as-
pekt dopetnia udzielenie daru Ducha. Obdarowanie wierzacych Duchem
Swietym nie jest jednak przedmiotem kerygmatu Piotrowego, ale jego kon-
sekwencja. Jest ono w jaki$ sposéb obecne w stwierdzeniu namaszczenia
Jezusa, bo Chrystus jest tym, ktéry chrzci Duchem Swietym (por. £k 3, 16).
Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze oba aspekty (negatywny i pozytywny) sa ze
soba $cisle zwiazane, co ujawnia sie szczegélnie w opisie dnia Pig¢dziesia-
tnicy (por. jezyki ogniste)®.

Werset 43 podajacy zasade nowej ekonomii zbawczej (,kazdy wierzacy
w Chrystusa przez Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechéw”) zawiera
odniesienie do prorokéw, ktérzy réwniez ,$wiadcza” o Chrystusie. Nie jest
to $wiadectwo o faktach z zycia Jezusa. Jego trescia jest zrozumienie Bozej
ekonomii, ktéra nie jest oczywista dla kazdego. Jej poznanie jest dane tylko
nielicznym, ktérzy p6zniej $wiadcza, ogtaszajac poznana tres¢ innym. Pro-
rocy w Starym Testamencie sa m.in. interpretatorami historii, ktora jest
,,mie;sem” spotkan z Jahwe, w perspektywie eschatologicznej i mesjan-
skiej°.

Powotanie sie na $wiadectwo prorokéw jest jednoczesnie interpretacja
Zycia Jezusa, ktéry tu raz jeszcze jest przedstawiony jako Ten, na ktorym
wypetniaja sie starotestamentalne zapowiedzi. W ten sposéb Piotr daje
swoim poganskim stuchaczom klucz do gtgbszego zrozumienia dziela Jezu-
sa. Wczesniejsze aluzje do Starego Testamentu (w wersetach 34—40) nie
pozwalaly jeszcze z pewno$cia poznaé, ze sens dzieta Jezusa Chrystusa
jest ukryty w tych proroctwach. Uzycie czasownika ,$wiadczy¢” w stosunku
do prorokéw wyraznie na to wskazuje, skoro Swiadek dla tukasza (za Izaja-
szem) to ten, ktéry podaje interpretacje znanych faktow. W ten sposéb Ksig-
gi Prorokéw, a wraz z nimi caty Stary Testament (Piotr cytuje réwniez Pra-
wo) jawi sie jako aktualny dia nowego ludu, pomimo nowosci ekonomii
zbawczej. Znaczace jest uzycie czasownika ,$wiadczyé” (w. 43) w czasie
terazniejszym. Mozna pyta¢ sie o zasade tej aktualizacji Starego Testamen-
tu. Odpowiedzi na to pytanie dostarczaja tukaszowe wprowadzenia do cy-
tatéw ze Starego Testamentu. Autor wcigz przypomina, 2e to Duch mowit
przez danego proroka (por. np. Dz 4, 25; 28, 25). Zatem zasada aktualizacji
Starego Testamentu jest obecnie ten sam Duch, ktéry méwit przez proro-
kéw i teraz Swiadczy razem z Apostotami (por. 5, 32). Nieustannie w historii
zbawienia Duch pobudza ludzi do $wiadczenia o dziele Jezusa Chrystusa.
Gdy uwzgledni sie fakt, ze Stary Testament, powstajacy pod natchnieniem
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Ducha, obecnie stuzy do interpretacji i wyrazenia dzieta Zbawiciela (por.
1 P 1, 10nn), a ponadto to, ze Duch byt aktywny w ,rezyserowaniu” zdarze-
nia w domu Korneliusza (por. Dz 10, 19), ktére doprowadzito Piotra do no-
wego, petniejszego zrozumienia tego dzieta, wéwczas wyraznie Duch jawi
sie jako gtéwny Interpretator dzieta Chrystusa (por. takze J 16, 13n: ,Gdy
zas$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy (...) ponié-
waz z mojego wezmie i wam objawi”%").

5. UNIWERSALIZM NOWEJ EKONOMIlI ZBAWIENIA

Juz spotkanie Piotra — Zyda z Korneliuszem — poganinem, bedace kon-
tekstem omawianej mowy, stwarza problem stosunku Zydéw do pogan. Zo-
stato juz powiedziane, ze ten stosunek jest okreslony terminem ,pokéj”.
Jego konkretnym wyrazem jest wspélnota i goscinnos¢ (réwniez wspdinota
stotu), o czym mozna wnioskowa¢ ze wzmianki, Ze Piotr pozostat u Korne-
liusza kilka dni (por. Dz 10, 48b). Ale te dane nie wyczerpuja my$li autora na
ten temat. W rozwazanym tek$cie mozna dostrzec chiazm utworzony ze
stéw /aos i ethnos:

(w. 35:) ethnei (w. 413) 16 1ad

(w. 41:) 16 laé (w. 45;) ethné

Woprawdzie ostatni element chiazmu pochodzi juz z opisu zstapienia Du-
cha Swietego, nastepujacego po mowie, ale ta trudno$¢ ma swoje wyjasnie-
nie w tym, Ze opisana po mowie Piotra interwencja Ducha umozliwia rozwig-
zanie kwestii relacji Zydéw do pogan w nowej ekonomii. Wiasnie fakt udzie-
lenia Zydom i poganom tego samego Ducha prowadzi do wniosku, ze zba-
wienie w Jezusie Chrystusie jest ofiarowane tak poganom, jak i Zydom
(,BAg, ktéry zna serca, zaswiadczyl na ich [pogan] korzy$é, dajac im Ducha
Swietego tak samo jak nam. Nie zrobit zadnej réznicy miedzy nami a nimi
oczyszczajac przez wiare ich serca” — Dz 15, 7n).

Powyzszy chiazm wskazuje na zainteresowanie autora relacja rzeczywi-
stosci opisanych obu terminami. Stawia problem, ktéry swoje ostateczne
rozstrzygniecie znajduje w Dz 15, 14: ,,B6g wybrat sobie lud sposréd pogan
(eks ethnén laon)”. Nalezy zatem przebadaé, jakim aspektem problemu in-
teresuje sig autor w tekscie Dz 10, 34-48.

Oba powyzsze terminy to terminy tradycyjne, ktére tukasz przejat
z LXX32, Ethnos oznacza narody poganskie. Laos poczatkowo w Dziejach
Apostolskich oznacza, podobnie jak w LXX, samego lzraela i zastepuje wy-
razenie hyioi Israél (synowie Izraela)®®, a od stwierdzenia Dz 15, 14 do kon-
ca Ksiegi oznacza juz tylko nowy lud Bozy, Kosciof*.

Znaczace jest, ze we wstepie mowy (10, 34-36) ,kazdy naréd” jest zesta-
wiony z ,synami lzraela”, natomiast w w. 41 ,lud” przeciwstawiony jest
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~Swiadkom”, przy czym w pierwszym wypadku jest mowa o nauce Boga po-
stanej tylko ,,synom lzraela”, a dotyczacej wszystkich ludzi, natomiast drugi
tekst traktuje o objawieniu sig Zmartwychwstatego tylko grupie ,,$wiadkow”
— Apostotéw, mimo ze fakt zmartwychwstania ma byé poznany przez caty
lud. WskazaliSmy juz na lzajaszowe pochodzenie tukaszowej koncepcji
$wiadka. U |zajasza $wiadkami sa Izraelici, ktérzy w swojej historii doswiad-
czyli Bozego dziatania i poznali, ze ich Bég jest prawdziwym Bogiem, jedy-
nym istniejacym (por. Iz 43, 1nn). Natomiast wedtug Dz 10, 41 swiadkami sa
Apostotowie. Powstaje pytanie, dlaczego tukasz dokonat takiej modyfikacii?
Wydaje sie, ze spos6b objawienia si¢ Boga przedstawiony przez izajasza
postuzyt tukaszowi jako model, ktéry autor transponuje na gloszenie zbaw-
czego wydarzenia zmartwychwstania Chrystusa. Zatem w koncepciji tuka-
sza Boze dzialanie w nowej ekonomii jest antytypem Bozego dzialania
w czasach Starego Testamentu. Tak, jak w ST Izrael byt $wiadkiem Boga
wobec pogan (Bég dziatat w Izraelu, dat sie poznac i zapowiedziat zbawie-
nie, ktére dokona przez Jezusa Chrystusa — por. 1z 43, 1nn; Dz 10, 36), tak
teraz Bog wybrat sobie na $wiadkéw Apostotdw (oni towarzyszyli Jezusowi
w czasie Jego ziemskiej dziatalnos$ci, zostali przygotowani na poznanie do-
konanego przez zmartwychwstanie zbawienia) i nakazat im glosi¢ to zba-
wienie ludowi. ,lzrael jako $wiadek wobec pogan” zostat zastgpiony teraz
przez ,Apostotéw — $wiadkéw wobec nowego ludu”, przy czym nowe Swiad-
czenie wyraza sie w czynnym wychodzeniu do iudu, wyplywa z nakazu gfo-
szenia ludowi (por. Dz 10, 42). Wskutek tego ekspansywnego charakteru
$wiadectwa przezwycigzony zostat ekskiuzywizm charakteryzujacy dawne-
go Izraela. To nowe $wiadczenie koriczy sie wejsciem swiadka we wspolno-
te ze stuchaczami (wspélnota stotu — 10, 48%). Wspéinota jest wrecz celem
$wiadczenia. Ujawnia sie to w cafej dynamice ewangelizaciji, w kibra jest za-
angazowwny réwniez Duch Swiety (por. 10, 44nn). To Jego interwencja sta-
nowi ostateczny czynnik uskuteczniajacy swiadectwo Apostotdéw (ewangeli-
zacja pogan koriczy sie ich chrztem i wlaczeniem we wspoélnote Kosciota).
Ponadto, o ile w ST Bdg dziatat tylko na rzecz Izraela jako swojego wy-
branica, o tyle w nowej ekonomii najwiekszy dar eschatologiczny (Duch
Swiety) jest udzielany nie tylko $wiadkom, lecz catemu ludowi (por, 10, 45:
,(...) otrzymali Ducha Swietego tak samo jak my”). Ten ostatni fakt jest waz-
ny dla pogan, ktérzy w nowej ekonomii, mimo Ze nie nalezeli do narodu wy-
branego, nie sa w gorszej sytuacii, gdy chodzi o mozliwo$¢ osiagniecia zba-
wienia. Oni réwniez moga by¢ dysponowani do wigczenia do nowego ludu,
bo ,,Bég wybrat sobie lud spo$réd pogan” (14, 15), co wedtug Dz 15, 15nn
oznacza, ze laos (lud) w imie Boga wziete i utworzone eks ethnon (z pogan)
stanowi wypetnienie proroctw przez to, ze wiacza do siebie ,pogan” i hé
skéné David (namiot Dawida) juz nie jest dawnym lzraelem, ktory miatby
by¢ odnowiony. Nowy /aos jest utworzony z panta ta ethné (wszystkich na-
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rodow), ktére przez wzywanie imienia szukaja Pana. W ten sposob cata hi-
storia zmierza ap‘aiénos (od wiekdw) (15, 18) do utworzenia tego /aos, ktéry
wytania sie tu ,,od pierwszego dnia” (15, 7)%. Nalezy dodaé, ze idea uniwer-
salizmu zbawczego jest obecna w calym dziele tukasza. Wediug niego
zbawienie w Jezusie Chrystusie jest tym, ktdre Bog ,przygotowat wobec
wszystkich narodéw” (tk 2, 31) i ktére ,ujrza wszyscy ludzie” (tk 3, 6). To
zbawienie ma swoj punkt wyjscia: Jerozolime (por. takze 1z 2, 2nn), ducho-
we centrum lzraela. Stad bedzie sig rozprzestrzeniaé i obejmie réwniez po-
gan. Tym ostatnim momentem interesuje sie tukasz nie tylko w rozdziale
10. Juz w pierwszej mowie Piotra jest wzmianka o tych, ,ktérzy sa daleko,
a ktérych powota Pan Bég” (Dz 2, 39). Te wzmianke poprzedza ogtoszenie
wywyzszenia Jezusa®. Zbawienie pogan w koncepcji tukaszowej jest kon-
sekwencja zmartwychwstania Jezusa . Jego zmartwychwstanie ma zwia-
zek z przymierzem zawartym z Abrahamem: Piotr méwi do Izraelitéw: ,Wy
jestescie synami prorokéw i przymierza, ktére Bog zawart z waszymi ojca-
mi, kiedy rzekt do Abrahama: Btogostawione beda w twoim potomstwie
wszystkie narody ziemi. Dla was w pierwszym rzedzie wskrzesit B6g stuge
swego...” (Dz 3, 25n). Po powotaniu Abrahama wybranstwo lzraela jest Sci-
$le zwiazane z przeznaczeniem catej ludzkosci®®.

Realizacje zapowiedzi z dnia Piec¢dziesiatnicy (2, 39) autor przedstawia
w rozdziatach 8—15. Mowa Piotra z rozdziatu 10 prezentuje refleksje nad
mozliwoscia misji wérdéd pogan, wypracowany zostaje model operacji pole-
gajacej na przeniesieniu Ewangelii na zewnatrz Izraela. Zmartwychwstaty
nie ukazuje si¢ juz dawnemu laos, lecz wybranym przez Boga $wiadkom.
W ten sposdb Boze dziatanie odtaczylo sie od partykularnego /aos (tj. Izrae-
la) i laos jako taki nie posredniczy juz w przyjeciu pogan do zycia®. Jego
funkcije przejmuja Apostotowie.
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