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ENCYKLIKA CENTESIMUS ANNUS JANA PAWLA I
WOBEC PROBLEMOW SPOLECZNYCH KONCA XX WIEKU

Dnia 1 maja 1991 r. Jan Pawet Il sygnowat encyklike Centesimus annus.
Jest to encyklika, ktdrej nie tylko tytut ale i tre$¢ odsytaja do ,Wielkiej Karty”
dla wszelkiej pracy chrzescijanskiej na polu spotecznym’, jaka byta encykli-
ka Leona Xllt Rerum novarum.

Centesimus annus jest dziewiata encyklika Jana Pawta Il, a trzecia par
excellence spoteczna. W$rdd tych ostatnich, poprzedzaja ja Laborem exer-
cens (1981) i Sollicitudo rei socialis (1987). Te trzy encykliki spoteczne, wy-
dane na przestrzeni nie petnych trzynastu lat pontyfikatu Jana Pawta I,
wskazujga wymownie na wage probleméw spotecznych, ktérych doswiadcza
$wiat konca XX w. Probleméw, ktérych nie moze Kosciét nie dostrzec, gdy
w swej wizji ustawi ,,catego cztowieka i kazdego cztowieka™2.

1. KONTEKST POWSTANIA ENCYKLIKI

Jan Pawet Il jako pasterz KoSciota czuje sig odpowiedzialny za los $wiata,
rozwdj spraw spotecznych, dlatego zwyczajem przyjetym od Jana XXIII kie-
ruje swe encykliki spoteczne do ,wszystkich ludzi dobrej woli”. Adresowanie
tej ostatniej do tak szerokiego odbiorcy, nie przeszkadza Papiezowi zatrzy-
mac si¢ nad tym, co stanowi ,kairos” dla spoteczenstw mieszkajacych
w Europie $rodkowej i wschodniej. Ojciec Swiety bowiem bada soborowe
znaki czasu i dlatego w cato$ci encykliki, przynajmniej w trzech rozdziatach,
wiele uwagi poswieca temu, co stanowi rzeczywisto$¢ Europy postjattan-
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skiej. Piszac o zachodzacych przemianach za ,zelazng kurtyna” wspomni
swa ojczyzne. ,,Nie mozna zapominaé, ze zasadniczy kryzys ustrojow, ktére
chca uchodzié za forme rzaddw czy wrecz za dyktature robotnikéw, rozpo-
czat sie wielka akcja protestu, podjeta w Polsce w imig solidarnosci”®.

Encyklika ta skfada sie z 6 rozdziatow, poprzedzonych wprowadzeniem.
Zawiera 62 paragrafy, catosé liczy 116 stron. W przypisach najczesciej od-
wotuje sie Papiez do swych poprzednikéw w nurcie spotecznego nauczania,
Vaticanum |l, jak tez do swego wczesniejszego nauczania w roznych jego
postaciach, jak adhortacje, oredzia, listy, przeméwienia, homilie i inne.
Wsérod dokumentéw Swieckich powotuje sie@ na Powszechna Deklaracje
Praw Cziowieka, Akt Koncowy Konferencji Bezpieczeristwa i Wspdilpracy
w Europie (KBWE) z Helsinek, oraz Porozumienie z Wiednia.

Dokument papieski tkwi w centrum problemoéw kohca XX w., dlatego
przywotuje dramaty roku wydania encykliki, by chociazby wspomnie¢ kryzys
w Zatoce Perskiej. Jan Pawet Il wystosowat wowczas listy do przywéddcéw
panstw Iraku i USA, proszac o pokojowe rozwiazanie nabrzmiatej sytuacji*.
Méwiac o zmierzchu komunizmu wspomniat Marksa jako lidera tegoz ruchu.
Z posréd swietych przywotuje $w. Ireneusza, $w. Katarzyne i $w. Tomasza
z Akwinu. Wspierana o taki materiat refleksja Papieza wyraznie wskazuje
na jej bardziej pastoralny niz doktrynalny charakter. Réwniez na wbudowa-
nie jej w perspektywe teologiczna, gdyz ona uzdalnia cziowieka do ,lepsze-
go zrozumienia samego siebie jako «istoty spotecznej». Tylko wiara (...) ob-
jawia mu w petni jego prawdziwa tozsamos$¢ i wiasnie z niej wyrasta nauka
spoteczna Kosciofa”®.

2. SWIAT W 100 LAT PO ENCYKLICE RERUM NOVARUM

Ostatnia encyklika Jana Pawta Il jest ,,dziekczynieniem Bogu za to, ze po-
stuzyt sig dokumentem wydanym przed stu laty przez Stolice Piotrowa, aby
w Kosciele i w $wiecie dokonaé tak wiele dobra i tyle zapali¢ $wiatet”s. Ten
nurt nauczania zaczeto nazywac¢ , doktryna spoteczna”; ,nauczaniem spo-
tecznym” lub ,Magisterium spotecznym” Kosciota’. Do napisania Centesi-
mus annus zachecali Papieza biskupi, instytucje koscielne, osrodki studiow,
przedsiebiorstw i ludzi pracy, by w setna rocznice Rerum novarum sptacié
diug catego Kosciota wobec papieza Leona X!l i jego ,,niesmiertelnego do-
kumentu”®,

Analizy w ostatniej encyklice biegna w trzech kierunkach. Jest to ,,spoj-
rzenie wstecz”, czyli odczytanie zasad dotyczacych kwestii spotecznej,
~Spojrzenie dokofa”, a wiec refleksja nad rzeczywistoscia, ktéra ,hic et
nunc” nas otacza, wreszcie ,spojrzenie w przyszto$¢”, kibére winno prowa-
dzi¢ do wbudowania sie Kosciota w trzecie tysiaclecie chrzescijanstwa. ta-
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cza ten dokument trzy wymiary czasu: przeszltosé, terazniejszos¢ i przysz-
tos¢. Jednak ten trzeci wymiar czasowy nie pretenduje do ,formowania sa-
dow definitywnych, bowiem ze swej natury wykracza poza $cisty zakres
kompetenciji Magisterium”®.

Wracajac do encykliki Rerum novarum, zaznacza Jan Pawet |l, iz praca
w przemysle, ktéra nabierata na sile i znaczeniu przy koncu XiX w., wzmac-
niata mozliwosci wiascicieli powstatego kapitatu, ale zarazem dystansowata
w sposoéb nie notowany dotad warstwe proletariatu. Dochodzi do momentu,
ktory Jan Pawet 1| okresla jako kulminacyjny, ,gdyz juz z cata wyrazisto$cia
ujawnita sie gteboka niesprawiedliwo$¢ sytuacji spotecznej w wielu krajach,
oraz niebezpieczenstwo rewolucji, ktorej sprzyjaly koncepcje zwane wow-
czas «socjalistycznymi», Leon XIll wyszedt naprzeciw tym problemom
i ogtosit dokument, podejmujacy w sposéb organiczny «kwesti¢ robotni-
czag»"°. Zarzewie wspomnianego konfliktu szybko opanowywato Europe
zachodnia i miato gleboki wptyw na sytuacje religijna 6wczesnego $wiata'’.

Spoteczenstwo konca XiX w. dzieli sie zasadniczo na dwie klasy: kapitali-
stow i proletariat. Pomiedzy nimi powstaje coraz wigksza przepasé¢, a jej
przebycie staje sie coraz trudniejsze, réwniez i dla Kosciota. Sytuacja ta po-
gtebia sie przez to, ze wykorzystane sity i potencjat kreatywny tkwiacy
w czlowieku, staja sie wtasnoscia grupy kapitalistébw. W swym zasadniczym
zrebie, $wiat pracy pozostawal w roli petenta, a nawet zebraka uwiktanego
w historyczny konflikt: kapitat i praca najemna. Spoteczenstwo dotychcza-
sowe juz sie rozpadio, natomiast zaczelo sig ksztattowaé¢ nowe, przemysto-
we, naznaczone stygmatem walki. Dla wiascicieli przemystu byta to walka
0 zwiekszenie wydajnosci i pomnozenie zysku ,bez uwzglednienia takich
czynnikéw, jak pteé, wiek czy sytuacja rodzinna zatrudnionych”'2. Dla prole-
tariatu byta to walka o utrzymanie siebie i rodziny, gdyz ,byt bowiem nieu-
stannie zagrozony bezrobociem, ktére przy braku opieki spotecznej stawiato
go przed widmem $mierci glodowe;j” 2.

Sytuacja pomiedzy kapitatem a praca najemna przybiera u Leona XIlI na-
zwe ,kwestii robotniczej”. Zdaniem autora Rerum novarum przyczyna na-
brzmiatej kwestii spotecznej korca XIX w. jest btedny ustréj spoteczno-gos-
podarczy, w wyniku ktérego robotnik pozostaje zredukowany do sity robo-
czej, przy tym osamotniony i bezbronny. Zdaniem Leona XlII nalezy wziaé
go w obrone i 0 jego godnos¢ oraz przystugujace mu prawa upomnie¢ sig
przynajmniej na forum Ko$ciofa katolickiego. Robotnicy bowiem zostali ,wy-
dani na tup nieludzkosci panéw i nieokietznanej chciwosci wspétzawodni-
kéw (...) iz gars¢ moznych i bogaczy natozyta jarzmo prawie niewolnicze
niezmiernej liczbie proletariuszy”*2.

Jan Pawet II, spogladajac wstecz na encyklike Rerum novarum i propono-
wane rozwiazanie nabrzmiatej sytuacji, stwierdza wyraznie: ,Tak jak wow-
czas, trzeba dzi§ powtérzy¢, ze nie ma prawdziwego rozwiazania «kwestii
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spotecznej» poza Ewangelig i ze «rzeczy nowe» moga w niej odnalez¢ swo-
ja przestrzen prawdy i odpowiedni fundament moralny”'®. Powr6t wiec do
zrédet chrzescijanstwa staje sie postulatem, gdyz ,tylko wiara objawia mu
(cztowiekowi — przyp. S.P.) w petni jego prawdziwa tozsamos¢ i wiasnie
z niej wyrasta nauka spoteczna Kosciota” — za$ — ,Kosciot czerpie «zdol-
noé¢ rozumienia cztowieka» z Bozego Objawienia. «Aby pozna¢ cziowieka,
cziowieka prawdziwego, cziowieka integralnego, trzeba poznaé Boga» —
powtarza Jan Pawet il za Pawiem VI — ,przywotujac nastepnie stowa Swigtej
Katarzyny ze Sieny, ktéra wyrazata w modlitwie t¢ sama mysl: «W Twojej
naturze, wieczne Bostwo, poznam moja nature»”",

Powr6t do antropologii chrzescijanskiej wydaje sie by¢ kluczem do roz-
wigzywania problemoéw spotecznych, ktére pojawiagja sie w 100 lat po Re-
rum novarum. W $wietle przestanek zaczerpnietych z antropologii biblijnej
rozwigzywat problemy swego wieku Leon Xlll. Nalezaly do nich: godnos¢
robotnika i godnos¢ pracy, prawo do wtasnosci prywatnej, prawo do tworze-
nia zwigzkow zawodowych, prawo do stusznej ptacy, prawo do swobodnego
wypeiniania obowiazkéw religijnych. Paleta tych probleméw wraca w nau-
czaniu Jana Pawta ll, a zrodtem inspiracji w ich rozwiazywaniu staje sie po-
giebiona refleksja nad problemami spotecznymi ,sub luce Evangelii”.

3. KAPITALIZM LIBERALNY | SOCJALIZM MARKSISTOWSKI

Tak jak koniec XIX w. posiadat ,rerum novarum”, tak i koniec obecnego
stulecia posiada swe ,rzeczy nowe”. Doskonale to charakteryzuje tytut Il ro-
zdziatu Ku ,rzeczom nowym” naszych czasoéw. Dla Leona XllI liberalny ka-
pitalizm w swej ,drapieznej”’ postaci, byt nie do przyjecia. Byt jednak syste-
mem, ktéry nie tyle nalezalo odrzuci¢, ile go reformowaé. Nie mozna jednak
tego odniesé do gltoszonego przez skrajne ruchy lewicowe marksistowskie-
go socjalizmu, gdyz ten nie stwarzat mozliwosci jakiejkolwiek jego adaptaciji
do rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej. Ten ostatni kierunek Leon Xill
zdecydowanie odrzucat.

System kapitalizmu, ktéry dla Jana Pawla |l jawi sie jako ,bezlitosny”’,
za swa podstawe przyjmowat prawa ekonomii. Wéréd nich najwazniejsze
prawo maksymalnego zysku i prawo nieskrgpowanej niczym wolnej konku-
rencji. Nie dopuszczat on do interwencji panstwa, wszak catoscia rzadzity
jedynie prawa ekonomiczne. Wedtug Papieza panstwo winno otoczy¢ klase
pracujaca opieka prawna i faktyczna. Tej roli panstwa liberalny kapitalizm
nie przyjmowat.

Sprawa, ktéra nie uszta uwagi Leona Xl jako pasterza Kosciola, byt roz-
brat kapitatu z zasadami etyczno-spotecznymi. Wér6éd podstaw do orzeka-
nia 0 morainosci spotecznej, Leon XIll wskazuje godnos¢ osoby ludzkiej
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i wynikajace z niej prawa. Gdy za$ chodzi o zasady spoteczne, wskazuje na
trzy: wolnos¢, dobro wspdlne i sprawiedliwosé. Zapodzianie tych zasad, jak
tez wartosci etycznych, w konsekwencji dechrystianizacja zycia spoteczne-
go sprawity, ze Swiat konca ubiegtego stulecia ukazany byt w ,,bardzo ciem-
nych barwach (...) Papiez, a wraz z nim Kosciét, jak tez Srodowiska $wieckie
staneli wobec spoteczenstwa wewnetrznie skibconego; ten konflikt byt tym
bardziej bezwzgledny i nieludzki, ze nie uznawat regut ani norm”18.

O ile kapitalizm byt do przyjecia przy zatozeniu pewnej korekty, o tyle soc-
jalizm marksistowski autor pierwszej encykliki spotecznej poddawat surowej
krytyce. Komunizm jawit si¢ mu jako system niereformowalny. Jan Pawet I,
kontynuujgc nauczanie poprzednika, ukazuje system komunizmu jako
wrgcz skompromitowany i nie nadajgcy sie do rekonstrukciji.

Jan Pawet ll, rozwiazujac kwestie spoteczna swego czasu, po$wieca zna-
cznie wiecej uwagi marksistowskiemu socjalizmowi niz liberalnemu kapita-
lizmowi. Pontyfikat jego przypada na okres zachodzacych przemian i upa-
dajgcego realnego socjalizmu w wielu krajach Europy za ,,zelazna kurtyng”.
Zdaniem Papieza, ,podstawowy btad socjalizmu ma charakter antropologi-
czny”'®. Cztowiek w nim traktowany jest jako element badz czastka organiz-
mu spotecznego, stad jego dobro winno by¢ catkowicie podporzadkowane
mechanizmom spoteczno-ekonomicznym. Obok tego, socjalizm odbiera
cziowiekowi prawo wyboru i decyzji, odmawia mu podmiotowosci, w tym
takze decydowania w sprawach moralnych, ktdre winny sie znalez¢ u pod-
staw wszelkiego porzadku spotecznego.

Szukajac zrédia btednej koncepciji osoby ludzkiej w socjalizmie, Papiez
jako zasadnicze i pierwsze wskazat ateizm. Kierunek ten, negujac porzadek
transcendentalny, ,pozbawia osobe jej fundamentu, w konsekwencji prowa-
dzi do takiego uksztaitowania porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana
jest godnoé¢ i odpowiedzialnos¢ osoby”?. Konsekwencja zas przyjecia ate-
izmu jako integralnego elementu obowiazujacego systemu, jest akceptacja
Srodkow dziatania, ktére on stosuje. Idzie tu nie tyle o konflikt klas obecny
w historii, ale o idee ,,konfliktu nie ograniczonego zadnymi wzgledami natury
etycznej czy prawnej, ktdry odrzuca poszanowanie godnosci osoby w dru-
gim cziowieku, a w nastepstwie i w sobie samym”?'. Konflikt zapodziewa
dobro wspdlne, natomiast za wszelka cene dazy do osiagniecia wtasnego
interesu. Rezultatem takiej postawy jest skonfliktowane spoteczenstwo, co
znajduje mocne reperkusje réwniez w sytuacji miedzynarodowej. Wojna to-
taina wykorzystywana przez militaryzm i imperializm, prowadzi do zniszcze-
nia przeciwnika, nie przebierajac w $rodkach, ,nie wylaczajac ktamstwa,
terroru wobec ludnosci cywilnej, broni masowego zniszczenia”?2.

Ateizm, jako ideologia socjalizmu marksistowskiego, oddzielit cztowieka
nie tylko od wartosci transcendentalnych, ale tez w ich miejsce nic nie wpro-
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wadzit. Zostawit pustke duchowg, kiéra bedzie dawa¢ zna¢ o sobie, bo ,ne-
gacja Boga pozbawia osobe jej fundamentu”?,

Z problemem osoby wigze Papiez sprawe ludzkiej pracy. Powtarzajac zna-
na zasade Leona XIll o prawie pracownika do godziwej zaptaty, ktdra by poz-
wolita zebra¢ srodki ,,na utrzymanie pracownika i jego rodziny, a takze pozwa-
lata na gromadzenie pewnych oszczednosci”?, Jan Pawet Il akcentuje mozii-
wosci doskonalenia pracownikow, by ich praca stawala sig coraz lepsza i wy-
dajniejsza. Nie zapomina przy tym Papiez o czasie woinym, ktory wykorzysta-
ny dla dobra wlasnego, stuzy tez Srodowisku, w ktérym cziowiek pracuje.

Pracownik powinien posiadaé¢ obszar wolnosci, by nie narusza¢ spraw
jego sumienia, tym samym, by uszanowac¢ jego godnos$é. W obronie tego
obszaru wolnoéci wazna role moga spetni¢ zwiazki zawodowe. Stuza one
rozwojowi autentycznej atmosfery i kultury pracy, jak tez pomagaja pracow-
nikom uczestniczy¢ w spos6b w petni ludzki w 2yciu przedsigbiorstwa.

Kolejna sprawa mylnie pojmowana przez socjalizm, a ktéra wraca w Cen-
tesimus annus, to rola panstwa. Jego rola w stosunku do spoteczeristwa ma
charakter bezposredni i posredni. Posrednio, zgodnie z zasada pomochi- .
czosci, gloszona w katolickiej nauce spotecznej, winno ono stwarza¢ ,wa-
runki sprzyjajace swobodnej dziataino$ci gospodarczej, ktéra mogtaby zao-
fiarowac¢ wiele miejsc pracy i zrédet zamoznosci. Bezposrednio i zgodnie
z zasada solidarnosci, ustalajac w obronie stabszego pewne ograniczenia
autonomii tych, ktérzy ustalaja warunki pracy, a w kazdym przypadku zape-
wniajac minimum $rodkéw utrzymania pracownikowi bezrobotnemu”?®. Acz-
kolwiek rola panistwa jest wazna i czesto konieczna, to jednak jest to rola in-
strumentalna. Panstwo bowiem jest instytucja wtdérna w stosunku tak do jed-
nostki, jak i rodziny czy spoteczenstwa.

4. POLSKA W PROCESIE UPADKU SYSTEMU TOTALITARNEGO

Rzecza godna uwagi i podkreslenia jest fakt, ze Jan Pawet [| w swej osta-
tniej encyklice wymienit Polske jako swoisty paradygmat przemian zacho-
dzacych w Europie przynaleznej do strefy radzieckich wptywéw. Akcentuje
bowiem Papiez $wiat pracy, ktéry w imie solidarno$ci podjat akcje protesta-
cyjna przeciwko systemowi totalitarnemu. Oparciem dla tych ludzi staly sie
zasady nauki spotecznej Kosciofa. Byta to wiec walka pokojowa, ktérej jedy-
na bronia byta prawda i sprawiedliwo$¢. W osiagnieciu tego celu postugiwa-
no sie godnymi $rodkami pertraktacii i dialogu. Apelowanie do sumienia
przeciwnika, Jan Pawet Il dostrzega jako odwotanie si¢ do wspélnej wszyst-
kim ludziom godno$ci?®.

Wydawalo sie, ze usankcjonowany po |l wojnie $wiatowej podziat Europy
przez uktady w Jaicie, mdgt by¢ zmieniony jedynie przez kolejna wojne.
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»Tymczasem zostat on przezwyciezony wysitkiem ludzi, ktérzy nie uciekali
sie do przemocy, za$ odmawiajac konsekwentnie ustapienia przed potega
sity zawsze umieli znalez¢ skuteczne formy $wiadczenia o prawdzie. Taka
postawa rozbita przeciwnika, gdyz przemoc musi sie zawsze usprawiedli-
wia¢ ktamstwem, przybiera¢ fatszywe pozory obrony jakiego$ prawa czy od-
powiedzi na czyja$ grozbe”?. Postawa robotnikow jest nie tylko warta pod-
kreslenia, ale takZe winna stanowi¢ przyktad dla tych, ktérych godnosé jest
deptana, gdzie przemoc i walka klas przekraczaja granice panstwa i przy-
bieraja wymiar migdzynarodowy.

Aczkolwiek Centesimus annus odwotuje sie do zrywu polskiej solidarnos-
ci i wydarzen roku 1989, ktére rozegraty sie w Europie centralnej i wschod-
niej, posiada jednak wartosci o charakterze uniwersalnym. Rozwiazania,
ktére tu miaty miejsce, moga stanowi¢ ,lekcje wychowawcza” dla catej ro-
dziny ludzkiej. Ukazuje ona mozliwosci tkwiace w cziowieku, ktbrego Bog
umiescit w konkretnym historycznym splocie zdarzeri. Rozeznanie tej praw-
dy, nierzadko w oparciu 0 nauke spoteczng Kosciota, wymagato ,wielkiej
przytomnosci umystu, umiarkowania, cierpien i ofiar.”2,

Przemiany jakie zaszlty w Europie $rodkowej i wschodniej, nie mozna
traktowac jako proces skonczony i zwycieski. Kraje te, ktére byly przez tyle
lat arena penetrowana przez komunizm, otrzymaty w spadku wiele nienawi-
éci i uraz. ,Istnieje — w mniemaniu Papieza ~ realne niebezpieczefstwo, ze
po upadku dyktatury wybuchna one na nowo, powodujac powazne konflikty
i rozlew krwi, jezeli zabraknie postawy moralnej i $wiadomego wysitku, by
dawaé $wiadectwo prawdzie, jak to miato miejsce w czasach minionych”?°.
Stad, zdaniem Ojca Swietego, konieczny jest duch pokoju, ale i duch prze-
baczenia.

W wysitku krajow postkomunistycznych niezbedna jest pomoc krajow wy-
soko rozwinigtych. ,Trzeba podja¢ ogromny wysitek moralnej i gospodar-
czej odbudowy krajéw, ktére odeszly od komunizmu (...) a podstawowe cno-
ty zwiazane z dziedzina zycia gospodarczego, takie jak prawdoméwnosé,
wiarygodno$¢ i pracowito$é, zostaly wykorzenione®. Zostat tam bowiem
w czasie dominacji systemu totalitarnego podwazony etos cztowieka, zalety
i wartosci, ktére sa nieodzowne do normalnego funkcjonowania spoteczen-
stwa. Stalo sig za$ to wszystko nie z woli wyboru socjalistycznego systemu,
lecz kraje te zostaly wiaczone w ten system. Padly ofiara uméw, na ktdre
nie mialy wigkszego wptywu.

Postawa pomocy dla krajow wyzwalajacych sie z systemu socjalizmu
marksistowskiego, jest wymogiem czystej sprawiedliwosci. Nie wolno tych
krajéw traktowaé jako zebrakéw, czy dokuczliwych natrgtéw. Idzie Papiezo-
wi o0 taka postawe, jaka miata miejsce po I wojnie swiatowej w Europie
w stosunku do krajéw otwartych na te pomoc. Pomoc ta lezy w interesie Eu-
ropy i stuzy atmosferze na tym kontynencie i w skali ogéino$wiatowej. ,Eu-
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ropa bowiem nie bedzie mogta zy¢ w pokoju, jesli pojawiajace sig, jako na-
stepstwo przesziosci, roznego rodzaju konflikty zaostrza sige na skutek gos-

podarczego chaosu, duchowego niedosytu i rozpaczy”?'.

5. WLASNOSC PRYWATNA | POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR

Jednym z zamierzen systemu komunistycznego byia likwidacja wtasno$ci
prywatnej. Sprzeciwiat sie temu juz Leon Xlll. Stat on na stanowisku wias-
nosci prywatnej, chociaz o ograniczonym charakterze, co wigzato sie z cia-
Zgcymi na niej obowiazkami spotecznymi.

Jan Pawet || nawigzuje do tej tradycii, rozwija ja i pogigbia. Méwigc o 2ro-
diach wtasnosci, zasadniczo wskazuje na trzy: 1. ziemia i praca; 2. nauka
i technika i 3. przede wszystkim sam czlowiek.

Jako pierwsze zrédto bogactwa wskazuje $wiat stworzony przez Boga.
Dostarcza on cziowiekowi bezcenny dar jakim jest ziemia, ktéra uprawiana,
jest w stanie zaspokajaé potrzeby cztowieka i pozwala utrzymac sie przy zy-
ciu. Ziemia ta stanie sie uzyteczna, gdy ze strony czlowieka zostanie w nia
zainwestowana praca. Inteligencja i wolno$s¢ wprowadzone w proces pracy
sprawiaja, ze cztowiek ja sobie przywtaszcza i czyni z niej ,,poczatek wias-
no$ci indywidualnej”®2. Dawniej ziemia stanowita gléwne zrodio bogactwa,
praca za$ byfa dla niej wsparciem i uzupeinieniem. Dzisiaj akcentuje sie
szczegblna role pracy, i to nie tylko tej indywidualnej, ale tej spotecznej.
Obecnie cztowiek pracuje z innymi, ale i dla innych. Ten fakt nie tylko pod-
nosi znaczenie pracy, ale podkresla jej wspolnotowy charakter.

Drugie zrédio wiasnosci stanowia: wiedza, technika i umiejgtnosci.
Szczegbinie zauwaza sig to w krajach uprzemystowionych. Ten typ wiasno-
§ci powstaje przez wspoidziatanie ludzi w przedsigbiorstwie prowadzac do
powiazania kapitatu z praca, przy czym praca stanowi wazniejsza warto$¢
niz kapitat. ,W ten sposéb staje sie coraz bardziej oczywista i determinujaca
rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej oraz — jako czes¢ istotna
tej pracy — rola zdolnosci do inicjatywy i przedsigbiorczo$ci”®. Przestanie
Papieza stanowi szczegbina warto$é dla krajébw postkomunistycznych ze
wzgledu na konieczno$é pedagogii pracy.

Trzecim Zzrédiem bogactwa jest sam cziowiek. Inteligencja ludzka pozwa-
la mu odkrywa¢ mozliwosci produkcyjne tkwiace w ziemi, jak tez r6znorakie
sposoby zaspokajania potrzeb. Zdyscyplinowana praca potaczona z solida-
rng wspbtpraca z innymi, pomaga mu tworzy¢ coraz szersze i coraz bardziej
godne zaufania wspéinoty pracy. ,Proces ten wymaga zaangazowania tak
waznych cnét, jak rzetelnosé, pracowitosé, roztropno$¢ w podejmowaniu
uzasadnionego ryzyka, wiarygodno$¢ i wierno$é w relacjach migdzyosobo-
wych, mestwo we wprowadzaniu w zycie decyzji trudnych i bolesnych, lecz
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koniecznych dla wspdinej pracy przedsiebiorstwa i dla zapobiezenia ewen-
tualnym katastrofom”34,

Gdyby poréwnagé te trzy Zrédla witasnosci, to punkt ciezkosci rozktadat sie
w zaleznosci od rozwoju cziowieka. Dawniej akcentowano pierwszy typ wta-
snosci czyli ziemig. W okresie uprzemystowienia akcent przesuwat sie na
kapitat, ktory taczyt w sobie wszystkie narzedzia pracy i maszyny. Dzi$ nale-
2y wskazaé na cztowieka, jego zdolnosci poznawcze, partycypacje w orga-
nizacji pracy oraz umiejetno$¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb innych
ludzi®.

Sposobem najbardziej skutecznym do wykorzystania istniejacych zaso-
béw i zaspokojenia potrzeb, jest instytucja wolnego rynku. Spetnia ona po-
trzeby, ktére mieszcza sie w kategoriach handlu. Istnieja jednak ludzkie po-
trzeby, ktére nie wkraczaja w prawa rynku. Potrzeby dotyczace ludzkiego
istnienia winny byé zawsze i wszedzie zabezpieczone i nic i nikogo od nich
nie zwalnia. ,Wazniejsze niz logika wymiany réwnowartos$ci i niz rézne for-
my sprawiedliwo$ci, ktére sie z tym wiaza, jest to, co nalezy sie cztowiekowi,
poniewaz jest cziowiekiem, ze wzgledu na jego wzniosta godno$é”e.

Méwiac o wolnym rynku, Papiez przestrzega, by nie traktowaé go jako
celu samego w sobie. Ma on stuzy¢ cztowiekowi i wspélnocie ludzkiej. Jest
on wskaznikiem witasciwego funkcjonowania przedsigbiorstwa. Jednak
obok zysku nalezy bra¢ pod uwage czynniki ludzkie i moralne, ktére wywo-
tuja wazne reperkusje w zakladzie pracy.

Zwraca wreszcie Ojciec Swiety uwage na troske o ochrone $rodowiska
naturalnego. U podstaw kwestii ekologicznej nalezy dostrzec biad antropo-
logiczny. Cztowiek bowiem nierzadko nieodpowiednio rozporzadza darami
otrzymanymi od Stwércy. ,Zamiast petni¢ role wspoipracownika Boga
w dziele stworzenia, cziowiek zajmuje Jego miejsce i w koficu prowokuje
bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej”*’. Ukazanie
tej antropologicznej perspektywy jest szczegdlnie charakterystyczne dla ar-
gumentacji Jana Pawia Il.

6. NADZIEJE WIAZANE Z SYSTEMEM DEMOKRACJI

Podjecie przez Papieza zdrowej teorii panstwa, w tym za$ systemu de-
mokracji, wydaje sie by¢ sprawa interesujaca, ze wzgledu na Jesier Ludéw
‘89. Przemiany w obozie komunistycznym, obalajace dotychczasowe spo-
soby sprawowania wiadzy, doprowadzity do pytania o system, ktéry ma je
zastapi¢. Problem ten pojawia sie w V rozdziale encykliki i nosi tytut Parist-
wo i kultura.

Ojciec Swiety opowiada sie za koncepcja ,«panstwa praworzadnego»,
w ktérym najwyzsza witadze ma prawo, a nie samowola ludzi”®. Krytykujac
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w sposéb bezwzgledny system totalitarny, ktéry dazy do wchionigcia naro-
du, spofeczenstwa, rodzin, wspélinot religijnych jak i poszczegdinych oséb,
zatrzymuje sie nieco diuzej nad systemem demokraci.

Jan Pawet Il demokracje postrzega jako ,system, ktéry zapewnia udziat
obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wy-
boru oraz kontrolowania wiasnych rzadow, a takze — kiedy nalezy to uczyni¢
— zastepowania ich w sposéb pokojowy innymi”3°- Dia tak pojetej demokra-
cji niezbedna jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jak tez orientacja na
dobro wspédine. Nie moze ona wilasciwie funkcjonowaé, gdy wiasne, egoisty-
czne interesy poszczegoblnych sit politycznych, biora goére nad dobrem
wspolnym.

Wsréd praw, ktére dzis winny byé zagwarantowane w systemach demo-
kratycznych, PapieZz wymienia: prawo do Zycia, ktérego integralna czescia
jest prawo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia, prawo do zy-
cia w zdrowej rodzinie, prawo do rozwoju inteligencji i poszukiwania prawdy,
prawo do pracy, prawo do zalozenia rodziny. ,Zrédtem i synteza tych praw
jest w pewnym sensie wolnos$¢ religijna rozumiana jako prawo do zycia
w prawdzie wiasnej wiary i zgodnie z transcendentalna godnosciag wiasnej
osoby”%®,

Demokracja posiada juz pewna historie i jej realizacja w niektérych kra-
jach dotknieta jest kryzysami. Uwidacznia sie to szczegdlnie na linii
rozstrzygnigé dotyczacych sfery sprawiedliwosci i moralnosci. Dochodzag
czasem do gtosu sity, ktére manipuluja spoteczenstwem. Sytuacja taka ro-
dzi u obywateli zniechgcenie, apatie a w konsekwencji brak entuzjazmu dla
rozwigzan demokratycznych, ktére z natury swej winny zmierza¢ do dobra
osoby i dobra wspéinego.

7. PERSPEKTYWY KRAJOW POSTKOMUNISTYCZNYCH

Refleksje Jana Pawta |l dotyczace przemian w 1989 r. nieuchronnie sta-
wiaja pytanie o przyszios¢ krajow postkomunistycznych. Czy te przysztosé
ma zapewni¢ system kapitalizmu? Alternatywa dla tych paristw nie jest jedy-
nie kapitalizm. ,Kleska komunizmu (nie — przyp. S.P.) oznacza zwycigstwa
kapitalizmu jako systemu spotecznego i Ze ku niemu winny zmierza¢ kraje,
ktére podejmuja dzieto przebudowy gospodarczej i spotecznej”*!. Kraje blo-
ku wschodniego w rekonstrukcji systemu sprawowania wtadzy, winny wziaé
pod uwage swoja wilasna historig, zdobyte doswiadczenie i swa kondycje.
Kosciét nie proponuje im zadnego konkretnego modelu paristwa, jednak ka-
tolicka nauka spoteczna moze stuzy¢ swa pomoca.

Odrzuca Jan Pawet ll socjalizm marksistowski, jednak gdy przyjmuje ka-
pitalizm, to w zreformowanej postaci. Gdy riim bedzie ,system ekonomicz-

420



ny, ktéry uznaje zasadnicza i pozytywna role przedsiebiorstwa, rynku, wias-
nosci prywatnej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za srodki produkcii,
oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej'*, to taka wizje
Papiez akceptuje. Godzi sig¢ wiec Jan Pawet Il nie tylko na autentyczna de-
mokracje, ale tez na gospodarke rynkowa, przy zachowaniu nie tylko rachu-
nku ekonomicznego, ale i dobra wspéinego. Wazna role moze tu odegraé
ruch zwiazkowy, ktéry zmierza do autentycznej promociji osoby.

ZAKONCZENIE

Co przynosi encyklika Centesimus annus w 100 lat obecnosci w $wiado-
mosci wspbiczesnego $wiata «kwestii spotecznej» podjetej przez Leona
XI? Jak te kwestie postrzega w wigilie trzeciego tysiaclecia? Bezsprzecz-
nie dostarcza ona szeroka palete zagadnien katolickiej nauki spotecznej
w relacji do przemian w Europie centralnej i wschodniej. Dostarcza krytycz-
nej oceny dwdch podstawowych systemoéw, mianowicie kapitalizmu i komu-
nizmu.

Ojciec Swiety ukazuje mozliwosci wyjécia z systemu komunistycznego,
ale zarazem nie proponuje bezkrytycznego przejscia do dziedzictwa kapita-
listycznego. Encyklika ta jest skierowana do wszystkich ludzi dobrej woli, je-
dnak zasadniczego odbiorce upatruje w spoteczenstwach Europy postko-
munistycznej. Znaczny tadunek merytoryczny, znajomo$¢ z autopsji proble-
méw spotecznych na tym terenie, wydaja sie dobrze stuzyé sprawom nad
Wista.
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