CZESTOCHOWSKIE
STUDIA TEOLOGICZNE
XXI-XXIl 1993/1994

KS. WLODZIMIERZ CYRAN

ROLA DUCHA SWIETEGO W DZIELE EWANGELIZACJI
(na podstawie Dz 10, 44-48)

1. Znak dia chrzescijan

Zawarta w tekscie Dz 10, 44-48 relacja o wydarzeniach w domu Korneliu-
sza, ktére nastapity po mowie Piotra (Dz 10, 34-43), ma donioste znaczenie
w cafej historii z Korneliuszem, opisanej w Dz 10. W tej relacji autor wspomi-
na o interwencji Ducha, na ktéra Piotr bgdzie powolywat sig, usprawiedliwia-
jac swoja decyzje ochrzczenia pogan (reprezentowanych przez Korneliusza
i jego krewnych), bez zobowiazywania ich do zachowania Prawa (por. Dz 11,
1-18 oraz Dz 15, 7-14). Przyjecie pogan do Kosciota byto wydarzeniem do-
niostym i budzacym liczne kontrowersje. Dlatego wazne bylo wykazanie, ze
inicjatywa tego posuniecia pochodzita od Boga, ktory ,rezyserowat” cate zda-
rzenie (por. Dz 10, 1nn) i w kulminacyjnym momencie dat znak Piotrowi, zsy-
tajac Ducha Swietego. Interwencja Boga przez Ducha urasta do roli niezbite-
go dowodu, ze Bog tak chciat: ,,Bdg, ktory zna serca, zaswiadczyt na ich [po-
gan|] korzy$¢, dajac im Ducha Swietego tak samo jak nam. Nie zrobit zadnej
réznicy miedzy nami a nimi, oczyszczajac przez wiare ich serca” (15, 8n).
Cytowane powyzej stowa Piotra, ktére miat wypowiedzie¢ na soborze w Jero-
zolimie, ttumacza, na czym ten Bozy znak polegat: poganie otrzymali taki
sam dar, dlatego dostep do zbawienia (tu wyrazajacego sie udzieleniem
eschatologicznego daru Ducha) maja teraz bez rdznicy Zydzi i poganie (por.
15, 11: ,Wierzymy przeciez, ze przez faske Pana Jezusa bedziemy zba-
wieni tak samo jak oni”). Zstapienie Ducha na Korneliusza i jego bliskich
- Piotr identyfikuje z Pietdziesigtnica, ktéra byta ,poczatkiem” (11, 15). Piotr
rozpoznaje tozsamosé daru na podstawie podobnych skutkow: ,Styszeli
bowiem, ze méwia jezykami i wielbia Boga” (10, 46).
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tukasz komponuje opis zstapienia Ducha na Korneliusza i jego bliskich,
postugujac sie niemal identycznym slownictwem jak przy opisie Pieédziesiat-
nicy. Te zalezno$¢ literacka ujawnia zestawienie obu opisow’:

Dz 10 Dz2

w. 44: tou Petrou” w. 14: ,ho Petros”
,ta rhemata tauta”, ,la rhemata”
.»to pneuma to hagion”, w. 4: ,pneumatos hagiou”

»10 pneuma”
,ethne” w. 5: ,ethnous”,
w. 45: , eksestésan” ww. 71 12: , eksistanto”
~Synélthan” w. 6: ,synélthen”
~ekkechytai” w. 17: ,,ekched”
»he doérea tou hagiou w. 38: ,tén dorean tou hagiou”
~pneumatos” .pneumatos”
w. 46: ,ékouon” w. 6: ,ékouon”

w. 11: ,,akouomen”
Lauton lalounton” ww. 6i11: ,/lalounton auton”
»glossais” w. 11: ,glossais”
~megalynonton ton theon” w. 11: ,ta megaleia tou theou”
w: 47: ,baptisthénai” w. 38: ,baptistheto”
»10 pneuma to hagion” »1én doérean tou hagiou pneumatos”
,elabon” Jlempsesthe”

Nalezy przy tym dodaé, ze stowo ,,ekkechytai” (10, 45) przywotuje pro-
roctwo Joela cytowane przez Piotra w pierwszej mowie (2, 17n)2.

Takiej zbieznosci literackiej nie wykazuja juz teksty paralelne do Dz
10, 44-48, tj. Dz 11, 15-18 i 15, 7-14, ktbére sa raczej interpretacja wyda-
rzenia niz jego opisem®. W Dz 11, 15 Piotr nie wspomina juz daru jezy-
kéw i wychwalania Boga (wzmiankowanych w Dz 10, 46). Mowi tylko
o zstapieniu Ducha, taczac ten fakt z Pie¢dziesiatnica (Dz 2) za pomoca
wyrazenia ,jak réwniez na nas na poczatku” (10, 47)* i przywotujac lo-
gion o chrzcie Duchem, wypowiedziany przez Jezusa przed Pigcdziesig-
tnica (por. Dz 1, 5i 11, 16). Trzeci tekst (15, 7-14) nie mowi juz nawet
o ,zstapieniu” Ducha, ale zawiera bardziej og6lne wyrazenie: ,,Bég za-
$wiadczyt (...) dajac im Ducha Swigtego”. We wspomnianych trzech ko-
lejnych tekstach obserwujemy zmiange w sposobie méwienia o tym sa-
mym wydarzeniu: przejscie od opisu obrazowego, konkretnego, podkre-
$lajacego fenomeny uchwytne za pomoca zmystéw (np. glosolalia), do
stwierdzeh pozwalajacych na bardziej duchowe (rézne od zmystowego)
rozumienie do$wiadczenia ludzi zebranych w domu Korneliusza.

Dostrzezenie zaleznosci literackiej tekstu Dz 10,44-48 od Dz 2, 1nn,
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stwierdzenie w 10, 45 aluzji do proroctwa Joela i zauwazenie zmiany
w sposobie mowienia 0 wydarzeniu z domu Korneliusza dostarczaja klu-
cza do zrozumienia tekstu Dz 10, 44-48. Przy jego pomocy dokonamy in-
terpretaciji poszczegélnych wersetéw interesujacego nas tekstu.

2. ,Duch Swiety zstapit (epepesen) na wszystkich, ktérzy stuchali
nauki” (Dz 10, 44)

Podobne wyrazenie w kategoriach przestrzenno-ruchowych (,,zstapit”)
w odniesieniu do Ducha Swietego wystepuije jeszcze w Dz 8, 16 11, 15.
Koresponduje ono z tukaszowym sposobem mowienia o transcendencii
Boga. Wedtug tukasza Bog mieszka ,na wysokosciach” (tk 2, 14; 19,
38), jest nazwany ,,Najwyzszym” (1, 35. 76). Jezus ,wyniesiony (hypsot-
heis) na prawice Boga [tj. do poziomu samego Boga] otrzymat od Ojca
obietnice Ducha Swietego i zestat (eksecheen) Go” (Dz 2, 33). tukasz
postuguje sie przy tym wyobrazeniami zaczerpnietymi z Septuaginty,
w ktérej znajduje sie zapowiedz zestania ,Ducha z wysokosci (aph hyp-
sélou)” (Iz 32, 15), a z nim zwigzane sa sprawiedliwos¢ i pokdj, jeden
z tematéw mowy Piotra w domu Korneliusza (por. Dz 10, 36).

Zatem Duch Swiety pochodzi ze sfery BoZej transcendencji. W Dz 10,
44 tukasz pisze o Duchu jako o0 podmiocie dziatania: ,Duch Swiety zsta-
pit”. Werset 44 sam w sobie moze sugerowac, ze inicjatywa ,zstapienia”
Ducha na stuchaczy Piotra w tym konkretnym momencie nalezata do sa-
mego Ducha. Wydaje sie jednak, ze w tym wersecie autor nie zamierzat
rozstrzygaé tej kwestii, a jedynie zrelacjonowaé zjawisko opanowania
stuchaczy przez Ducha.

Zstapienie Ducha Swietego na Korneliusza i jego bliskich wywotato
zdumienie w ,wiernych pochodzenia zydowskiego, ktérzy przybyli z Pio-
trem”, i zostato zinterpretowane jako ,wylanie daru Ducha Swietego na
pogan” (w. 45).

3. ,,Dar Ducha Swietego wylany zostat na pogan” (Dz 10, 45)

Interpretacja wydarzenia zstapienia Ducha Swietego zawarta w w. 45
jest podobna do interpretacji wydarzenia Pietdziesiatnicy z Dz 2 (por.
terminy: ,wylaé¢” i ,dar” obecne w obu tekstach).

Termin ekcheo «wylewam» wystepuje dwa razy w proroctwie Joela.
Przy pomocy tego proroctwa Piotr interpretuje prorockie uniesienie Apo-
stotéw w dniu Pieédziesigtnicy. Nalezy przywotaé Joelowa koncepcje
Ducha, ktéra jest rowniez kluczem interpretacyjnym w Dz 10, 45.

Sam czasownik ,wyla¢” w znaczeniu wtasciwym odnosi sig do cieczy,
natomiast w sensie metaforycznym moze byé uzyty takze w odniesieniu
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do Ducha (w ST: Ez 39, 29i Za 12, 10). W tekscie JI 3, 1 wskazuje on na
boskie pochodzenie wylania Ducha i wyraza idee dogtebnego przenika-
nia, a stad tez duzej skutecznosci: Duch jak woda, ktéra wsiaka w zie-
mig, przenika gtebie serca i ducha cziowieka®. Podobne poréwnanie
udzielenia Ducha do wylania wody odnajdujemy w tekstach iz 32, 15-17
i 1z 44, 3n. W tym ostatnim paralelizm wody i Ducha jest szczegdlnie wy-
razny:

»B0 rozleje wody po spragnionej glebie

i zdroje po wyschnietej ziemi.

Przeleje Ducha mego na twoje plemie

i blogostawienstwo na twoich potomkow”.

Obraz wody jako warunku wegetacji stuzy w ST do ukazania Ducha
jako czynnika powodujacego duchowy urodzaj®, do przedstawienia Du-
cha jako warunku zycia. Rola obrazu wody nie polega tylko na opisywa-
niu natchnienia ekstatycznego, ale rowniez na wskazaniu wewnetrzne;j
odnowy zycia sprawianej przez Ducha (por. takze Ez 36, 26n). W No-
wym Testamencie odnajdujemy podobne dwa aspekty dziatania Ducha
zwigzane z tym obrazem: 1) glosolalia i dar proroctwa, oraz 2) wewnetrz-
na przemiana w chrzcie zwiazana z otrzymaniem Ducha (por. np. Tt 3,
5n: ,(...) zbawit nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu
Swietym, ktérego wylat (eksecheen) na nas obficie™”.

W samym proroctwie Joela (3, 1) chodzi wlasciwie o zwykte wylanie
Ducha proroctwa, ale w Dz 2 nabiera ono wiekszego znaczenia: napet-
nienie Duchem przekracza manifestacje prorockie w $cistym znaczeniu.
Wedtug Dziejéw Apostolskich Duch objawia sie jako moc, zrodto radosci
(por. 13, 52), pociechy (por. 9, 31)8, $wiadectwa (por. 5, 32), ktére mozna
okreslié¢ jako przejawy prorockie tylko w szerszym znaczeniu®.

Cytujac proroctwo Joela tukasz wzbogacit je przez dwa dodatki: ,w
ostatnich dniach” (Dz 2, 17) oraz ,,i beda prorokowali” (2, 18). Pierwszy
dodatek nadaje tekstowi koloryt i interpretacje eschatologiczna'® — wyla-
nie Ducha w Piecdziesiatnice jest udzieleniem daru eschatologicznego
zapowiedzianego w ST'! i znakiem nastania czasow ostatecznych.

Natomiast druga wstawka (,i beda prorokowali”) stuzy prawdopodob-
nie zachowaniu tukaszowej koncepcji Ducha, ktéry nie jest tylko manife-
stacja mocy Boga, jak wg Joela (por. Dz 2, 19: ,,sprawie dziwy (...) i zna-
ki”), ale Jego dziatanie wyraza sie w charyzmacie prorockim'2. Wspom-
niana wstawka tukaszowa w cytacie z Joela oddziela Ducha od dziwéw
i znakéw, podczas gdy pierwotny tekst JI 3, 1nn sugeruje, ze efektem wy-
lania Ducha beda wtaénie dziwy i znaki.

Wyrazenie ,apo tou pneumatos mou” «z Ducha mojego» (JI 3, 1nn),
obecne juz w LXX, moze wskazywaé na to, ze petnia Ducha pozostaje
u Boga, a cztowiek tylko w niej uczestniczy®.
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Drugim wspolnym terminem uzytym przy interpretacji wydarzenia
w dniu Pigtdziesiatnicy i zestania Ducha w domu Korneliusza jest dorea
«dar». Stowo to w Dziejach Apostolskich cztery razy odnosi sie do Ducha
Swietego (2, 28; 10, 45 oraz mniej wyraznie w 8, 20; 11, 17). Wyrazenie
,dar Ducha Swigtego” moze oznaczaé badz dar, ktérym jest Duch, badz
dar charyzmatyczny udzielony przez Ducha (np. glosolalia). Wedilug Dz
15, 8 ,wylanie daru Ducha Swietego” jest udzieleniem samego Ducha,
co potwierdza zestawienie tekstéw Dz 11,17 z Dz 10, 47: ,dar” z Dz 11,
17 jest zastapiony w Dz 10, 47 przez ,Ducha Swigtego” przy zachowa-
niu podobnego wyrazenia ,hos kai hémeis/hémin”. W wyrazeniu ,dar
Ducha Swietego” chodzi zatem o ,dar, ktérym jest sam Duch Swiety”'*.
Charyzmatyczne fenomeny styszalne i widzialne (por. ,ékouon” [10, 45]
i ,blepete kai akouete” [2, 33]) sa rozpoznawalnymi znakami obecnosci
samego Ducha Swietego, a nie samym ,Darem”. Stad zrozumiata jest
wspomniana wyzej zmiana w opowiadaniach o epizodzie z Korneliu-
szem: przejscie od podkreslenia zewnetrznych postrzegalnych przeja-
woéw do samej istoty wydarzenia, ktora jest otrzymanie samego Ducha
Swietego, a dalej zrozumienie jej jako $wiadectwo Boga — znak dia
chrzescijan, a takze dla pogan'®.

4. ,Styszeli bowiem, ze moéwia jezykami i wielbia Boga” (Dz 10, 46)

W w. 46 jest problematyczne, czy glosolalia i wielbienie Boga sa mo-
wieniem zrozumiatym dia Piotra i jego towarzyszy, Swiadkow tych feno-
menow, czy tez nie.

W Nowym Testamencie mozna rozpoznaé dwie interpretacje glosolalii:

(1.) typu Pawtowego — o charakterze eskstatycznym,

(2.) zaktadajaca mdwienie zrozumiate dla stuchaczy.

Réznica w interpretacji pochodzi stad, Ze mamy do czynienia z rézny-
mi tradycjami'®.

Wedtug pierwszej interpretaciji, ktora zdradzaja teksty 1 Kor 12-14i Dz
10, 46; 19, 6, glosolalia jest fenomenem ekstatycznym, darem Ducha,
ktory oszatamia, daje natchnienie, fenomenem poréwnywalnym do wrza-
cego, kipiacego kotta lub do wulkanu, gejzeru, ktére obficie wylewaja
$wieza i czysta wode, z hukiem rozbijajaca sie o skaly, i ogien spalajacy
otaczajaca nature. Glosolalia moze by¢é modlitwa chwaly, blogostawien-
stwa, dzigkczynienia skfadanego Bogu przez glosolalika (por. 1 Kor 14,
14-17), ale moze zawiera¢ tez stowo dla wspélnoty, przez co jest blizsza
charyzmatowi proroctwa, tyle tylko, Zze wymaga ttumaczenia (por. 1 Kor
14, 27)".

Drugi typ glosolalii, wyrazny w Dz 2 i Mk 16, 17, jest méwieniem, gto-
szeniem stowa Bozego, ukazywaniem , wielkich dziet Boga” w nowym je-
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zyku zrozumiatym dla stuchaczy i jest zwigzany z apostolskim gtosze-
niem Ewangelii'®.

W powyzszej ogdlnej charakterystyce zjawiska glosolalii, opisywanego
w Nowym Testamencie, tekst Dz 10, 46 zostat zaklasyfikowany do gloso-
lalii typu Pawtowego z racji obecnosci w tekscie wyrazenia ,/aleis glossa-
is”, przypominajacego terminologie Pawtowa (por. 1 Kor 14, 2: ,ho {(...)
lalon gléssé (...) lalei (...) the6”, wyrazajaca mdwienie ekstatyczne, skie-
rowane do Boga (por. Dz 10, 46: ,kai megalynonton ton theon”). Inaczej
jest z tekstem Dz 2, 11, pochodzacym z drugiej tradycji, gdzie chodzi
0 mowe zrozumiata i wyraznie skierowana do stuchaczy przez to, ze jest
wypowiedziana w jezykach znanych stuchaczom (por. 2, 11: ,tais héme-
terais glossais”)'®.

W tekscie Dz 10, 46 brak jest danych, ktére pozwalatyby stwierdzi¢, ze
glosolalia jest zrozumiata dla ludzi®’. Jednak na przeszkodzie uznania,
ze w tym tek$cie chodzi o mowe niezrozumiata stoi wyrazenie ,hos kai
hémeis” «jak i my» (10, 47), odnoszace sie do glosolalii z Dz 2, ktéra
byta zrozumiata dla stuchaczy. Wyrazenie to sugerowatoby, Ze glosolalia
styszana w domu Korneliusza jest taka sama lub przynajmniej podobna
do fenomenu z dnia Pigeédziesiatnicy, a zatem powinna by¢ zrozumiata
dla ludzi?'. Jednak trzeba zauwazy¢, ze w tekscie Dz 11, 15, zawieraja-
cym to samo wyrazenie nie ma w ogéle wzmianki o glosolalii i chwaleniu
Boga®. Wydaje sie wiec, ze tekst Dz 10, 46, pochodzacy pierwotnie
z tradycji Pawtowej, w ostatecznej redakcji tukaszowej Dziejow Apo-
stolskich doznat reinterpretacji wedtug drugiej tradyciji®®, dla wskazania
podobienstwa pomiedzy zstapieniem Ducha na Korneliusza a Pigédzie-
sigtnica. Niemniej interpretacja wydarzenia wg Dz 11, 15 moze wskazy-
waé na to, ze chodzi tu o podobienstwo raczej istotne — zstepuje ten sam
Duch —a mniej o podobienstwo przez zewnetrzne przejawy, ktdre mogly
by¢é podobne (w obu tekstach chodzi o glosolali¢), ale nie koniecznie
identyczne (wg Dz 2 glosolalia jest zrozumiata dla stuchaczy, a wg Dz 10
— niezrozumiata)®.

Jezeli przyjmiemy, ze w tek$cie Dz 10, 47 glosolalia jest mowa niezro-
zumiata dla stuchaczy, to trzeba jeszcze spytaé o znaczenie drugiego
wyrazenia: i wielbili Boga”.

A. Vanhoye uwaza, ze problematyczne wyrazenie precyzuje tylko po-
przednie, dotyczace glosolalii: wskazuje na sens fenomenu glosolalii,
ktéra miataby wyraza¢ chwate Boga. Oba wyrazenia méwityby o dwoch
aspektach jednej aktywnosci pochodzacej z inspiracji zestanego Ducha.
Z tego jednak nie musi wynika¢, ze wypowiadane stowa byly zrozumia-
te?®. Podobienstwo glosolalii wzmiankowanej w Dz 10, 46 do tej z 1 Kor
14, nie oznacza absolutnej identycznosci. Nalezy zauwazyé, ze Pawet
w 1 Kor 12-14 podkresla przede wszystkim znaczenie glosolalii dla oso-
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bistych relacji z Bogiem. Znaczenie eklezjalne ma — wg niego — glosolalia
ttumaczona. Natomiast tukasz przedstawia glosolalie jako zewnetrzny
znak przyjécia Ducha i eksponuje eklezjalne znaczenie i uzytecznos¢
glosolalii (zob. Dz 2): w Dz 10, 44-48 jest ona znakiem otwierajacym dro-
ge¢ dziataniu, ktore wydawato sie niemozliwe, tj. dopuszczeniu do chrztu
chrzescijafiskiego (a przez to rowniez do wspolnoty) ludzi nie nalezacych
do narodu wybranego?®.

W przeciwienstwie do A. Vanhoye, J. Dupont uwaza glosolalig i wiel-
bienie Boga za dwie rézne manifestacje Ducha. Poréwnanie tekstu 19, 6,
w ktérym znajdujemy zestawienie glosolalii z prorokowaniem, a wprowa-
dzeniem do kantyku Zachariasza (tk 1, 67n: ,Zachariasz zostat napet-
niony Duchem Swietym i prorokowat méwiac: «Niech bedzie uwielbiony
Pan, Bog lzraela»”) wskazuje, ze tukasz odréznia glosolalie od proroko-
wania. Zatem wzmianka o prorokowaniu po wczesniejszym wspomnie-
niu glosolalii w Dz 19, 6 nie wyjasnia tej drugiej, ale wskazuje na odrgbny
charyzmat. Mozna zatem przypuszczaé, ze podobnie jest w Dz 10, 462’
Natomiast wydarzenie z dnia Pietdziesiatnicy gloszenia wielkich dziet
Boga w znanych jezykach (2, 11) — wediug J. Dupont — mniej odpowiada
ekstatycznej modlitwie z 1 Kor 14, a jest blizsze natchnionym kantykom
z tk 1-2. Maryja, na kitéra zstapit Duch Swiety (por. tk 1, 35), mowi:
Wielbi (megalynei) dusza moja Pana (...), gdyz wielkie rzeczy (megala)
uczynit mi Wszechmocny” (Lk 1, 46. 49). Natchnione prorockie wielbie-
nie czy btogostawienie tukasz przypisuje réwniez Elzbiecie (por. tk 1,
42n), Annie (por. 2, 36-38) i samemu Jezusowi (por. 10, 21). Zjawiska
tego typu byly czeste w Starym Testamencie®® , Wielbienie Boga”, o kt6-
rym jest mowa w Dz 10, 46, nalezy réwniez zaliczy¢ do zjawisk tego
typu, a wyrazenie ,lalein ta megalelia tou theou” (Dz 2, 11) oraz ,,mega-
lynein ton theon” (10, 46) sa praktycznie ekwiwalentne i oznaczajga na-
tchnione méwienie, ktérym wychwala sig wielko$¢ Boga i Jego dzief®.

Interpretacja J. Duponta wydaje sie bardziej prawdopodobna, bo liczy
sie z reinterpretujaca dziatalno$cia redakcyjna tukasza, ktéry wykorzy-
stuje dostepne mu zrodia w sobie wtasciwy sposéb™®.

Nalezy jeszcze doda¢, ze w tekstach Dz 2 i Dz 10, 44 nn podmioty glo-
solalii sa rézne: ci, ktérzy byli podmiotem moéwienia jezykami w Dz
2 (Apostotowie, tj. Zydzi powotani na $wiadkéw), w Dz 10 staja sie $wiad-
kami tego fenomenu jako poniekad skutku spetnianej przez nich misji
~Swiadkéw Jezusa”, a podmiotem glosolalii sa ewangelizowani poganie.
Glosolalia ,$wiadkéw” zostata zastagpiona przez glosolalie tych, ktorzy
dzieki ich $wiadectwu uwierzyli, i jest skierowana ku Bogu. Ponadto w Dz
2 glosolalia poprzedza mowe Piotra®', a w Dz 10 wystepuje po mowie.
Takie miejsce odnotowania mowy i glosolalii jest konsekwencja bardziej
podstawowego faktu, jakim jest zstapienie Ducha, ktére w Pieédziesiatnice
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byto punktem wyijécia i pretekstem do wygloszenia mowy, a w Dz 10 jest
skutkiem ,slowa” wygloszonego przez Piotra (w. 44). Powy2sze przesunie-
cia zwiazane ze zmiana podmiotéw glosolalii (Swiadkowie — wierzacy ich
stowu), okreslaja porzadek ewangelizacji: pochodzi ona od Chrystusa,
posytajacego Ducha od Ojca (por. Dz 1, 7n; 2, 33); pod Jego natchnie-
niem Apostotowie ogtaszaja ,wielkie dzieta Boze” w réznych jezykach (2,
11); zebrany ttum stucha kerygmatu o Jezusie Nazarejczyku (2, 22nn);
stuchacze maja uwierzyé i ochrzcié sie i przyja¢ w darze Ducha Swietego
(2, 38); wierzacy otrzymuja ten Dar (10, 44); zestany na nich Duch Swie-
ty skierowuje ich w ekstatycznej modlitwie uwielbienia ku Bogu (10, 46).
Jednoczes$nie Apostotowie staja sie Swiadkami nowego dzieta zbawcze-
go, dosiegajacego pogan. Rozwazaja je i podejmuja autorytatywne decy-
zje sugerowane przez Bozy znak (por. Dz 15).

W $wietle powyzszych rozwazan Duch Swiety ukazuje sie jako aktuali-
zujacy misje $wiadkow, zlecona Apostotom przez Jezusa®, ale takze
jako uskuteczniajacy $wiadectwo apostolskie w stuchaczach®.

Dopetniajac poszukiwania sensu i tresci wzmianki o glosolalii w Dz 10,
46, nalezy dodac, ze o ile fakt, iz Apostotowie méwili jezykami pogan (Dz
2), mozna rozumie¢ w ten sposéb, ze nowy lud Bozy méwi nie tylko jezy-
kiem Zydow, o tyle glosolalia pogan wzmiankowana w Dz 10, 46 wskazu-
je na to, ze moéwienie jezykami pogan w Piecdziesiatnice zapowiadato
przyjecie pogan do wspéinoty nowego ludu.

5. ,Kt6z moze odmoéwi¢ wody, aby zostali ochrzczeni, tym, ktorzy
otrzymali Ducha Swietego tak samo jak my” (Dz 10, 47)

To, co Piotr i jego towarzysze ustyszeli w domu Korneliusza, stanowito
wyrazny znak, ze nalezy ochrzcié pogan. Odmowa spetnienia rytu chrztu
woda w imie Jezusa Chrystusa bytaby ,,sprzeciwianiem sie Bogu” (11,
17), ,wystawianiem Go na prébe” (15, 10). Powstaje pytanie, w czym
tkwita moc tego znaku i dlaczego zstapienie Ducha Swietego kazato Pio-
trowi natychmiast mysle¢ o chrzcie woda w imie Jezusa Chrystusa. Aby
odpowiedzie¢ na powyzsze pytania, trzeba okresli¢ znaczenie wyrazeh
,chrzest w Duchu Swietym” i ,chrzest w imie Jezusa Chrystusa”, a na-
stepnie wskaza¢ na relacje migedzy nimi.

Praktyki chrztu byty znane w judaizmie. Znane byly m.in. chrzty proze-
litbw jako znak wyrazajacy pragnienie oczyszczenia oraz chrzty prakty-
kowane we wspdéinocie z Qumran, udzielane na kazdym etapie inicjacji,
oznaczajace zblizanie sie do koniecznej doskonalosci w oczekiwaniu na
eschatologiczna interwencje Boga. Te ryty posiadaty znaczenie same
w sobie i réznily sie od chrztu Janowego, chrztu nawrécenia dla odpusz-
czenia grzechéw (por. tk 3, 3), ktéry byt zwiazany z postacia proroka,
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postanego przez Boga. Udzielany w imieniu Boga chrzest Janowy ozna-
czat aoddanie si@ Bozemu dziataniu, zwiazanemu z postannictwem pro-
roka®*.

Chrzest Janowy miat na celu przygotowanie ludzi na przyjecie innego
proroka, wigkszego godnoscia, kitdry bedzie udzielat doskonalszego,
skuteczniejszego chrztu: ,Ja chrzcze woda (hydati), lecz idzie mocniej-
szy ode mnie, ktoremu nie jestem godzien rozwiaza¢ rzemyka u sanda-
léw. On chrzcié was bedzie Duchem Swigtym (en pneumati hagid) i og-
niem” (tk 3, 16)°. Chrzest Janowy jest udzielany przez niego samego,
a ludzie poddaja sie mu — w odrdznieniu od kapieli rytualnych essenczy-
kéw, czy qumranczykéw, ktdrzy sami zanurzali sie w wodzie®®. Podobnie
to Jezus ma chrzcié ,Duchem Swietym i ogniem”, a nie sami wierzacy
siebie (por. tk 3, 16). Nim jednak Jezus bedzie to czynit, sam poddaje
sie chrztowi Jana, przyjmuje chrzest od niego (por. tk 3, 21). Po tym wy-
darzeniu Jezus méwi jeszcze ¢ innym chrzcie, ktéremu ma sie poddaé:
Lbaptisma echo baptisthénai” (Lk 12, 50, passivum). W opowiadaniu
o Janowym chrzcie Jezusa jest wzmianka o Duchu, ktory zstepuje na Je-
zusa, natomiast zapowiedzi chrztu w tk 12, 49n towarzyszy wzmianka
0 ogniu, nie wspomina si¢ natomiast o Duchu: ,Przyszedtem ogien rzu-
ci¢ na ziemie i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaplonat. Chrzest mam
przyja¢ i jakiej doznaje udreki, az sie to stanie”. Przyjety przez Jezusa
chrzest Janowy, objawiajacy charakter zbawczego dziatania Jezusa (On
bedzie chrzcit Duchem Swietym i ogniem), przez to, ze jest jednoczesnie
inwestytura Mesjasza — Stugi, zapowiada najpierw chrzest cierpienia
i $mierci, ktory jest w relacji do ognia (por. tk 12, 49n)¥. Po przejéciu
przez chrzest cierpienia i $mierci, Jezus rzuci ognien na ziemie.

Ogien zapowiadany na czasy ostateczne miat by¢ ogniem gniewu,
kary®. Cierpienie Jezusa na krzyzu jest wtasnie kara, ale ponoszona nie
za wtasne uczynki, bo ,,On nic ztego nie uczynit” (tk 23, 40n). Smier¢ Je-
zusa — Stugi ma wartosé¢ ekspiacyjna: ,On wydat swe zycie na ofiarg”
»2a nasze grzechy” (lz 53, 10. 5). Ogien, ktdry Jezus pragnie rzuci¢ na
ziemie, ma zwiazek z oczyszczeniem ludzi z grzechow.

Jezus podejmuje Janowa zapowiedZ chrztu i sam zapowiada chrzest
Duchem Swietym (por. Dz 1, 5), ktérego realizacja jest Pie¢dziesiatnica:
,| wszyscy zostali napetnieni Duchem Swietym...” (2, 4), ale ,ukazaly sie
im tez jezyki jakby z ognia” (2, 3). Znéw ogien pojawia sie w tym miejscu
w zwiazku z Duchem, jak w zapowiedzi Janowej z tk 3, 16.

W tekscie 1z 4, 4n (LXX) znajdujemy wyrazne potaczenie ,pneuma
«duch» z oczyszczeniem i z sadem:

,Gdy Pan obmyje brud Céry Syjonskiej
i krew rozlana oczysci wewnatrz Jeruzalem
tchnieniem sadu (en pneumati kriseds) i tchnieniem pozogi,

1
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wtedy Pan przyjdzie spoczaé

na catej przestrzeni gory Syjonu

i na tych, ktérzy sig tam zgromadza
we dnie jako obtok z dymu

W nocy jako ISniacy ptomien ognia”.

Chrztu Duchem Swietym udziela Zmartwychwstaty Stuga wskrzeszony
przez Boga, ,aby blogostawit kazdemu (...) w odwracaniu sie od grze-
chéw”. W cytowanym juz tekscie 1z 44, 4 wyrazenie ,,Duch moéj” jest pa-
ralelne do ,moje btogostawienstwo”, przy czym w Starym Testamencie
termin ,,Duch” taczy w sobie ogdét blogostawienstwa zapowiadanego na
czasy ostateczne®.

Dar Ducha Swietego jest wspomniany w zwiazku z chrztem w imie Je-
zusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw (por. Dz 2, 33). Zmar-
twychwstaly zapowiada zestanie obietnicy Ojca i wstepujac do nieba bto-
gostawi uczniéw (por. Lk 24, 49-51). Mozna zatem przypuszczaé, ze bio-
gostawienstwo, o ktorym jest mowa w Dz 3, 26, oznacza Ducha Swigte-
go jako pozytywny Dar, zachowujacy od grzechow.

Uzyty w logionie zapowiadajacym chrzest Jezusowy przyimek ,en
moze mie¢ sens narzedziowy (,poprzez”) lub przestrzenny (,w”)*°. Gdy-
by przyjaé pierwszy sens, wowczas wyrazenie ,bedziecie ochrzczeni po-
przez Ducha Swietego” nalezatoby rozumieé nastgpujaco: ,Jezus
ochrzci was poprzez Ducha Swietego”. Duch byiby zasada skutecznosci
dziatania Jezusa uwielbionego. Jednak w tym wypadku problematyczna
jest wzmianka o ogniu w zapowiedzi Janowej (tk 3, 16). Lepiej bytoby
ftumaczy¢: ,,Duchem Swietym i ogniem”, co odpowiadatoby paralelne-
mu: ,hydati” «woda» (Dz 11, 16)*'.

Niemniej stowo ,baptidzein” w tekstach tk 3, 16 i Dz 1, 5 oraz 11, 16
ma jeszcze swoje znaczenie pierwotne «zanurzacé», a nie obrzedowe*?.
Z tym pierwszym lepiej koresponduje ttumaczenie obrazowo-przestrzen-
ne: ,bedziecie zanurzeni w Duchu Swietym”. Nie wyklucza ono znacze-
nia narzedziowego, o ile chrzest ten nie jest celem sam w sobie.

Podobne wyrazenie ,w (...) Duchu” wystepuje w 1 Kor 12, 13: ,Wszyscy$-
my bowiem w (en) jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cia-
fo (...). Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Duchem”. W cytowanym te-
kscie Duch jest pojety jakby narzedziowo i przedstawiony obrazowo tak, jak-
by nas dookola otaczat, a zarazem przenikat do giebi w celu utworzenia jed-
nego Ciata®. Dostrzegaine tu podobienstwo do mysli tukaszowej nie zasa-
dza sig tylko na obrazie ,zanurzenia w Duchu”, ale réwniez na celu chrztu:
W dniu Zesfania Ducha Swietego rodzi sie nowa spofeczno$¢, Nowy izra-
el”*. W domu Korneliusza chrzest w Duchu poprzez chrzest w imig Jezusa
Chrystusa prowadzi do przyjecia pogan do wspélnoty ludu Bozego. Dar Du-
cha jest gwarancja przynaleznosci do ludu mesjanskiego™®.

»”
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Duch jednak nie jest zwykiym narzedziem w reku Jezusa. Jest Darem
aktywnym (por. 10, 44: ,epepesen” — activum), ktéremu przypisuje sie
cechy osobowe: Duch ,méwi” (10, 19), Duchowi mozna sktamac¢ (5, 3),
Duch ,postanawia” wraz z Apostotami (15, 28) itd.*®. tukasz méwi o Du-
chu Swietym na dwa sposoby: raz uzywa jezyka Starego Testamentu dla
podkreslenia ciagtosci historii zbawienia, drugi raz przekracza starote-
stamentalne pojecie Ducha, uwydatniajac Jego osobowy charakter,
szczegbinie w dziataniu*’. Niemniej to Jezus chrzci w Duchu, a nie sam
Duch.

Dar Ducha nie jest przeznaczony tylko dla Apostotéw, ale dla wszyst-
kich, ktorzy sie nawréca i ,,ochrzcza sie w imie Jezusa Chrystusa na od-
puszczenie grzechéw” (Dz 2, 38). W tym miejscu zapowiadany dar Du-
cha taczy sie jakos ze chrztem w imie Jezusa Chrystusa. Aby zrozumieé
znaczenie wyrazenia ,chrzest w imie Jezusa Chrystusa”, nalezy przywo-
ta¢ tukaszowa koncepcje imienia.

Zmartwychwstaty wyjasnia uczniom Pisma, ttumaczy, ze w nich jest napi-
sane: ,Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie; w imie
Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechdéw (...)" (tk 24,
46n). Cytowane przez Piotra proroctwo Joela konczy sie twierdzeniem, ze
»kazdy, kto wzywa¢ bedzie imienia Panskiego, bedzie zbawiony” (Dz 2,
21). W Starym Testamencie ,wzywa¢ imienia Boga” oznaczalo ,oddawaé
czesé i modli¢ si¢ do Niego”: wzywa sie Go (Ps 28[27], 1), przywoluje za
pomoca tego imienia (Ps 99[98], 6)*. W ustach Piotra ,imie Parnskie” ozna-
cza Jezusa Chrystusa, bo Jego ustanowit B6g Panem (por. Dz 2, 36). W Dz
22, 16 ,wzywanie imienia” ma zwigzek z chrztem i obmyciem z grzechéw.
Podobne konkretyzacje ,wzywania imienia Panskiego” odnajdujemy w za-
koniczeniu pierwszego przemowienia Piotra: ,,Nawréccie sig i niech kazdy
z was ochrzci sie¢ w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw wa-
szych” (Dz 2, 38). Ale chrzest nie jest jedyna okazja, kiedy wzywa sig imie-
nia Panskiego. W to imig¢ Piotr uzdrawia chromego (por. 3, 6) i wyjasnia
~przez wiare w Jego [Jezusa Chrystusa] imie temu cziowiekowi (...) imie to
przywrécito sity” (3, 16). W pytaniu Sanhedrynu skierowanym do Piotra
(,Czyja moca albo w czyim imieniu uczyniliscie to?” — 4, 7) mozna dopatry-
wac sie paralelizmu ,mocy” i ,imienia”. W nastepujacej po nim mowie Pio-
tra znajdujemy istotne stwierdzenia: ,,(...) w imie Jezusa Chrystusa Nazare-
jczyka (...) przez Niego (en touto) ten czlowiek stanat przed wami zdrowy.
(...) I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom (...) zadne-
go innego imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni” (4, 10. 12). W cyto-
wanym tekscie imie Jezusa jest utozsamiane z Nim samym, ponadto jest
zwiazane z ogolnym pojeciem zbawienia, tak jak w Dz 2, 21.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze wyrazenie ,w imie Jezusa
Chrystusa” wskazuje na 2rodio wszelkiego zbawienia relizujacego sie
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w ,cudach i znakach” (4, 30) oraz w ,,chrzcie w imie Jezusa Chrystusa
na odpuszczenie grzechéw” (2, 38) dokonywanym zbawcza moca Zmar-
twychwstatego (por. 3, 26; 4, 10).

Do ddbr zbawczych udzielanych przez Jezusa Chrystusa nalezy row-
niez dar Ducha Swietego, ktérego Jezus otrzymat od Ojca i zestat (por. 2,
33). Jednak tukasz nie wspomina nigdy, ze Ducha otrzymuje sie , wzy-
wajac imienia Jezusa Chrystusa”, czy ,w Jego imig”. Natomiast wspomi-
na o imieniu Pana, gdy mowi o chrzcie na odpuszczenie grzechdw (ktére
jest w relacji do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa — por. Ltk 24, 46n)
oraz o cudach ilustrujacych gloszone zbawienie w Chrystusie*®, polega-
jace na ,uzdrawianiu tych, ktérzy byli pod wiadza diabta” (10, 38) i na
»,0dpuszczeniu grzechéw” (10, 43).

Wyrazenie ,chrzci¢ w (en/ep®) imie Jezusa Chrystusa” oznacza ,w
mocy/przez moc imienia Jezusa”S'! i wskazuje na to, ze chrzest udzielony
nawracajacym si¢ do Niego nie jest udzielany moca cziowieka (ktory
chrzci) czy Kosciota, ale moca samego Chrystusa®. Nie chodzi tu o for-
mute chrztu®, ale o wskazanie, ze chrzest opiera sie na autorytecie Je-
zusa i w Nim ma swoje korzenie i fundament®.

Nalezy teraz rozpatrzy¢, czy wyrazenia ,chrzest w imi¢ Jezusa Chry-
stusa” i ,,chrzest w Duchu Swietym” sa synonimami czy tez nie.

Na podstawie tego, co dotychczas zostato powiedziane, mozna stwier-
dzi¢ nastepujace zaleznosci: oba wyrazenia wskazuja na Jezusa Chry-
stusa jako ostatecznego Sprawce chrztu. Jezus chrzci badz bezposred-
nio (ok. 120 os6b wraz z Apostotami zebranych w sali na gérze w Pig¢-
dziesiatnice), badz przez Apostotéw, ktérzy w Jego imieniu, Jego moca
sprawuja ryt chrztu.

Réznica polega na tym, ze pierwsze wyrazenie odnosi do rytu zanu-
rzania w wodzie, spetnianego przez Apostoléw w imie Jezusa, podczas
gdy drugie wydaje sie bardziej ogéine i moze obejmowaé ryt chrztu woda
w imie Jezusa, ale nie musi ograniczaé¢ sie do niego.

Gdy chodzi o skutki przypisywane ,chrztowi w imi¢ Jezusa Chrystu-
sa”, to wyraznie jest mowa o odpuszczeniu grzechéw (por. Dz 2, 38),
a nastgpujaca zaraz wzmianka o darze Ducha Swietego pozwala przy-
puszczaé, ze ,chrzest w imie Jezusa Chrystusa” przygotowuje, dyspo-
nuje do przyjecia tego Daru lub Go udziela. Rowniez z ,,chrztem w Duchu
Swietym” zwiazane jest odpuszczenie grzechow przez wiarg w Ewange-
lie (zob. 15, 8n).

Rozpatrujac powyzsze zagadnienie na linii tukaszowego schematu
~obietnica — spelnienie”, nalezy odnotowa¢, ze Jan Chrzciciel i Jezus za-
powiadali ,chrzest w Duchu Swietym”, podczas gdy Apostofowie nie tyl-
ko identyfikuja przezycie Pieédziesiatnicy ze spetnieniem tej zapowiedzi,
ale réwniez chrzcza w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grze-
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chéw, czemu towarzyszy przyjmowanie przez ochrzczonych Ducha
Swigtego. Doswiadczenie Korneliusza i jego bliskich Piotr identyfikuje
z ,chrztem w Duchu Swigtym”, wskutek czego widzi konieczno$é udzie-
lenia im ,chrztu w imie Jezusa Chrystusa”.

W Jezusowych zapowiedziach w Ewangelii wg $w. tukasza i w Dzie-
jach Apostolskich nie ma mowy o chrzcie w imie Jezusa. Jest tylko ogél-
niejsza zapowiedz gtoszenia w Jego imieniu nawrécenia i odpuszczenia
grzechow (por. tk 24, 47), przy czym to gloszenie wiaze sie z przyoble-
czeniem postanych ,moca z wysoka” (por. tk 24, 49), co znéw jest okre-
Sleniem ogolnym. W dziele tukasza te og6ine zapowiedzi doznaja kon-
kretyzacji w swoich spetnieniach. Taka technika pozwala tukaszowi wy-
razi¢ w krotkich sformutowaniach bogata tre$¢ dotyczaca dziatania Boga,
ktory nie jest ograniczony do dziatania sakramentalnego, ale moze je
przekracza¢. W ten sposéb wyrazenie ,,chrzest w Duchu Swietym” wska-
zuje na wolna Boza interwencje, ktéra moze uprzedzaé¢ dziatanie sakra-
mentalne. W tym ostatnim jest zaangazowany takze cztowiek — szafarz.

Wypetnienie zapowiedzi ,chrztu w Duchu Swietym” nie ogranicza sie
do dwoch momentéw (Pigédziesiatnica i zestanie Ducha na Korneliusza
i jego bliskich). Treécia tej zapowiedzi jest udzielenie daru Ducha nowe-
mu ludowi, a wigc kazdemu, kto przyjmuje chrzest w imie Jezusa Chry-
stusa (por. Dz 2, 38).

Zatem ogoine wyrazenie ,,chrzest w Duchu Swigtym” oznacza réwniez
chrzest sakramentalny w imie Jezusa Chrystusa i jest z nim $cisle zwia-
zane, aczkolwiek sama formuta ,,chrzest w Duchu Swietym” podkresla
inicjatywe Boga. Z tego wzgledu formuta ta pojawia sie na okreslenie
znaczenia dwéch przetomowych wydarzen w historii zbawienia, zastugu-
jacych na miano ,rewolucji”’, gdzie ludzka inicjatywa mogtaby by¢ uzna-
na za niewystarczajaca i nalezato podkresli¢ Boza inicjatywe (por. np. Dz
15, 8). W dniu Pigcdziesigtnicy Bog zaswiadczyt na korzy$¢ zebranych
uczniow Jezusa z Apostotami na czele, ze z nich rodzi sie nowy lud
Bozy, ,ktory w Nowym Przymierzu bedzie sie rzadzit zapowiedzianym
przez prorokéw «nowym sercem», «nowym duchem»”>°, Odtad jako pra-
wowici przedstawiciele nowego ludu w imieniu Jezusa Chrystusa udzie-
lajga chrztu na odpuszczenie grzechéw, zwigzanego z darem Ducha
Swietego. Przyjecie pogan do tej wspdinoty bylo drugim przetomowym
wydarzeniem i wymagato rowniez poswiadczenia przez Boga.

W epizodzie z Korneliuszem zstapienie Ducha Swietego poprzedza
chrzest woda w imie Jezusa Chrystusa i jest od niego oddzielone w cza-
sie. Ale sytuacja wydaje sig niezwyczajna. Inaczej nie bytaby zrozumiata
decyzja Piotra, ktéra moze wynika¢ jedynie ze $wiadomosci zwiazku
daru Ducha z chrztem w wodzie udzielanym w imie Jezusa Chrystusa.
Ta niezwyczajno$¢ moze polegaé na tym, ze:
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(1.) w rozwazanym wydarzeniu dar Ducha poprzedza chrzest woda,
podczas gdy zwykle nastepuje po him;

(2.) albo dar Ducha jest oddzielony od chrztu woda, a zwykle sa one
ze soba zwigzane®?; -

(3.) albo dar Ducha jest darem dla ludu mesjanskiego i jego posiada-
nie Swiadczy o przynaleznosci do tego ludu, zatem uprawnia do korzy-
stania z innych daréw dla tego ludu, w tym chrztu na odpuszczenie grze-
chéw —~ sakramentu chrzescijanskiej inicjacii, ktérego nalezy niezwlocz-
nie udzieli¢.

Argumentacja Piotra w Dz 10, 47 zdaje sie preferowa¢ druga mozli-
wos¢€. Piotr méwi o niemozliwosci odmowy wody, a nie chrztu, i nie wspo-
mina 0 odpuszczeniu grzechéw, bo dar Ducha juz $wiadczy, ze ,Bog
oczyscit przez wiare ich serca” (15, 9). Zatem chrzest w imie Jezusa
Chrystusa oznacza tu dopetnienie zbawczego dziatania Boga wzgledem
Korneliusza i jego bliskich. Jest on gestem Pierwszego z Apostoiow
wskazujgcym na to, ze Piotr podejmuje rozpoczete dzieto Boze i kontnu-
uje je, przyjmujac oficjalnie pogan do wspéinoty Kosciota bez wktadania
na nich niepotrzebnego jarzma (por. 15, 10). Piotr przywraca do normal-
nosci sytuacje niezwyczajna, kiedy chrzest woda w imie Jezusa Chrystu-
sa jest zwigzany z odpuszczeniem grzechéw i z darem Ducha®’.

Na trzecia mozliwo$¢, nie wykluczajaca drugiej, wskazuje rozwéj wy-
darzen zwiazanych z faktem chrztu pogan az do konkluzji na Soborze
Jerozolimskim: Bég wybrat sobie lud sposréd pogan dajac im Ducha tak
samo jak Apostotom (por. Dz 15, 7-11. 14).

Zatem nie nalezy zbytnio oddziela¢ chrztu w Duchu Swietym i chrztu
w imie Jezusa Chrystusa®®. Ducha Swigtego mozna otrzymaé z Bozej inicja-
tywy jeszcze przed przyjeciem chrztu woda w imie Jezusa Chrystusa, ale
zwiagzek daru Ducha z chrztem woda jest tak &cisly, ze implikuje ten drugi
jako swoje dopeinienie i jako znak spetniony przez ludzi moca Chrystusa, o-
znaczajacy przyjecie do wspdinoty ludu Bozego, a normalnie takze odpusz-
czenie grzechéw i udzielenie daru Ducha Swietego. Wspélnota Kosciola ma
charakter bosko-ludzki, dlatego do peinego uczestnictwa w niej nie wystarcza
samo dziatanie Boga, ale potrzebne jest wspbétdziatanie czlowieka. Decyzje
wiazace we wspolnocie Kosciota pochodza zaréwno od Boga, jak i od ,,Apo-
stoldw i starszych braci” (15, 28). Boze interwencje zostaja rozpoznawane
przez Apostotéw i w ten sposéb staja sie podstawa dia decyzji autorytetow
Kosciota, ktérzy moga orzec: ,Postanowilismy bowiem, Duch Swiety i my”
(15, 28). Do takiego stwierdzenia uprawnia przekonanie Apostoléw o zgod-
nosci woli Bozej z ich decyzjg, uzyskane przez interpretacje Bozych interwe-
ncji w $wietle Pisma (por. 15, 14nn: ,Szymon opowiedziat jak Bég raczyt wy-
bra¢ sobie lud sposroéd pogan. Zgadzaja sie z tym stowa Prorokéw”).
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6. Duch Swiety i ,,stowo”

Po analizie opowiadania o interwencji Ducha Swigtego w domu Korneliu-
sza w momencie spetnienia przez Piotra ewangelizacyjnej misji $wiadka, na-
lezy pyta¢ o relacje Swiadectwa Apostota i $wiadectwa Ducha w dziele ewan-
gelizacji.

Waznym dla tego tematu jest tekst Dz 10, 44: ,,Gdy Piotr jeszcze méwit (eti
lalountos) o tych rzeczach (ta rhémata tauta), Duch Swiety zstapit na wszyst-
kich, ktérzy stuchali nauki (fon logon)”. Cytowany tekst akcentuje jednoczes-
no$é¢> mowy (,/ogos™)Piotra i interwencji Ducha. W nastepujacej pdzniej re-
lacji Piotra o tym wydarzeniu ta jednoczesnosé jest rowniez widoczna: , Kiedy
zaczatem méwié, Duch Swiety zstapit” (11, 15). Przy tym w Dz 10, 34-48 dwa
chiazmy tacza sama mowe Piotra (Dz 10, 34-43) z nastepujacym po niej opi-
sem zstapienia Ducha (Dz 10, 44nn):

1) ()

w. 35 —ethnei
w.36 (——tonlogon
w. 37 -to ... rhéma
w. 41 10 lad
w. 42 16 lao
w. 44 +ta rhemata

L--ton logon :
w. 45 l.ethné

Dla podijetego tematu szczegdlnie waznym jest chiazm utworzony ze
stéw ,logos” i ,rhéma”, ktérego dwa elementy wystepuja wiasnie w w. 44,

a. ,Logos”i ,,rhéma”

Oba terminy sa czeste w dziele tukasza i nie sa synonimami.

Termin ,rhéma” «stowo-wydarzenie» odpowiada hebrajskiemu dbr
«skuteczne stowo Boze, interwencja Boga w stworzeniu i w historii». Oz-
nacza stowo skuteczne, dynamiczne, uskuteczniajace sie w konkretnych
faktach (por. £tk 1, 38) weryfikowainych, widzialnych, majacych swoich
$wiadkow, w faktach stanowiacych istote Lukaszowej katechezy dla Teo-
fila%®. W mowie Piotra (10, 38) termin ten oznacza wydarzenia z zycia Je-
zusa znane stuchaczom. W Dz 10, 44 wystepuje on w liczbie mnogiej, co
wskazuje na to, ze ponadto Piotr pouczyt swoich stuchaczy o wydarze-
niach im nie znanych (m.in. o objawieniu sie Jezusa po zmartwychwsta-
niu — por. 10, 40).
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Drugi termin ,logos” «stowo» ma charakter bardziej habitualny i ozna-
cza jakie$ pouczenie, udzielong informacje, stowo objawienia i madros-
ci®, a tukasz nadaje mu szczegdine znaczenie. Wedtug tekstu Dz 4, 29
Kosciot modli sie: ,,Daj stugom Twoim gtosi¢ stowo Twoje z cata odwa-
ga”. Apostotowie troszcza sie o to, aby nie zaniedbywac ,.stowa Bozego”
(6, 2), ,opowiadaja stowo Pana” (8, 25). ,Stowo” nie jest tylko powtarza-
niem uslyszanych od Jezusa stéw, ale jest zywym glosem samego Jezu-
sa, jak to wynika ze stow Pawla wypowiedzianych przed Herodem Il
Agryppa: ,Daje Swiadectwo nie gtoszac nic ponadto, co przepowiedzieli
prorocy i Mojzesz, ze Mesjasz ma cierpieé, ze pierwszy zmartwychwsta-
nie, ze glosi¢ bedzie swiatto zarowno ludowi, jak poganom” (26, 22n).
Ostatnie cytowane zdanie moze odnosié sie tylko do kerygmatu apostol-
skiego, bo po zmartwychwstaniu Chrystus , gtosit Swiatic” tylko Aposto-
lom, a poganie poznaja je poprzez kerygmat apostolski®.

W Dz 10, 36 chodzi o stowo prorockie 1zajasza i 0 nauke o zbawieniu
przyniesiona przez Jezusa. To ,stowo” nalezy utozsamia¢ z Dobra Nowi-
na o zbawieniu (por. 13, 26) gloszona przez Jezusa synom lzraela i nale-
zy widzieé w nim okreslenie misji Jezusa®®. Natomiast w Dz 10, 44 ,slo-
wo” oznacza kerygmat misyjny®*.

Chiazm utworzony ze stéw ,logos” i ,rhéma” kaze mysle¢ o zwiazku
powyzszych termindw. Znaczace jest, ze oba stowa w mowie uzyte sa
w innym znaczeniu niz w Dz 10, 44: o ile w kerygmacie oznaczaja kon-
kretna nauke o zbawieniu (10, 36) i wydarzenia z zycia Jezusa az do
ukrzyzowania (10, 38), o tyle w w. 44  stowo” oznacza caty kerygmat za-
wierajacy ,stowa-wydarzenia” z zycia Jezusa, rowniez nieznane dotych-
czas stuchaczom, wraz z Piotrowa interpretacja, odnoszaca nauke Jezu-
sa do konkretnej sytuaciji, w jakiej Piotr wygtasza mowe. Chiazm ten su-
geruje jednosc¢ prorockiego stowa lzajasza, Jezusowej nauki o zbawieniu
gloszonej Izraelitom, dziatalnosci Jezusa znanej stuchaczom oraz Piotro-
wego kerygmatu gtoszonego poganom. Zasada tej jednosci jest Duch
Swiety, z natchnienia ktérego przemawiali prorocy w Starym Testamen-
cie (por. np. 28, 25), Duch, ktéry namascit Jezusa na proroka (por. 10,
38) i zostat wylany na Piotra, udzielajac mu daru prorockiego (por. 2,
1nn). Duch nie tylko wspomaga Piotra w pogiebianiu interpretaciji zbaw-
czego dzieta Jezusa Chrystusa i w gtoszeniu tej nauki o Nim, ale takze
zstepuje na stuchaczy, potwierdzajac w ten sposéb prawdziwo$¢ Piotro-
wego nauczania!

b. Potréjny przedmiot dziatania Ducha Swietego w dziele ewangelizacji

Roéznica w okresleniu czasu wylania Ducha w tekstach Dz 10, 44 (przy
koncu mowy) i Dz 11, 15 (na poczatku) moze sugerowagé, ze Piotr tworzy
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pewna teologie przepowiadania Ewangelii: mowa pouczyta o tym, jak na-
maszczenie otrzymane przez Jezusa trwa nadal na jego ,stowie”, bo
wszystko toczy sig tak, jakby Duch od poczatku byt nad zgromadzeniem
w domu Korneliusza, odkad ono stucha ,stowa”, i mégt w kazdej chwili
zstapi¢. Natomiast ,,stowo Pana” (11, 16) w kontekécie wydarzenia z Ko-
rneliuszem moze mie¢ nastepujacy sens: Jezus osobiscie przenosi swo-
je namaszczenie (por. 10, 38) na kazdego cziowieka przyjmujacego
Jego $wiadectwo®.

Z powyzszego wynika, ze obecnos¢ Ducha Swietego w dziele ewan-
gelizacji zaznacza si¢ w Jego dziataniu na ewangelizujacego, na ,,sfowo”
oraz na stuchajacych swiadectwa.

Duch swiadczy razem z Apostotami (por. 5, 32), udzielajac im swej
mocy (por. 1, 8), daru prorockiego (por. 2, 1nn), pobudza do $wiadectwa
— ewangelizacji, dodaje odwagi do gtoszenia stowa Bozego (por. 4, 31),
kieruje ewangelizacja (por. 10, 19; 13, 2nn; 16, 6nn)°®.

Duch wptywa na tres¢ kerygmatu (,stowa”), ktéry koncentruje sie na
osobie Zbawiciela. Duch Swiety jest Interpretatorem dzieta Chrystusa,
zaréwno poprzez prorokéw jak i Apostotow.

Zwiazek Ducha ze stowem jest juz wyrazny w ST i wyrazony m.in.
w formie paralelizméw, np.:

»~Duch moj, ktéry jest nad toba,
i stowa moje, ktore wiozytem ci w usta” (Iz 59, 21).

~Duch Jahwe méwi przeze mnie
i Jego stowo jest na moim jezyku” (2 Sm 23, 2)%7.

Starotestamentalni prorocy namaszczeni Duchem Jahwe sa stugami
stowa: ,(...) przez nie Swiadcza oni Bogu, $wiadcza o Jego woli wzgle-
dem ludu Bozego”®®. W ST zwigzek Ducha ze stowem nie oznacza ich
tozsamosci. Réznica migdzy nimi polega m.in. na tym, ze o ile sfowo jawi
sie przed cziowiekiem niejako z zewnatrz, jest objawieniem, o$wieca,
o tyle Duch przenika do wnetrza, dziata jako niewidzialny od wewnatrz®®.

Powyzszy zwigzek stowa z Duchem doznaje precyzacji w Nowym Te-
stamencie, szczeg6lnie u $w. Jana Ewangelisty, ktéry podkresla $cisty
zwigzek stowa o Bogu ze Stowem, ktdérym jest Bog, dokonuje wrecz ich
utozsamienia oraz swoistej spirytualizacji stowa (por. J 6, 63: ,Stowa,
ktore Ja wam powiedziatem, sa duchem i zyciem”)®. W tym miejscu
ograniczymy sie jednak tylko do mysli tukasza pozostajacej przypusz-
czalnie w zwiazku z mysla Pawia’".

W tk 4, 18 Jezus odnosi do siebie stowa Iz 61, 1, wedtug ktérych na-
maszczony Duchem Pana jest postany, ,by gtosi¢ dobra nowing”. Po
wystgpieniu w synagodze w Nazarecie namaszczony Jezus naucza
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w Kafarnaum z takim skutkiem, ze ,,zdumiewali sie Jego nauka, gdyz sto-
wo (logos) Jego byto petne mocy (en eksousia)” (kk 4, 32). Dokonany
cud przez wypowiedziane stowo rodzi pytanie: ,Céz to za stowo? Z wia-
dza (en eksousia) i z moca (dynamei) rozkazuje nawet duchom nieczy-
stym i wychodza” (4, 36). W Ltk 5, 17 jest wyjasnienie: ,A byta w Nim moc
(dynamis) Panska, ze mdgt uzdrawia¢”. Powyzsze teksty ukazuja Jezu-
sa jako namaszczonego Duchem, ale takze wyposazonego w moc (por.
Dz 10, 38). Zaréwno Duch jak i moc sa zwiazane z Jego stowem, ktére
z natchnienia Ducha jest rzeczywiscie Dobra Nowing, a dzieki mocy czy-
ni cuda. W dziele tukasza mozna méwi¢ o szczegélnej teologii cudow,
ktbére autor umieszcza w kontekscie nauczania. Cuda precyzuja, jakie
zbawienie gtosi Jezus, ilustruja ,stowo”’2, Zatem w misji Jezusa mozemy
mowi¢ o triadzie ,duch — stowo — moc”. Réwniez dziatalno$¢ swiadkdéw
Jezusa nie ogranicza si¢ do gtoszenia stowa. Takze oni czynia cuda
w imie Jezusa (por. Dz 3, 1nn) i rébwniez tu cuda ilustruja zbawienie w Je-
zusie Chrystusa (por. 4, 8nn). Miejsce cudéw w misji apostolskiej jest
szczegdlne: wg Dziejéw Apostolskich staja sie one okazja do gloszenia
.Stowa””® pod wptywem Ducha (por. np. 4, 8nn).

Wspomniana triada wystepuje rowniez w listach Pawia: ,Mowa (logos)
moja i moje gtoszenie nauki (...) byly ukazywaniem Ducha (pneumatos)
i mocy (dynameds), aby wiara wasza opierata si¢ nie na madrosci ludz-
kiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 4n); ,,(...) gloszenie Ewangelii (...) do-
konato sie nie przez samo tylko stowo (en logd), lecz przez moc (en dy-
namei) i przez Ducha Swietego (en pneumati hagié), z wielka sita prze-
konania. Wiecie bowiem, jacy bylismy dla was, przebywajac posréd was”
(1 Tes 1, 5). W2 Kor 12, 12 ,,znaki i cuda, i przejawy mocy (dynamesin)”
obok ,wielkiej cierpliwosci” Pawet nazywa ,,dowodami apostolstwa”.

W ten sposédb dochodzimy do trzeciego ,obszaru” dziatania Ducha, do
Jego swiadectwa bezposredniego, do Jego dziatania na samych stucha-
czy, ktore jest dla nich znakiem uwierzytelniajacym ,stowo””*. Korneliusz
i jego bliscy do$wiadczaja wylania na nich daru Ducha Swietego (por. Dz
10, 44nn). To doswiadczenie upewnia ich o prawdziwosci ustyszanej
nauki, ktora staje sie dla nich jakby rhéma (por. tk 1, 38)"°. To, co w mo-
wie (,stowie”) jest tylko nauka, informacja, teraz staje sie rzeczywistos-
cia. Osoba Jezusa obecna poczatkowo przez stowne przywotanie jej
przez Piotra (Dz 10, 38), obecna w sposéb mysiny, przez zstapienie Du-
cha (bedacego wypetieniem zapowiedzi Jezusa cytowanej w Dz 11,
16), staje sie realnie obecna i dziatajaca w wydarzeniu gtoszenia o niej
.stowa”’®: Jezus posyta Ducha. Obecnosé Ducha doswiadczana przez
Korneliusza i jego bliskich przejawia si¢ w glosolalii i wielbieniu Boga
(10, 46).
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Doswiadczeniu Ducha Pawet przypisuje podobne znaczenie: broniac
gtoszonej przez siebie nauki powotuje sie na to doswiadczenie jako na
niezaprzeczalny argument (por. Ga 3, 2. 5).

Wyrazenie ,wielbili Boga™ (Dz 10, 46) przypomina kantyk Maryi, ktéra wielbi
Boga, bo uczynit Jej wielkie rzeczy: oto zapowiedziany Jej znak Bozej wszech-
mocy (por. tk 1, 36) zostat Jej rzeczywiscie dany, bo Elzbieta juz przy pozdro-
wieniu méwi 0 poczetym w Jej fonie dziecigciu (por. Lk 1, 42n).

Wypelnienie zapowiedzi udzielenia znaku jest dia Maryi gwarancja
prawdziwoséci stoéw aniota zapowiadajacego takze, ze réwniez Ona poro-
dzi Syna za sprawa Ducha Swietego.

Podobnie zestanie Ducha na Korneliusza i jego bliskich jest dia nich gwa-
rancja prawdziwosci gloszonego odpuszczenia grzechow w imie Jezusa
Chrystus (por. Dz 10, 43) i udzialu w zyciu, ktére On daje (por. 11, 18).

Podsumowujac trzeba stwierdzi€, ze gtdwnym swiadkiem Jezusa w dziele
ewangelizacji jest Duch Swiety, a Apostofowie sa stugami stowa (por. Dz 6, 2.
4), zobowiazanymi do postuszehstwa Duchowi (por. 5, 32). Dawanie $wiade-
ctwa o Jezusie jest — wg Dziejow Apostolskich — pierwszorzadnym zadaniem
Ducha Swietego™’, nieodiacznym od Jego dziatania eklezjotworczego.

7. Wnioski koncowe

a) Owocem $mierci Jezusa, okreslonej przez Niego jako chrzest, jest oczy-
szczenie ludzi z grzechéw i udzielenie Daru, ktorym jest Duch Swiety (tzw.
,chrzest w Duchu Swietym”).

b) Zwyczajna droga otrzymania daru Ducha jest wiara w Jezusa Chrystu-
sa, nawrécenie i przyjecie chrztu woda sprawowanego w imieniu i moca Je-
zusa Chrystusa.

c) Zestany przez Jezusa Chrystusa Duch Swiety przenika dogtebnie czto-
wieka, ozywia go wewnetrznie i pomaga mu odwracac¢ sie od grzechdw.

d) Otrzymanie Ducha Swigtego jest znakiem i gwarancja przynaleznosci
do ludu mesjanskiego. Duch jest jednoczesnie Zasada jednosci tego fudu.

e) Rezultatem dziatania zestanego nowemu ludowi Bozemu Ducha Swig-
tego jest rozszerzanie sie Kosciota, przytaczanie nowych cztonkow.

f) Przyobleczeni moca Ducha Apostotowie glosza Ewangelie o Jezusie
Chrystusie, razem z Duchem swiadcza, ze B6g ustanowit Jezusa ,Panem
wszystkich” i ,,Sedzig zywych i umartych”.

g) Duch interweniuje w zycie Kosciota i prowadzi go do petniejszego zrozu-
mienia zbawczego dzieta Chrystusa, interpretuje to dzieto.

h) Inspirowany przez Ducha kerygmat apostolski jest gloszeniem spetnie-
nia sie w Jezusie starotestamentalinych proroctw gtoszonych przez prorokéw
z inspiracji tego samego Ducha. W ten sposéb Duch jest Zasada jednosci,
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ciaglosci i autentycznosci misji starotestamentalnych prorokow, Jezusa
i Apostotow.

i) Stuchacze kerygmatu o Jezusie Chrystusie moga sami do$wiadczy¢
skutkéw dzieta Zbawiciela i przekonac sie 0 prawdziwosci gloszonej im nauki
dzieki udzielanemu im darowi Ducha Swietego, ktory w nich dziata (co prze-
jawia sie m.in. w glosolalii i natchnionym wielbieniu Boga za wielkie dzieta,
kidre staly sie ich udziatem).
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