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KS. ANTONI TRONINA

~WZNIOSLA CORA SYJON” (KK 55)

Nowy Testament nigdy nie nazywa Maryi Cérg Syjoriska. Sama nazwa, tak
czegsta w pismach prorockich, pojawia sie tylko dwukrotnie w ewangelicznych
opisach wjazdu Jezusa do Jerozolimy (Mt 21, 5 i J 12, 15). Obaj ewangelisci
cytujg to samo proroctwo Zachariasza (9, 9), wzywajgce ,Core Syjon” do radosci
z powodu przybycia Krola Mesjasza.

Mys! o Maryi jako Cérze Syjon wyrosta dopiero przed p6t wiekiem ze studiow
nad tukaszowg Ewangelig Dziecinstwa. Jezuita S. Lyonnet' opublikowat w roku
1939 artykut, w ktérym dowodzi, iz pozdrowienie anielskie w £tk 1, 28 nalezy
tlumaczyé: ,ciesz sig¢”. W ten sposéb przygotowat on dalsze badania nad aluzjami
starotestamentalnymi w dziele $w. tukasza. Niezaleznie od niego szwedzki lute-
ranin H. Sahlin?, analizujac semickie Zrodlo trzeciej Ewangelii, doszedt do wniosku,
Ze autor tego Zrodta utozsamit Maryje z Céra Syjonem, cho¢ sam tukasz wedtug
niego nie widziat tej identyfikacji. Sahlin wykorzystat réwniez maryjne teksty éw.
Jana. Z kolei anglikanin A.G. Hebert® pogtebit teze Sahlina i spopularyzowat ja
w kregu jezyka angielskiego i francuskiego. Twierdzi on, ze nie tylko Lukasz ale i
inni autorzy Nowego Testamentu widzieli w Maryi personifikacje Syjonu. Stopniowo
dalsi egzegeci reformowani zaczeli przyjmowaé wyniki badan Sahlina i Heberta*.

Ze strony katolickiej spotkaly sie one od poczatku z zyczliwym przyjeciem®.
Dominikanin F.M. Braun® rozszerzyt pole badan na Ewangelie $w. Jana, podkre-
$lajac jej oryginaing mariologie. Inni katoliccy egzegeci podjeli i rozwineli temat
Céry Syjonu w tradycji Nowego Testamentu’.

W czasie soborowej dyskusji nad dogmatyczng Konstytucjg o Kosciele az 40
Ojcédw zazgdalo wprowadzenia do tekstu dokumentu okreslenia Matyi jako Coéry
Syjonu. Byt to niewatpliwie gest ekumeniczny - uznanie prac egzegetdéw prote-
stanckich®. Komisja redakcyjna przyjela te propozycje, lecz odméwita dodania
referencji biblijnych. Powodem zastrzezen byt zapewne brak zgody wéréd egze-
getoéw co do literackiej zaleznosci tekstow tukaszowych od wyroczni prorckich®.

Natomiast maryjna encyklika Jana Pawla Il az czterokrotnie przywotuje sobo-
rowy tekst o Maryi ,wniostej Cérze Syjonu” (Redemptoris Mater 8. 24. 41 i 47).
Nie znaczy to, ze ustaly juz dyskusje na temat biblijnych podstaw tego tytutu'®.
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Papiez chce jedynie przez to odniesienie do nauki Soboru wyakcentowaé¢ ma-
cierzynska role Maryi w 2yciu pielgrzymujacego Kosciota.

Zadaniem niniejszego opracowania jest odpowiedz na pytanie, czy nowy tytu
maryjny, nie znany Ojcom Kosciota, ma uzasadnienie biblijne. Ukazemy rozwoj
typologii Syjonu, poczynajac od najstarszych tekstéw prorockich (1) az do tuka-
szowej Ewangelii Dziecinstwa (2) i dzieta Janowego (3).

1. Syjon w teologii Starego Testamentu

Zwrot Céra Syjon” (bat-cijjon) pojawia sie w Biblii hebrajskiej 27 razy.
Najczesciej, bo osmiokrotnie, spotykamy go w Lamentacjach, 7 razy w Ksiedze
Izajasza, cztery razy u Micheasza, trzy razy u Jeremiasza, dwakro¢ u Zachariasza,
wreszcie po jednym razie u Sofoniasza (3, 14), w Psatterzu (9, 15 ) oraz w 2 Kl
19, 21 (dublet wyroczni 1z 37, 22). Jest to wiec zwrot wytacznie poetycki, w ktdrym
dopeiniacza nie nalezy tlumaczyé w sensie dzierzawczym (jak sugerujg przekiady)
lecz przydawkowym. Nie chodzi zatem o ,cérke Syjonu” lecz o jego personifikacje
jako miodej dziewczyny. Podobny obraz stosowano do Jerozolimy i Judei, a nawet
do wrogich miast i krajow: ,céra” Egipt, Babilon czy Edom. Czasem jest on posze-
rzony o stowo betula, ,dziewica”; umaczy sie woéwczas jako ,dziewicza Jerozolima,
dziewicza goéra Syjon™!".

W Izraelu nazwy miast sa rodzaju zenskiego. Jest to $lad dawnych wyobrazen
kananejskich, gdzie béstwa miast byly zenskie i miaty boskich matzonkow. 1zrael
jednak czcit jedynego Boga, wiadce catego kraju i wszystkich miast. Prorocy Izraela
uzywali wiec dawnego obrazu (miasta jako kobiety) w nowym znaczeniu: nie
o matzenstwie miedzy dwojgiem bdstw, lecz miedzy jedynym Bogiem a narodem
czy miastem przezen wybranym?,

Nazwa Syjon pojawia siew 2 Sm 5, 7 (por. 1 K 11, 5) jako okreslenie fortyfikacii
Jebuzytéw (mecudat Cijjon), ktéra zdobyt Dawid i nazwat swoim imieniem {miasto
Dawida). Odtad géra Syjon, dawna twierdza lezaca ponad wawozem Tyropeon
a Cedronem, staje sie synonimem Jerozolimy'3, Istnieja Sciste podobieristwa sym-
boliki Syjonu z mitologiczng géra Sapanu, znang z tekstédw ugaryckich. Obie stano-
wily boskie siedziby, uwazane za centrum $wiata. Problem tyiko, czy pogarskie
wyobrazenia o siedzibie Baala mogly zosta¢ potaczone ze stolica Jahwe. Otéz
takie przeniesienie motywu jest w petni zrozumiate'. Syjon jako centrum religijne
Izraela przejat tradycje wspéine dia Kanaanu. Psalm 48 utozsamia go wprost
z gbra Sapanu (w.3).

Chociaz szczyt Sapanu byt w mitologii stolicg Baala, tradycje $wiatyni jerozo-
limskiej zwigzane sg zwlaszcza z naczelnym béstwem kananejskim, zwanym El
Elion (Bog Najwyzszy). W hymnach Psatterza nazwa Syjon wchodzi do stownictwa
kultu Izraela: krolewska godnos$é, nienaruszalno§é Syjonu jako znak obecnosci
Jahwe. Przenikajace sie wzajemnie motywy siegaja korzeniami tradycji o mitycznej
gérze Sapanu'®. Po zdobyciu Syjonu przez Dawida dotaczono do tych dawnych
tradycji przedizraelskich motyw wybranstwa Jerozolimy i przymierza Jahwe
z Dawidem'®. Z tych tez czas6w zapewne wywodzi sie motyw pielgrzymki narodéw
na Syjon. Poniewaz panowanie Dawida i Salomona odznacza sie troskg o utrzy-
manie granic imperium, rowniez w tym okresie umiescié trzeba motyw buntu wasali.

138



Historia Ezechiasza i najazdu Sanacheryba (2 Krl 18-20 i Iz 36-39) ukazuje,
jak wiara w nienaruszalno$¢ Syjonu wrosta w zycie polityczne kraju. 1zajasz
w obliczu zagrozenia zaleca ufnosé, gdyz Jahwe ocali swoje miasto?. Iz 33, 20-
22 wprowadza temat strumieni ptynacych spod goéry Syjon. Wzmianka o namiocie
spotkania zdradza powigzanie z tradycja namiotu Ela ,u Zrédet dwu rzek”, gérnego
i dolnego Oceanu. Podobnie eschatologiczna wyrocznia o wywyzszeniu gory Syjon
(Iz 2, 2-4 i Mi 4, 1-3) musi sie wywodzi¢ z kultu jebuzyckiego'®. Inne teksty
wykorzystujq te same tradycje o Syjonie: géra $wieta, nieznaruszaina z racji swego
wybranstwa na mieszkanie Jahwe, bedzie miejscem zwyciestwa w ostatecznej
walce. Syjon i Jeruzalem beda wolne i nienaruszone, péki ich mieszkancy zacho-
wajg wiare w Jahwe (JI 3-4).

Temat ,Céry Syjonu” pojawia sig zatem w teologii prorokow schytku Vil wieku,
lzajasza i Micheasza. H. Cazelles™ uwaza, ze najstarszym z tych tekstéw jest Mi 4:

+A ty, wiezo Trzody,

Ofelu, Céro Syjonie,

do ciebie wrbci dawne panowanie,

wiadza krélewska do Céry Jeruzalem.

A teraz, czemu wznosisz okrzyki?

Czyz nie ma kréla u ciebie?

Czyz zgineli twoi doradcy,

ze bol cie chwycit jak rodzacqy?

Wij sie z bélu i krzycz Céro Syjonie jak rodzaca,

bo teraz wyjdziesz z miasta i zamieszkasz w polu,

pdjdziesz az do Babilonu, tam bedziesz ocalona,

tam cie wykupi Jahwe z rak twych wrogéw!” (4,8-10).

Wzmianka o Babilonie sugerowala zwykle komentatorom, ze chodzi tu juz
o deportowanych do niewoli. Totez uwazano w.10 (a nawet caly tekst Mi 4-5) za
pbzniejszy dodatek. Tymczasem caty kontekst perykopy mowi o radoéci i zwycie-
stwie: Céra Syjon pojdzie do Babilonu po ocalenie! Mowa wiec raczej o poselstwie
Merodak-Baladana (721-710), ktory proponowat Ezechiaszowi sojusz przeciwko
Asyrii (1z 39). :

Okreslenie ,Céra Syjon” nie oznacza tu jeszcze catej Jerozolimy. Takie utoz-
samienie nastgpi po cudownym ocaleniu miasta w roku 701. Najstarsze teksty
biblijne ,corg” (bat) jakiego$ miasta nazywajg miejscowos¢ zalezng, filialng”,
zwykle umochniona fortyfikacjami?®. U Micheasza ,Coéra Syjonu” (1, 13; 4, 8.10.13)
to przypuszczainie nowa dzielnica przylegta do $wiatyni. Sofoniasz nazywa jg
Miszne, ,Drugie Miasto” (1, 10). Mieszkali tam uciekinierzy z panstwa pétnocnego
po zburzeniu Samarii w roku 721. Gdy w sto lat péZniej znaleziono ukrytg przez
nich w swiatyni jerozolimskiej ,Ksiege Prawa”, urzednicy krélewscy szukajg wy-
roczni Jahwe co do tej Ksiegi u prorokini Huldy, mieszkajgcej wiasnie w ,Drugim
Miescie” (2 Krl 22, 14 = 2 Krn 34, 22). Jak wynika z Ksiegi Sofoniasza, mieszkancy
tej dzielnicy zyli ciagle nadziejg na zrzucenie jarzma Asyrii i powrét do ojczyzny,
ktorej potudniowa granica niemal dotykata podndza ,Cory Syjonu”,

Micheasz jako pierwszy wigze personifikacje Syjonu z obrazem bolesnego
porodu. Jest to zapowiedz ostatecznego ocalenia. Paraleina perykopa Mi 5, 1-5
przedstawia chwalebne narodziny przysziego wiadcy (moszel) w Izraelu. Wszyscy
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widzg tu analogie do wyroczni Izajasza 7, 14 o Zbawcy z dynastii Dawida®. Nowy
Testament odnosi oba proroctwa do narodzin Jezusa Chrystusa. Obok tych
chwalebnych narodzin potomka Dawidowego (Mi 5, 1-5), Micheasz moéwi jednak
w poprzedniej perykopie o innych, bolesnych narodzinach, zapowiadajacych
ostateczne uwolnienie. Pomimo upadku panstwa pétnocnego, ,Reszta” izraela
(4, 7), zgromadzona w twierdzy syjoniskiej, ocaleje z ucisku Asyrii. Nowy lud,
zrodzony w bolesci przez matke Syjon, rozprzestrzeni sie az do Babilonii (w.10)
i pokona ,liczne narody”’, poswigcajac dla Jahwe zdobyte na nich tupy (w.13).

Nadzieje Micheasza na ocalenie uciekinieréw z pétnocy nie spelnily sie za
jego zycia. Tesknota za niepodlegioscia zostata przerwana w roku 701 inwazjg
Senacheryba na Jeruzalem. Ale bluznierstwa pysznego wiadcy nie zatamaty obron-
cow. Wowcezas wiasnie prorok Izajasz w wyroczni przeciw krélowi Asyrii rozciagnie
pojecie ,cory Syjonu” na calg Jerozolime: '

,3ardzi tobg, szydzi z ciebie dziewicza Cora Syjon!
Za tobg potrzasa gtowa Cora Jeruzalem!” (I1z 37, 22).

Chociaz Senacheryb tak chelpi sie wiasng mocs, Jeruzalem uosobiona jako
dziewicza gora Syjon drwi z niego, pewna opieki Bozej. Wyrocznia koniczy sie
obietnicg znaku dla Ezechiasza; ,Albowiem z Jeruzalem wyjdzie Reszta, i z géry
Syjon garstka ocalatych” (w.32a).

W nastepnym stuleciu okrzyk nadziei Cory Syjon stychaé jeszcze w orgdziu
Sofoniasza:

»Wyspiewuj, Céro Syjonie,

podnie$ radosny okrzyk, lzraelu!

Ciesz sie i wesel z catego serca, Céro Jeruzalem!

Oddalit Jahwe wyroki na ciebie,

usunat twego nieprzyjacieia.

Krdl Izraela, Jahwe jest posrod ciebie,

nie bedziesz juz bata sie zlego.

Owego dnia powiedza Jerozolimie:

Nie bdj sie Syjonie, niech nie stabng twe rece” (So 3, 14-17a)%.

Jest to zapowiedz ostatecznej kleskiAsyrii, jaka dopetni si¢ zburzeniem Niniwy
w roku 612. Asyrie zastapi jednak potega Babilonii. Nadzieje na wolno$é polityczng
i tym razem okaza sie ziudne. Coraz blizszg agonie Jerozolimy przyréwna
Jeremiasz do béléw kobiety rodzacej:

,Bo stysze krzyk jak potoznicy,

jek - jakby tej, co pierwszy raz rodzi,

krzyk Cory Syjon, ktéra wzdycha, wyciaga rece:

Ach, biada mi, bo omdlewam z powodu mordercow” (Jr 4, 31).

Po upadku Jerozolimy, Ksiega Lamentacji potaczy $cisle bolesne misterium
Cory Syjonu z jej przyszig radoscia. Pozostaje ona nadal matka, ktéra wstawia
sie u Pana za swymi dzieémi:

~Wolaj sercem do Pana, dziewicza Coéro, Syjonie (...)
Podnie$ do Niego swe rece o zycie twych niemowlat” (Lam 2, 18n).

Druga cze$é¢ Ksiegi Izajasza rozwija podczas niewoli babilonskiej chwalebng
wizje nowego potomstwa Jerozolimy:

,Spiewaj z radosci nieptodna, ktéra$ nie rodzita,
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wybuchnij weselem i krzycz, ktéra nie znata$ boléw porodu!
Bo liczniejsi sa synowie porzuconej
niz synowie zameznej - méwi Pan” (iz 54, 1).
W zakonczeniu Ksiegi, dodanym po powrocie z niewoli, wraca temat pod-
wojnych narodzin:
.Zanim odczuta skurcze potogu, powitat
Zanim nadeszly jej béle, urodzita chiopcal
Kto styszat cos podobnego? Kto widziat takie rzeczy?
Czyz kraj sie¢ rodzi jednego dnia? Czyz naréd sie rodzi od razu?
Bo Syjon ledwie zaczal potég, a juz wydat swe dziecit” (66, 7n).

Zauwazmy najpierw zwigzek tematyczny z wyroczniami ,ksiegi Emanuela”
(1z7,14i9, 5; por. Mi 5, 2) o narodzinach Mesjasza. W naszym tekscie najpierw
mowa o urodzeniu meskiego potomka, bez okreslenia jego matki (w.7). Wiersz
nastepny jednak dodaje ,wies¢ niestychang™ w tym przypadku matka bedzie Syjon,
rodzac ,jednego dnia caty naréd’. Na ogdot komentatorzy tacza oba wersety
w jeden obraz?. Nie sg one jednak paralelne. Gléwna réznica lezy w tym, ze w.7
mébwi o porodzie bezbolesnym, a w.8 o bélach rodzenia. Podobnie jak u Mi 4-5
mozemy zatem i tu wyrézni¢ podwdjne macierzynstwo Syjonu. Prorok wymienia
najpierw narodziny jednostkowe: zapewne chodzi o dziedzica tronu Dawidowego,
ktérego w czasach perskich nie nazywano krélem, by nie wzbudzaé podejrzen
okupanta. Wazniejsze jednak dla Tritoizajasza sq narodziny drugie (w.8): dzieci
Syjonu to nowy Izrael, lud mesjanski. Juz wczesniej (1z 62, 11n) obiecywat prorok
Syjonowi, ze otrzyma od Zbawcy ,lud $wiety”. Ostatnie rozdzialy Ksiegi zawierajg
wyktad relacji pomiedzy dawnym a nowym lzraelem. Ten nowy lud, odkupiony
przez Jahwe, to synowie Syjonu wykarmieni i pocieszeni przez swa matke (1z 66,
11-13). Zakiada to obietnice narodzin nie tylko wtadcy lecz i ludu mesjanskiego®.

Kanoniczna Ksiega Barucha napomina Izraela, ze powodem jego rozproszenia
byty grzechy ludu: ,Zapomnieli$cie o swym Zywicielu, Bogu wiekuistym, i zasmu-
ciliscie Jeruzalem, ktéra was wykarmila” (Ba 4, 8). Dalszy ciag tej lamentacji
Syjonu przedstawia $wiete miasto jako wdowe i opuszczong (4, 12. 16. 19) przez
wiasne dzieci, ktdra jednak dozna pocieszenia (4, 30).

Ten sam motyw, zaczerpniety z ostatniej czesci Ksiegi Izajasza, powraca czesto
w apokaliptyce zydowskiej. ,Syjon, nasza wspéina matka, pograzona jest w smutku
i ponizeniu” (4 Ezd 10, 7; por. BaSyr 3, 1-3). Takze heterodoksyjna gmina
»poboznych” z Qumran, ktérzy odiaczyii sie od skalanego kaptanstwa swigtynnego
i odeszli na pustynie, uwaza nadal Jerozolime za miasto wybrane przez Boga
i matke narodu?¢. Gdy synowie $wiatlo$ci powrdca po zwyciestwie nad bezboznymi,
spetnia sie¢ wezwania prorokow: ,Raduj sie Syjonie, wybuchnij radosnym $piewem
Jeruzalem” (1 QM 12, 13; por. 19, 5).

Obok tych oczekiwan, zwigzanych z ziemskim Syjonem, rozwija sie w apoka-
liptyce wiara w Jeruzalem niebieskie, stworzone odwiecznie i przygotowane dia
sprawiedliwych?. Bedzie ono peine niezwykiego blasku, a do swiatyni w centrum
miasta poganie zanosi¢ beda dary (Tb 13, 10-13), Wierzono tez, iz na koncu czaséw
gorna Jerozolima zstagpi na ziemie, by sta¢ sie wspdlnym mieszkaniem Boga i Jego
fudu: (Syn Bozy) stanie na szczycie gory Syjon, a Syjon przybedzie i okaze sie
wszystkim przyozdobiona i zabudowana...” (4 Ezd 13, 25n; por. 10, 27. 54).
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Wyrazem nadziei mesjariskich zwigzanych ze Syjonem jest do dzisiaj zakon-
czenie modlitwy Szemone Esre:

~Zmiluj sie teraz, Panie nasz Boze, w ogromie Twego mitosierdzia, nad ludem
Twym lzraelem, i nad Twym miastem Jeruzalem, i nad Syjonem, uobecnieniem
Twej chwaty, i nad Swiatynia, Twym mieszkaniem, i nad krélestwem domu Dawida,
Twego prawego Pomazarnca’®.

2. Maryja - Syjon w tukaszowej Ewangeii Dzieciristwa

Kontynuacje typologii Syjonu w Nowym Testamencie znajdziemy zwlaszcza
u Sw. tukasza. Maryja jest tam ukazana przede wszystkim jako ,matka Jezusa”
(Dz 1, 14). Mariologia tk 1-2 opiera sie na tym macierzynstwie, na szczegoélnej
relacji Matki do Syna, bedacego jednocze$nie Zbawca i Panem. Istote tajemnicy
Maryi wyraza blogostawienstwo Elzbiety (Lk 1, 42). Formalnie przypomina ono
inne blogostawienstwa tyczace niewiast biblijnych, Jaeli czy Judyty. Maryja nie
jest jednak, jak tamte kobiety, biernym narzedziem zbawienia. Jako Matka Zba-
wiciela (1, 43 i 2, 11), bierze Ona czynny udziat w dziele zbawczym. Jest blogo-
stawiong, poniewaz ,owoc Jej fona” jest Blogostawionym par excellence!

Jej rola w ekonomii zbawczej nie ogranicza sie bymnajmniej do zrodzenia
i macierzynstwa Bozego Syna. Maryja jest typem wierzacych. Jej rola zatem
w planie zbawienia to duchowe macierzynstwo w porzadku wiary i faski. U t.uka-
sza punkt wyjscia tej nauki stanowig liczne aluzje do Abrahama (1, 7.13.18.31.
37.55.58n.73; 2, 29). Tutaj jednak szukamy odpowiedzi na pytanie, czy mozna
do Maryi odnosi¢ biblijny motyw Coéry Syjonu, dziewicy i matki zarazem. Pytamy
najpierw, czy w teologii tukasza jest ona uosobieniem ludu Izraela, szczegélnie
owych anawim ,ubogich Jahwe”, ktérych w pierwszym rzedzie dotyczy prorockie
oredzie zbawienia i pokoju?

W sSwietle wspotczesnych badan literackich odpowiedz na to pytanie jest
jednoznacznie pozytywna. Najlepszym przykiadem takiej identyfikacji jest hymn
Magnificat (tk 1, 46-55)%°. Ukazuje on Bozg interwencje zbawczg w Maryi jako
dopeinienie ciagu dziet zbawczych na rzecz lzraela (ww.50-53). Jesli nadto
uwzgledni¢ mesjanski kontekst tk 1-2, to staje sie jasne, iz chodzi tu o escha-
tologiczne zbawienie ludu Bozego (w.54; por. hymn Benedictus).

Kolejny epizod,w ktérym Maryja reprezentuje catego lzraela, stanowi scena
ofiarowania w $wiatyni (2, 22-38). Istotne s3 tu stowa proroctwa Symeona: ,A twa
wiasng dusze miecz przeszyje” (w.35)®. Problem polega na okresleniu sensu
sfowa ,miecz” i jego relacji do tresci proroctwa, tj. do rozlamu, jaki spowoduje
nauka Jezusa. Rozwigzanie problemu zalezy od interpretacji osoby Maryi. Oczy-
wistym wydaje sie wyjasnienie indywidualne, uzasadnione sceng na Kalwarii (J
19, 25-27): Symeon zwraca sie do Maryi jako matki Jezusa i zapowiada Jej b6l
nieodtaczny od cierpiert Syna. W teologii tukasza potwierdzeniem takiego
ttumaczenia jest znalezienie w $wiatyni (2, 41-50): bolesne nieporozumienie to
zapowiedz konfliktu z najblizszymi, jaki wywota Jezus swym postannictwem. Coraz
liczniejszych zwolennikéw zyskuje jednak interpretacja kolektywna, widzaca
w Maryi typ Izraela. Wychodzi ona z faktu, ze zaréwno ogoéiny kontekst wyroczni
Symeona jak i aluzja do proroctwa Ezechiela (14, 17: miecz kary Bozej przeszyje
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lzraela) dotyczg wiasnie sadu kolektywnego. Maryja bytaby wéwczas przed-
stawicielka izraela, podzielonego na zwolennikéw i przeciwnikow Jezusa. W takiej
interpretacji zrozumialy staje sie dodatek: ,aby wyszly na jaw zamysty serc wielu”
(w.35b), zyczliwe czy tez wrogie Jezusowi.

Oba sposoby wyjasniania perykopy nie wykluczajg sie wzajemnie. Maryja jest
tu ukazana zaréwno w swej roli indywidualnej (matka Jezusa) jak i kolektywnej
{bolesna matka Syjon). Koronnym argumentem za tym, ze tukasz mogt widzieé¢
w Maryi personifikacje Syjonu, jest wg wielu egzegetow scena zwiastowania Maryi
(tk 1, 26-38)*'. Chodzi mianowicie o mozliwo$¢ literackiej zaleznos$ci pomiedzy
pozdrowieniem anielskim a wyroczniami prorokéw, zwréconymi do Syjonu. Zwykie
zestawia si¢ naszg perykope z tekstem Sofoniasza (3, 14-17)%. Dostownych
zapozyczeh nie da sie wykazaé. Mozna jednak widzie¢ w stowach Gabriela
dyskretna aluzje do wyroczni Sofoniasza. Stosujac ten zabieg literacki bliski
midraszowi, miat tukasz wykaza¢ speinienie sie proroctw o Bogu przychodzacym
do swego ludu, aby zamieszka¢ wérdd niego (por. 1z 12, 6; J1 2, 21-27; Za 9, 9).
W takim razie uosobieniem Syjonu jest Maryja, ktéra w imieniu lzraela przyjeta
zapowiedz spetnienia obietnic mesjanskich. Jahwe - Krél 1zraela, obecny ,w lonie”
swego ludu - to sam Jezus Chrystus, wcielony w dziewiczym fonie Maryi.

Jesli przyjac te interpretacje, to stowa powitania anielskiego nie sg zwykiym
pozdrowieniem?®, lecz wezwaniem do radosci mesjaniskiej. Zatozenie widzace
w Maryi uosdbienie Syjonu wydaije sie jednak licznym egzegetom nie do przyjecia®.
Chodéby nawet tumaczy¢ chaire zwrotem ,ciesz sie”, jak to czyni Lyonnet, trudno
dowies¢, iz Lukasz czyni tu aluzje do prorockich tekstow o radosci mesjanskiej®.
Zreszta Sofoniaszowe oredzie jest prawie nieobecne w apostoiskim kerygmacie,
a jego teologia ,dnia Jahwe” rézni sie zasadniczo od tukaszowej perspektywy
radosci z przyj$cia Mesjasza. Hipoteza Lyonneta nie wydaje sie zatem dosc
uzasadniona.

Natomiast w petni stuszna byta jego intuicja, idaca za tradycjg Ojcéw wschod-
nich, ze pozdrowienie Gabriela w L.k 1, 28 stanowi wezwanie do radosci. Ten sam
motyw dominuje bowiem takze w paralelnych opisach zwiastowan Zachariaszowi
(1, 14) i pasterzom (2, 10). Zgodnie z teologig prorokéw, tukasz podkresla w ten
sposéb przyczynowa wiez pomiedzy zbawczym dzielem Boga a radoscig ludu.
W stowach anielskiego powitania chciat on zapewne zaznaczyé nadejscie ery
mesjanskiej. Stuzg temu ogdlne aluzje do tych tekstéw prorokich, ktére wzywaly
do radosci Syjon-Jerozolime. Trzeci Ewangelista przedstawia zbawcze
nawiedzenie Boga w pojeciach $cisle mesjanskich (1, 43n. 68n. 77-79; 2, 10-12.
25n. 29-32). Samo imie Gabriel nawigzuje do kontekstu mesjariskiego proroctwa
o 70 tygodniach, jakie tenze zwiastun wyjasniat Danielowi (Dn 9, 21-27)%.

Mozna zatem wnioskowad, Ze scena Zwiastowania, cho¢ nie utozsamia wcie-
lenia Jezusa z zamieszkaniem Jahwe - Krola wéréd swego ludu, zakfada jednak
pewng identyfikacje pomigedzy Maryjg a Syjonem. Matka Jezusa jest najdosko-
nalsza reprezentantkg duchowosci dawnych mieszkancow Syjonu, owej ,Reszty
Izraela”, ktorej historyczng kontynuacja sg ,ubodzy Jahwe” (‘anawim) i ,pobozni”
{(chasidim) Nowego Przymierza¥.
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3. Duchowe macierzyristwo Maryi w dziele $w. Jana

Obie perykopy maryjne Ewangelii Janowej (2, 1-2 i 19, 25-27) zawierajg te
same charakterystyczne wyrazenia. Narrator nazywa Maryje ,matkg” (he meter)
Jezusa, natomiast sam Jezus zwraca sie do Niej: ,Niewiasto” (gynai). Trzecim
pojeciem wspéinym obu tekstom jest ,godzina” (he hora), jedno z kluczowych
pojeé u Jana.

W scenie pod krzyzem ,godzing” jest niewatpliwie czas paschy Jezusa: Jego -
wywyzszenie na krzyzu to moment narodzin Kosciota. W Kanie Galilejskiej ta
.godzina" zostata antycypowana dzigki interwencji Matki Jezusa. Najbardzie]
zaskakuje w obu tekstach Jezusowy zwrot ,Niewiasto”, jakim nigdy Zyd nie zwracat
sie do matki. Zwykle podkresla sie tu jego symboliczne znaczenie, nawigzujac do
Rdz 3, 15: Maryja jest nowa Ewa, matka nowego stworzenia®. Wydaje sie jednak
bardziej prawdopodobne, ze Ewangelista chciat w ten sposéb przedstawié Maryje
jako uosobienie wspdlnoty nowego lzraela. Kladzie wiec w Jej usta stowa zawie-
rzenia: ,uczyncie, cokolwiek On wam powie” (J 2, 5). Jest to wyznanie analogiczne
do tego, jakie ztozyt na Synaju naréd wybrany (Wj 19, 8, 24, 3. 7). Zgodnie zatem
z typologig prorocka ,Céry Syjonu”, Maryja uosabia nowy lud Bozy. Co wiecej,
uczestniczac czynnie w narodzinach wiary uczniow Jezusa® i idac wraz z nimi za
Jezusem (w.12) objawia sie jako prawdziwa matka Kosciota®°,

Zwlaszcza w scenie pod krzyzem (J 19, 25-27) egzegeza wspodiczesna widzi
uroczyste stwierdzenie duchowego macierzynstwa Maryi*!. Akcentuje sie przede
wszystkim ,schemat objawieniowy” tej perykopy, a takze role tuniki catodzianej
(w.23) jako symbolu jednosci Koéciota, zapoczatkowanej oddaniem Maryi za matke
~umilowanemu uczniowi”. A. Serra*? dodaje dalsze wazne argumenty za eklezjal-
nym rozumieniem tej sceny. Kajfaszowe proroctwo o $mierci Jezusa ,nie tylko za
narod, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 52)
nawigzuje do obrazu matki Jeruzalem, gromadzacej w $wiatyni dzieci diaspory.
W swietle Biblii, matka Jezusa jest takze matka rozproszonych dzieci Bozych,
wiodac je ku jednosci w mistycznej $wiatyni ciata Chrystusa. Zgodnie z zapowie-
dziami prorokéw, ta nowa ,matka Syjon” przygarnia nie tyiko wygnancéw zydow-
skich, lecz takze inne narody (Iz 66, 18), czyniac z nich jeden ,lud Bozy” (Za 2,
15). Nowa $wiatynia bedzie ,domem modlitwy dla wszystkich narodéw” (Iz 56,
6n), a nowy Syjon - matka wszystkich ludzi (Ps 86/87, 5 LXX)*,

Mysl o ,zgromadzeniu rozproszonych dzieci” pogiebit Ewangelista cytatem
biblijnym w opisie wjazdu do Jerozolimy:

+A gdy Jezus znalazt osiotka, dosiadt go, jak napisano:
Nie béj sie, Coro Syjonie!
Oto Krél twoj przybywa, siedzac na osleciu” (J 12, 14n).

Jak zwykle u Jana, nie jest to dokladne przytoczenie proroctwa (Za 9, 9). Mamy
tu raczej luzng kombinacje kilku tekstéw, gtéwnie izajanskich (1z 35, 4; 40, 9; 41, 10,
43, 1n; 51, 7; 54, 4; So 3, 14-16). Wzywaja one lzraela czy Jerozolime do odwagi,
gdyz zbliza sie koniec niewoli. Takze éwczesna tradycja zydowska taczyta te teksty,
zapowiadajac zgromadzenie przez matke Syjon rozproszonych dzieci 1zraela.

W swietle tych $wiadectw mozna odczyta¢ formute objawiajaca ,Oto syn twoj”
(J 19, 26b) jako echo wyroczni Iz 60, 4 (rozwinietej u Ba 4, 37; 5, 5). Tak wiec
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tradycja biblijna i Zydowska pozwalajg interpretowaé testament z krzyza w sensie
powszechnego macierzynstwa Maryi, prawdziwej Cory Syjonu.

Obydwie perykopy Janowe, o godach w Kanie i o testamencie Jezusa, majg
poza dostownym gieboki sens duchowy. Osoby stojace pod krzyzem reprezentujg
rodzacy sig¢ Kosciol. Imie Matki Jezusa nie jest w nich wymienione, aby ukazaé
w ten sposéb Jej duchowe macierzynstwo. Jako nowa Ewa stala sie Ona ,matkg
wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20). Jako Céra Syjon jest figurg Kosciola, rodzacego
sie¢ w bole$ci krzyza. Podobnie ,umitlowany uczen” jest anonimowy, gdyz
symbolizuje spotecznosé wiary, tj. synéw Maryi i Kosciola, a zarazem braci Jezusa
(J 20, 17). ,

Sens eklezjalny obu perykop staje sie jasniejszy w $wietle 12. rozdziatu
Apokalipsy. ,Wielki znak” wyrazono tam jezykiem wizji Ksiegi |zajasza (zwt. 60,
1n), rozwinietych u Barucha (5, 1-3). Niewiastg jest matka Jeruzalem, wzywana
do radoéci, gdyz konczy sie upokorzenie jej dzieci.- Slofice, ksiezyc i 12 gwiazd,
podobnie jak w wizji Jozefa egipskiego (Rdz 37, 9n), majg wymiar eklezjalny: tam
oznaczaly dwunastu ,synéw lzraela” (por. Ap 7, 14), tu przypominajg raczej
»12 apostoléw Baranka” (Ap 21, 14). Znak Niewiasty uwienczonej gwiazdami
wskazuje wiec na Koscidt, nowg wspolnote prawdziwego lzraela*, v

W drugim wierszu obraz sie zmienia. Niewiasta ,jest brzemienna i wota, cierpiac
béle i meki rodzenia”. Stownictwo to oznacza w Nowym Testamencie eschato-
logiczne bole porodu nowego $wiata w ,dniu Panskim” (Mk 13, 8; 1 Tes 5, 3).
Motyw rodzenia przypomina obraz matki Syjon czekajacej w bélu na ocalenie
swych dzieci z niewoli (Mi 4, 10). Jak pamigtamy, obraz ten rozwinat sie zwlaszcza
w drugiej czesci Ksiegi lzajasza ( 49, 21; por. 66, 8n). Eschatologiczne macie-
rzynstwo Syjonu bedzie wielkim cudem taski Boze;j.

Podobnie jak w IV Ewangelii (J 16, 21), Niewiasta z Apokalipsy symbolizuje
wiec lud Bozy Starego i Nowego Przymierza, ,synagoge, ktéra osiagneta doj-
rzato$¢™. Sens eklezjalny tekstu nie jest jednak wytaczny. Na interpretacje maryjna
wskazuje zwt. nawigzanie do mesjarnskiego Ps 2: ,| porodzita Syna: Meza, ktéry
wszystkie narody bedzie past laskg zelazng. Jej Dziecko zabrano do Boga i do
Jego Tronu” (Ap 12, 5). ,Zabranie” to zapowiedZz zmartwychwstania i wniebo-
wstapienia Chrystusa, czyli narodzin chwalebnych, bardziej paschalnych niz
ziemskich. W takim razie Niewiasta rodzaca jest Syjon w sensie zaréwno zbiorczym
jak i jednostkowym: Maryja, matka Jezusa. Biblia czesto ukazuje spotecznoéé
w postaci jednostki. Patriarcha Jakub jest wcieleniem ludu Izraela. Stuga Jahwe
z Ksiegi I1zajasza czy Syn Cziowieczy u Daniela reprezentujg caty naréd. Zatem
i w Apokalipsie wykfadnia eklezjalna nie przekresla maryjnej. Lud Bozy rodzacy
Mesjasza ma szczegblng reprezentacie w Maryi. Jej Dziecko, obiecany Krél
mesjanski (Ap 12, 5) odréznia sie wyraznie od ,reszty Jej potomstwa”, ktére na
ziemi podiega atakom Smoka (w.17). Zwrot ten nawigzuje do Protoewangelii Rdz
3, 15 i obwieszcza jej spetnienie. Niewiasta zapowiedziana w raju, nowa Ewa,
teraz tryumfuje w niebie dzieki krwi Chrystusa, ale zarazem nadal rodzi w mekach.
Reszta Jej potomstwa, czyli bracmi Chrystusa, sa ci, ,co strzega przykazan Boga
i majg $wiadectwo Jezusa” (w.17b). Chodzi wiec nie tylko o Syjon-Jerozolime
biblijna, lecz takze o jej realizacje w Maryi, matce wierzacych, ktérg ukazat sw.
Jan w Kanie i pod krzyzem.
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Widziany w perspektywie maryjnej Koéciét przedstawia sie jako matka rodzaca
wielu synéw dla zbawienia. | odwrotnie: Maryja widziana w kontekécie Koéciota
okazuje sie Kims wiecej niz jednostka obdarzona szczegéinymi taskami. Zbawcze
dzieto Chrystusa wypeinia sie najdoskonalej w Jego Matce, bedacej prawdziwym
typem wierzacych i figura Kosciola“.

Biblijna typologia Syjonu - Jerozolimy, jak widzieliémy, dopuszcza r6zne perspe-
ktywy. Jest wiec Syjon najpierw ,dziewiczg c6rg” Jahwe, ktéry sam strzeze jej
przed atakami wrogow, by jg zachowac nienaruszons. Jest nastepnie Jego oblu-
bienica, matka Jego dzieci, synbw Izraela. Wreszcie, po kiesce niewoli babilonskiej,
prorocy przedstawiajg Syjon jako wdowe oplakujaca utrate swych synéw. Jej
wdowienstwo i bezplodno$¢ nie oznacza jednak odrzucenia ostatecznego: na koncu
czas6w Bog obdarzy jg swoim Pomazaricem, a dzieki niemu - niezliczonym potom-
stwem.

Te same etapy powtérza sie w zyciu Maryi, Dziewicy i Matki. Pokorna ,stuzeb-
nica Panska” (tk 1, 36) upodobnita sie¢ do Syjonu przez catkowite zawierzenie
slowu Pana (tk 1, 45). Jako Oblubienica i Matka stanowi Ona pierwsze urzeczy-
wistnienie Kosciofa, wspdlnoty wierzgcych, ktora rodzi Chrystusa w eucharystii,
w sfuchaniu Stowa i w czynnej mitosci (Ap 12). Jak niegdy$ owdowiata i opuszczona
Jerozolima, tak i Maryja doznata taski macierzynstwa bez udziatu meza, i nadal
przysparza Kosciolowi synow, ,ktérzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli
meza, ale z Boga si¢ narodziii” (J 1, 13).

Bolesne tajemnice wdowienstwa Syjonu znalazly takze odbicie w przezyciach
Maryi, ktéra stopniowo traci Syna az do catkowitego opuszczenia na Golgocie.
Ale wiasnie wtedy otrzyma, w osobie ,umilowanego ucznia” nowe dzieci, stajgc
sie dla nich matka w porzadku taski (J 19, 25-27). Tak rozpoczyna si¢ dla Niej
i dla Kosciota misterium chwaly ,niebieskiej Jeruzalem” (Ap 21), udziat w tryumfie
Chrystusa*’.
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