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PATRIARCHOWIE BIBLIJNI JAKO FIGURY CHRYSTUSA
W DZIELACH EGZEGETYCZNYCH SWIETEGO AMBROZEGO

Wedtug $w. Ambrozego historia zbawienia opisana w Pi$mie $wietym jest
catkowicie ukierunkowana na najwieksza ,tajemnice” i na najwigkszy ,znak” tj. na
Chrystusa, ktérego ukazuje w przesziosci, glosi w terazniejszosci i zapowiada
w przysziosci'. Zdaniem Biskupa Mediolanu to przede wszystkim zycie Patriarchéw
dostarcza nam wielu epizoddw peinych symbolicznego sensu?. Prawdziwe zna-
czenie tych epizoddw objawia sie jednak dopiero w osobie i dziatalnosci Chrystusa.
W celu lepszego zrozumienia ambrozjarniskiej typologii chrystologicznej postaramy
sie jg ukazaé w kontekscie typologii prezentowanej przez najwazniejszych autoréw
tradycji patrystycznej pierwszych czterech wiekow.

1. Abraham

Abraham jako ojciec narodu wybranego zajmuje miejsce uprzywilejowane
w historii zbawienia. Cafe jego zycie naznaczone jest szczeg6ing obecnoscia Boga,
ktory jako pierwszy wychodzi mu naprzeciw. Wybiera Abrahama z rodziny, ktéra
LStuZyta cudzym bogom” (Joz 24, 2), ,wyprowadza” go z Ur chaldejskiego (Rdz
11, 31) i prowadzi swoimi drogami przez nieznany kraj (Hbr 11, 8).

Najwazniejsze epizody z zycia Patriarchy interpretowane typologicznie to:
ofiara z cielgcia ztozona trzem gosciom pod debami Mamre (Rdz 18, 7-8)
oraz $miech dziewiecdziesiecioletniej Sary na wies¢, iz porodzi ona syna (Rdz
17, 17). F. Foot-Moore?® zauwaza, iz Abraham zajmuje miejsce szczegodinie
wazne w tradycji rabinistycznej. Juz bowiem §w. Jan Ewangelista ukazuje
Zydow przypisujgcych ogromne znaczenie tytutowi ,dzieci Abrahama™.

W starozytnej literaturze chrzescjariskiej Abraham przedstawiany jest przede
wszystkim jako wzér wiary i ,odejscia” od swiata. Bardzo rzadko uwazany jest
natomiast za typ Chrystusa. W takim znaczeniu wystepuje u lreneusza® i Ory-
genesa®, Wedtug J. Daniélou epizod pod debami Mamre, komentowany czesto
przez Justyna i definiowany przez Orygenesa jako ,fotum mysticum, sacramentis
repletum”, ma o wiele wieksze znaczenie dla teologii anizeii dla typologi.
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Ambrozjafska interpretacja Patriarchy Abrahama zawiera w sobie przede
wszystkim inklinacie duszpasterska. W osobie Abrahama Ambrozy pragnie
zaofiarowa¢ kandydatom do chrztu model zycia chrze$cjariskiego®. Stad dokonuje
on egzegezy o charakterze moralnym i dba o to, aby byta ona prosta i zrozumiata.

W dziele De Abraham znajdujemy jednak dwa miejsca w ktérych wydarzenia
z zycia Patriarchy sg interpretowane w perspektywie typologii chrystologiczne;.
We fragmencie Abr|, 5, 40 czytamy:

.Nec illud otiosum quod cucurrit ad boves, tenerum vitulum et bonum
sumpsit et cum lacte adposuit. Denique in Exodo, cum pascha domini decla-
raret, ait Moyses: «Agnus sine macula, mundus, consummatus, anniculus,
masculus erit vobis; ab ovibus et haedis sumetis. Et occidetis, inquit, iflum
tota multitudo synagogae ad vesperum» (Es 12, 5 s). «Bonus vitulus, utpote
qui peccata dilueret: tener, quia non dura cervice» (Es 32, 9), «sed molli
iugum legis agnovit, crucis patibulum non recusavit. Et merito tener, de
cuius capite et pedibus et internis nihil relictum est» (Es 12, 9) «et os non
contritum est ab eo» (Es 12, 46; Gv 19, 36), «sed totus epulantium cibo
cessit. Talem nobis legis figuravit umbray (Lc 14, 8), talem veritas evangelii
demonstravit™.

W cieleciu, ktére Abraham ofiaruje na pokarm dla gosci, Ambrozy widzi figure
meki Chrystusa. Doktor Kosciola mediolafiskiego podkre$la jego dobroé i tagod-
no$¢. Ono jest,dobre”, poniewaz musiato zmy¢ grzechy. Jest,fagodne”, poniewaz
z pokora zgina kark, aby przyja¢ jarzmo prawa i meke krzyza. Ta tagodnosé jest
ukazana takze poprzez fakt, ze z gtowy, z nég i z wnetrznosci nie pozostato nic,
i ze nie ztamano mu zadnej ko$ci, ale caly stat sie pokarmem dla tych, ktérzy
mieli go spozy¢. Jak zauwaza F. Gori'® termin ,jarzmo” w Starym i Nowym
Testamencie symbolizuje podporzadkowanie sie prawu zydowskiemu. W naszym
fragmencie termin,,Prawo” ma znaczenie o wiele szersze, anizeli hebrajskie forah”.
Obejmuje ono calg ekonomie zbawienia, w ktérej zespalajg sie¢ w jedno stare
i nowe Prawo. Chrystus, ktéry wziat krzyz, podporzadkowat sie pod jarzmo takiego
wlasnie Prawa. Zbawiciel zaakceptowal realizacje tego wszystkiego, co byio
zapowiedziane w figurach samego ,Prawa”. Figury, ktére Biskup z Mediolanu
przedstawia i zespala razem, to ciele z Ksi¢gi Rodzaju (18, 7) i baranek paschalny
z Ksiegi Wyjscia (12, 5n).

W dziele Abr li, 11, 86-87 Ambrozy pisze:

,«Cecidit in faciem Abraham et risit» ... «Et dixit» inquit «in corde suo:
si centum annorum nascetur et si Sara nonaginta annorum pariet»"'*.

Zdaniem Biskupa $miech Abrahama z obietnicy danej mu przez Boga, iz Sara
w staro$ci porodzi mu syna, symbolizuje wiare w przyszita obietnice dotyczaca
Chrystusa:

~LAut fortasse et in hoc mysterio prophetavit Abraham dominum Jesum
guod per susceptionem dominici corporis et resurrectionem tanti complenda
oraculi gratia foret™2.

Ambrozy méwiac o ,mysterium incarnationis” i ,mysterium resurrectionis”,
wyznaje wiare w boskos¢ Chrystusa. ,Mysterium divinitatis” przejawia sie w znaku
natury ludzkiej. Razem z wyrazeniem rownoznacznym,sacramentum incarnationis”
i innymi synonimami, ,mysterium incarnationis” oznacza jeden z podstawowych
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momentow historii zbawienia tj. spotkanie sie ,divinitatis mysterium” z historia,
i ludzka rzeczywistoscig w Jezusie. Poprzez ,mysterium resurrectionis”, obecnoé¢
zbawcza Boga w historii osiaga swoj punkt kulminacyjny.

Biskup mediolanski postugujac sie dwoma fragmentami biblijnymi: Rdz 17, 7
i 18, 7-8, ktére odnoszg sie do Patriarchy, umieszcza swojg interpretacje
w kontekscie wspdtczesnych mu kontrowersji chrystologicznych. Jego zastuga
jest jasne ukazanie wiary chrzescjanskiej w tajemnice Chrystusa, Boga-cziowieka',

2. lzaak

1zaak, syn Abrahama i Sary, jest drugim z Patriarchéw. Jego imige nawigzuje
do $miechu ojca, ktéry w ten sposéb wyrazit zdziwienie i rado$é z obietnicy, jakg
otrzymat od Boga (Rdz 17, 17-24). Miody, spokojny, wzbudzajacy szacunek poz-
wala zwigzad sie i polozyé na oftarzu, aby by¢ ofiarowanym Bogu (Rdz 22, 1-14).
Abraham daje mu za zone Rebeke, swojg krewna, ktérg stuga przyprowadzit
z Aram-Naharaim (Rdz 24).

izaak zajmuje miejsce uprzywilejowane wséréd Patriarchéw interpretowanych
przez tradycje patrystyczng jako figury Chrystusa.

W typologii chrystologicznej z immolatio” zwigzany jest scisle temat Abrahama,
ktéry sktada Bogu ofiare z Izaaka'. Ten temat z kolei nawigzuje do ofiary, jakg
Bog Ojciec ziozyt ze swojego jedynego Syna, i o ktérej $w. Pawel wspomina
w Liscie do Rzymian's. Jeden z najwazniejszych tekstéw interpretowanych typolo-
gicznie znajduje sie w Liscie do Hebrajczykéw:

,Fide obtulit Abraham Isaac, cum tentaretur, et unigenitum offerebat
ille, qui susceperat promissiones, ad quem dictum erat: «In Isaac vocabitur
tibi semen», aribitratus qui et a mortuis suscitare potens est Deus; unde
eum et in parabola reportavit™®,

Ojcowie Kosciola bazujac na tym tekscie widzieli w 1zaaku tego, ktéry zapo-
wiada meke Chrystusa.

Wedlug Barnaby, Chrystus musiat umrze¢ z powodu naszych grzechéw, azeby
spetnito sie wydarzenie zapowiedziane w sposéb symboliczny w Izaaku ofiaro-
wanym na oftarzu'’.

Ireneusz w Adversus haereses podkresla, ze Abraham kierowany wiara przes-
trzegat przykazan Stowa Bozego i ztozyt jako ofiare swojego jedynego i umito-
wanego syna, poniewaz spodobalo sie Bogu dla naszego zbawienia ofiarowac
swojego jedynego i umitowanego Syna. Abraham w proroczej wizji raduje sie
z dnia powtérnego przyjscia Pana i z owocéw Jego meki'®,

Izaak jako figura meki Chrystusa ukazany jest takze przez Melitona, Biskupa
Sardes, w jego Homilia de pascha. Homilia ta stanowi jedno z najstarszych dziet
przepowiadania chrzescjanskiego, jakie zachowato sie do dzisiejszych czaséw.
Ponadto jest ona pierwszym przyktadem tych homilii wielkanocnych, ktére tworzg
Scisle okres$lony rodzaj literacki i podejmuja cze$ciowo te same tematy?°. Zostata
wygtoszona w dniu Paschy zydowskiej, w drugim wieku, w Azji Mniejszej?'. Autor
uzywaw niej 18 razy terminu ,typos”. Dwa razy uzywa go w odniesieniu do |zaaka.
Pierwszy raz w paragrafie 59, w ktérym przedstawia zwigzanego Patriarche jako
typ Chrystusa, przywigzanego do stupa w czasie biczowania??. Drugg wzmianke
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o Izaaku jako figurze Chrystusa odnajdujemy w paragrafie 69. Rowniez i tu
zwigzany lzaak jest dla Melitona typem Zbawiciela?.

Podobnie KiemensAleksandryjski podejmujac interpretacje typologiczng |Izaaka
w dziele Paedagogus pisze:

.lpse est Isaac (aliter enim accipere possumus) qui est typus ac figura
Domini. Puer quidem, ut filius: erat enim filius Abrahae, quemadmodum
Christus Dei; hostia autem, sicut Dominus; sed non oblatus est, ut Dominus.
Ligna solum sacrificii portavit Isaac, ut lignum Dominus. Mystice autem
risit, praedicens fore ut Dominus nos risu impleret, qui sanguine Domini ab
interitu et corruptione redempti sumus. Solummodo autem iure Isaac non
passus est, qui primas passionis partes Verbo cesserit. Quin etiam significat
Domini divinitatem, dum non fuit occisus. Surrexit enim post iusta facta
funeris lesus non passus, quemadmodum Isaac dimissus est e sacrificio”

Fragment ten nawigzuje do interpretacji przedstawionej w Liscie do Hebraj-
czykéw. Znajdujemy tu rowniez element pochodzacy od Filona. Jest nim $miech,
ktéry w interpretaciji alegorycznej oznacza radosé, wynikajaca z tajemnicy pas-
chalnej Chrystusa.

Interpretacja typologiczna Izaaka powraca w dziele Stromata:

.PerIsaac autem id, quod «per se didicit», indicatur. Quare etiam Christi
typus invenitur"?,

Jak zauwaza J. Daniélou, Klemens Aleksandryjski w interpretacji typologicznej
1zaaka jest wyraznie pod wptywem Filona, w ktérego twérczosci Patriarcha ten
zajmowat miejsce szczegdlnie uprzywilejowane. W ten spos6b Klemens wpro-
wadza do chrzescjanistwa dziedzictwo judaizmu hellenistycznego, podobnie jak
judeo-chrzescjanie pochodzacy z Syrii, wprowadzili dziedzictwo judaizmu ara-
mejskiego. Ukazuje on takze, iz tradycja ta realizuje sie w petni w Chrystusie.
Ponadto wiacza alegorie moralng Filona, ktéra widziata w Patriarchach symbol
cnét, w perspektywe typologiczna, majaca zupetnie inny poczatek oraz charakter
typowo chrzescjanski?,

Ofiare Izaaka interpretuje typologicznie réwniez Tertulian, gdy wyliczajac rozne
symbole meki Chrystusa pisze:

,De figuris prius edocebo. Et utique vel maxime sacramentum istud
figurari in praedicatione oportebat, quanto incredibile, tanto magis scandalo
futurum, si nude praedicaretur, quantoque magnificum, tanto magis
obumbrandum, ut difficuitas intellectus gratiam dei quaereret. Itaque inprimis
Isaac, cum a patre in hostiam deditus lignum sibi portaret ipse, Christi
exitum iam tunc denotabat, in victimam concessi a patre et lignum passionis
suae baiulantis™?’.

Wedtug Tertuliana, lzaak majacy by¢ ztozony w ofierze przez swojego ojca
i niosacy drwa, jest figura Chrystusa, ofiarowanego przez Boga Ojca i niosacego
krzyz. J. Daniélou? zauwaza, ze Tertulian wprowadza w Adversus ludaeos szcze-
gét, ktéry czyni egzegeze nieco dziwng i archaiczna;

.Hoc lignum sibi et Isaac, filius Abrahae, ad sacrificium ipse portabat,
cum sibi eum deus hostiam fieri praecepisset. Sed quoniam haec fuerant
sacramenta, quae temporibus Christi parcipienda servabantur, et Isaac tum
ligno solutus est, ariete oblato in vepre cornibus haerente, et Christus suis
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temporibus lignum humeris suis portavit inhaerens cornibus crucis, corona
spinea capiti eius circumdata"®,

Tekst ten wymaga jednak pewnych uscislen. Z jednej strony nalezy uwypukli¢
w nim doktryne wynikajaca z interpretacii typologicznej. Z drugiej strony Patriarcha
jest przedstawiony jako figura meki Chrystusa, ktéra nie znajduje w nim swego
urzeczywistnienia. Dlatego niesie on drwa, ktore sa figura meki. On sam jednak
nie zostat ztozony w ofierze. Oznacza to, ze rzeczywisto$é ofiary nie musiata
znaleZ¢ swojej realizacji w 1zaaku, poniewaz byla ona ,zarezerwowana”. Baranek
zawieszony za rogi i ofiarowany w miejsce Patriarchy, staje sie tu w sposéb
oczywisty figurg ofiary.

W innym fragmencie Adversus Marcionem Tertulian suponuje, iz jednorozec
nie oznacza mitycznego Minotaura tj. zwierzecia z dwoma rogami, lecz zapowiada
w sposdb symboliczny Chrystusa, ktéry dla jednych jest okrutnym Sedzia, a dla
innych tagodnym Zbawicielem. Jego rogami sg ramiona krzyza®. Bazujac na tej
ostatniej obserwacji mozemy powiedzie¢, ze Tertulian wprowadza w typologie
pewnego rodzaju rozréznienie miedzy Izaakiem a barankiem zawieszonym za
rogi, ktéry ukazuje sie tu jako figura Chrystusa ukrzyzowanego.

Izaak jako figura meki Zbawiciela jest ukazany przez Cypriana w dziele De
bono patientiae. Patriarcha symbolizuje i upodabnia Pana, kiedy ten zgadza sie
byé ztozonym w ofierze przez swojego Ojca®'.

Ta sama typologia chrystologiczna wystepuje u Orygenesa w Homiliae in
Genesim:

»«Post haec accepit», inquit, «Abraham ligna ad holocaustum, et
superposuit ea Isaac filio suo, et accepit ignem in manibus suis, et gladium,
et abierunt simuly (Genes 22, 6). Quod ipse sibi ligna ad holocaustum
portat Isaac, illa figura est, quod et Christus ipse sibi baiulavit crucem, et
tamen portare ligna ad holocaustum sacerdotis officium est. Fit ergo ipse
hostia, et sacerdos... Movet me Abrahae satis diligens et cauta responsio.
Nescio quid videbat in spiritu, quia non de praesenti, sed de futuro dicit:
«Deus providebit ipse sibi ovem»; futura respondit filio de praesentibus
requirenti. Ipse namque sibi Dominus ovem providebat in Christe, quia et
«sapientia ipsa sibi domum aedificavit» (Prov 9, 1), et ipse «se humiliavit
usque ad mortem» (Philip 2, 8): et omnia quaecunque legeris de Christo,
non necessitate, sed sponte facta reperis™?.

Dla Orygenesa dzwiganie przez lzaaka drew do spalenia ofiary czyni go figurg
Chrystusa dzwigajacego krzyz. Ponadto, dzwiganie drew do spalenia ofiary jest
zadaniem kaptana. W ten sposob {zaak staje sie jednoczes$nie kaptanem i ofiarg,
podobnie jak pdzniej Chrystus. Na pytanie |zaaka Abraham dat wiec odpowiedz
odnoszacy sie do przysziosci. Sam Bég upatrzy sobie baranka. Tym barankiem
bedzie Chrystus, ktéry unizy siebie az do $mierci. W nastepnej kolejnosci Orygenes
poréwnuje ofiare Abrahama do ofiary Boga Ojca, ktory ofiaruje swcjego Syna®.

Orygenes, odwolujac sie do sw. Pawla i do wczesniejszej tradycji, podejmuje
réwniez temat podwéjnej figury ofiary Chrystusa {j. Izaaka i baranka. Jego inter-
pretacja rozni sie jednak od tej, ktéra wystepuje u Tertuliana. Dia niego zaréwno
Izaak jak i baranek sa figurami ofiarowanego Chrystusa:
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»lam superius diximus quod omnis hostia typum gerat et imaginem
Christi, multo magis aries, «qui et pro Isaac quondam a Deo substitutus est
immolandus» (Genes 22)",

Orygenes jest przekonany, ze potrzeba wysitku intelektuainego, aby zrozumieé
w jaki sposdb ocalony I1zaak i zabity baranek symbolizowaty Chrystusa. Chrystus
jest Stowem Bozym. Ono jednak stalo sie Ciatem. W Chrystusie jest obecna zaréw-
no wyzsza natura jak i ta ludzka, przyjeta z dziewiczego tona. Chrystus cierpi, ale
cierpi w ciele. Poddany jest $mierci, ale umiera tylko ciato. To wiaénie symbolizuje
baranek. ,Stowo” pozostaje ,nieskazone” i to jest Chrystus wedtug ducha, ktérego
symbolem jest izaak. Dlatego jest On réwniez ofiara i kaptanem. Wedtug ducha
sktada On ofiare Ojcu, wedlug ciata On sam jest ofiarowanym na oftarzu krzyza®s.

Wreszcie, Orygenes w ocalonym lzaaku widzi figure zmartwychwstania
Chrystusa:

,imo, ut apertius loquar, sciebat in se Abraham futurae veritatis imaginem
praeformari, sciebat de semine suo nasciturum Christum, qui et offerendus
esset totius mundi verior hostia, et resurrecturus a mortuis™®.

Jak zauwaza J. Daniélou, wiasnie ta interpretacja bedzie kontynuowana przez
Teodoreta®”. W poréwnaniu z interpretacja Tertuliana bedzie ona miata charakter
bardziej teologiczny, ale mniej typologiczny.

|1zaak jako symbol meki Chrystusa przedstawiony jest przez Hipolita w dziele
De benedictionibus Isaaci et lacobi et Moysis®.

Wedtug J. Daniélou, tradycja Ojcow greckich jest bardzo podobna. Zauwaza
sie jednak u nich wieksza troske o teologie. W |zaaku widza oni bosko$¢ jedynego
Syna, w baranku zas czlowieczenstwo ofiarowanego Baranka Bozego®.

Grzegorz z Nyssy dostrzega w historii ofiarowania 1zaaka wielka tajemnice
wiary. Ofiarowany baranek jest figura $mierci Chrystusa na krzyzu*®. W [zaaku
typ ofiary Zbawiciela widziat takze Jan Chryzostom*!.

Dla typologii chrystologicznej duze znaczenie w historii Patriarchy I1zaaka ma
rownie2 jego narodzenie i matzenstwo z Rebeka. Zdaniem J. Daniélou, matzerstwo
to jest interpretowane przez Filona w sposdb alegoryczny, natomiast przez Ojcow
Kosciota w sposéb typologiczny*?. Przyktadem najbardziej znaczacym moze byé
Orygenes, ktéry w Homiliae in Genesim po$wiecit tym wiasnie tematom dwie ho-
milie. W homilii si6dmej moéwi o narodzeniu Izaaka, kontynuujac w ten sposéb
temat szeroko interpretowany przez sw. Pawla*®. W dwunastej za§, méwi o mat-
zenstwie Patriarchy z Rebeka, podejmujac ulubiony temat Filona*. Tematyka ta
wystepuje rowniez u Grzegorza z Nazjanzu* i Grzegorza z Nyssy*.

Wielkim kontynuatorem tradycji patrystycznej, upatrujacej w lzaaku figure
Chrystusa jest $w. Ambrozy. Uwaza on, ze juz samo imie Izaaka, ktére znaczy
,2uSmiech”, jest ,chrystologiczne”. Chrystus, gtadzac grzech $wiata, stat sie pow-
szechng radoscia;

Ltaque ipso nomine figuram et gratiam signat: «Isaac etenim risus Lati-
nae significatur, risus autem insigne laetitiae est» (Gen 21, 6). Quis autem
ignorat quod is universorum laetitia sit qui mortis formidolosae vel pavore
conpresso vel maerore sublato factus omnibus est remissio peccatorum?
ltaque ille nominabatur et iste designabatur, ille exprimebatur et iste ad-
nuntiabatur'’.
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Schenkl jest przekonany, iz Ambrozy zapozycza powyzszg interpretacje imie-
nia Izaaka od Filona®.

We fragmencie dzieta De Isaac et anima 1, 1 Egzegeta mediolanski interpretuje
narodzenie Izaaka jako figure narodzenia Chrystusa:

,Cui ad omnem redundat gloriam quod tanto et tam inimitabili viro natus
Abrahae patri praemium fuit. Neque vero istud mirabile, cum in eo dominicae
generationis... figura praecesserit, siquidem et sterilis anus ex promissione
dei peperit eum (Gen 18, 11 s; 21, 2), ut crederemus quod potens est deus
facere ut possit et virgo generare...”®,

Ambrozy widzac w Izaaku zapowiedz narodzenia Chrystusa, pragnie podkresli¢
charakter pedagogiczny tej figury. Opis cudownego narodzenia l1zaaka ma na
celu przygotowanie cztowieka do zrozumienia jeszcze bardziej przekraczajacego
prawa natury narodzenia Chrystusa. Dla Egzegety z Mediolanu zrodzenie |zaaka
przez Sarg, kobiete starg i bezptodng, w nastepstwie Bozej obietnicy, jest typem
narodzin Chrystusa z Maryi Dziewicy, ktore z jednej strony wyrazajg wspaniato$é
Bozej inicjatywy, a z drugiej stawiajg Maryje w miejscu szczegoblnie waznym
w historii zbawienia. Narodzenie Patriarchy wskazuje na rzeczywisto$¢ bosko-
ludzka Chrystusa, to jest na fakt tajemniczej obecnosci Boga w historii za
posrednictwem swojego Syna. W ten sposéb moze by¢ wyrazone poprzez termin
.mysterium”, ktéry spotykamy na przyktad w De Sacramentis |V, 17:

~3Sed quia voluit dominus, quia hoc elegit sacramentum, de spiritu sancto
et de virgine natus est Christus...”°,

Dla Ambrozego cudowne narodzenie Chrystusa, jest nie tyle owocem porodu
cielesnego, co darem Bozej taskawosci, tak jak to miato miejsce w przypadku
narodzin lzaaka:

»Jjnmaculatus enim Isaac per repromissionem Abrahae datus filius, non
tam corporalis partus quam divinae munus praeferens indulgentiae, in quo
vere inmaculati figura praecessit, ut apostolus docet dicens quia «Abrahae
dictae sunt repromissiones et semini eius non dicit: et seminibus tamquam
in multis, sed sicut in uno; et semini tuo, qui est Christus» (Gal 3, 16)™".

Chrystus jest rzeczywistoscig boska - obecng w rzeczywistosci ludzkiej. Biskup
z Mediolanu, przedstawiajgc w ten sposob tajemnice wcielenia, sugerowat wiernym,
ze ktokolwiek eliminuje jeden z tych dwach elementéw, niszczy samego Chrystusa.
Nastepnie Ambrozy poréwnuje takg postawe do dziatania mola z Ewangelii $w.
Mateusza 6, 19:

,tinea est Christum cognoscere sine divinitatis fide aut corporis
sacramento”®?,

Btadza réwniez appoloniarysci, ktérzy:

»2animam rationabilem ab incarnationis dominicae segregant sacramento,
naturam hominis ab homine separare cupientes”3,

Zdaniem Ambrozego znakiem najbardziej ewidentnym, iz ma sie do czynienia
z wydarzeniem Bozym, jest dziewicze poczecie Syna Bozego przez Maryje.

Innym miejscem, gdzie Doktor z Mediolanu przedstawia Partiarche jako figure
wcielenia Chrystusa jest fragment dzieta De Cain et Abel |, 2, 7:

,Nam sicut in Isaac dominicae incarnationis typus humanae generationis
supergressus consuetudinem vicit priores ita, ut in eo non vulgaris popula-
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risque gratia, sed specialis praerogativa praecelleret, sicut lectio docet:
«Abrahae enim dictae sunt repromissiones et semini eius. Non dicit et
seminibus tamquam in multis, sed sicut uni, hoc est semini tuo, quod est
Christus» (Gal 3, 16)"3.

Ambrozy uwaza, iz wcielenie Pana przekracza naturalne prawo ludzkiego
poczecia. To prawo zostalo przekroczone przez Tego, ktéry je poprzedzit i zostat
obdarzony taskg jako specjalnym przywilejem. Stad, tekst swiety nie méwi, ze
taska zostata dana jego potomsiwu’, co wskazywatoby na wielu, ale ,potomkowi
twojemu’”, to jest Chrystusowi.

We fragmencie Abr |, 20 czytamy:

.Sed per Isaac legitimum filium illum verum legitimum possumus intel-
legere dominum lesum, quem in principio evangelii secundum Matthaeum
«Abrahae filium legimus» (Mt 1,1), qui verum se Abrahae gessit heredem,
auctoris inluminans successionem, per quem «Abraham respexit in caelum
et splendorem suae posteritatis agnovit non minus inlustrem quam stellarum
caelestium fulget claritas» (Gen 15, 5)"%,

Ambrozy, zdajac sobie sprawe z ogromnego znaczenia prawnego genealogii
zydowskich, odwoluje sie do Ewangelii $w. Mateusza, ktéra ustala pochodzenie
naturalne Jezusa od Abrahama. Ona gwarantuje rowniez przekaz obietnicy otrzy-
manej przez Abrahama i ustala zwigzek typologiczny, ktéry taczy lzaaka, syna
naturalnego i spadkobierce z Jezusem, ktéry odziedzicza i realizuje wspomniang
obietnice. Biskup z Mediolanu, podobnie jak jego poprzednicy, rozwaza w sposéb
szczegolnie wnikliwy ofiare [zaaka opisang w rozdziale 22 Ksiegi Rodzaju. Analizuje
prawie werset po wersecie opis tego epizodu i dostrzega w nim liczne paralelizmy.
Rozpoczyna od stwierdzenia, iz 1zaak jest typem Chrystusa, przygotowujgcego
sie do meki: ,Isaac ergo Christi passuri est typus”.

W lzaaku, ktéry na oSle dociera na gére, aby byé zlozonym w ofierze, widzi
Zbawiciela, ktéry na osle wjezdza do Jerozolimy:

,venit in asina, ut crediturus nationum populus significaretur. «ldeoque
dominus, cum ad subeundam pro nobis passionem veniret, pulium asinae
solvit, quem ipse consedit» (Mt 21, 57; Gv 12, 14 s) etiam unitem atque
mansuetum iam Christo sua terga credentem”.

F. Gori zauwaza, ze czasownik ,venit’ odnosi sig¢ do Izaaka, nawet jesli z
tekstu biblijnego nie wynika, iz Patriarcha dotart na miejsce ofiarowania dosiadajac
ostfa. Biskup mediolanski uwypukla jednakze i ten szczegét, aby uczyni¢ jeszcze
bardziej czytelna relacje typologiczng miedzy lzaakiem i Chrystusem®,

Kontynuujac typologie Ambrozy egzegetuje tekst z Ksiegi Rodzaju 22, 6:

LAccepit autem ligna holocausti et inposuit Isaac filio suo, accepit et
ignem ipse in manu et machaeram”®,

We fragmencie dzieta Abr |, 8, 72 pisze:

,Consecratur sacris hostia ministeriis et commendatur futura. Quae
pietatis hostia pii ante ministerii vectura est. Ligna Isaac sibi vexit, «Christus
sibi patibulum portavit crucis» (Gv 19, 7). Abraham comitabatur filium,
pater Christum. Nec Isaac nec lesus solus. Denique solus ait: «Et non sum
solus, quia pater mecum est» (Gv 16, 32)"%.
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Ambrozy podkresia tu $cisly zwiazek miedzy Izaakiem a Chrystusem. Patriarcha
niesie drwa, a Chrystus krzyz. Abraham towarzyszy synowi, a Bég Ojciec Chry-
stusowi. Izaak nie jest sam, podobnie jak i Chrystus. Zdaniem F. Gori wyrazenie:
»Sacris ministeriis” nalezy odnie$¢ do elementéw, ktére tworza faze przygotowawczg
rytu ofiarnego, i na ktorych opiera sie relacja typologiczna miedzy ofiarg Izaaka a
ofiarg Chrystusa. Wyrazenie ,pie ante ministerii” wskazuje zas na narzedzia, ktére
byty niezbedne dla dokonania ofiary, a wigc na drwa, ktére niést izaak i na krzyz,
ktory niést Chrystus. Dlatego tez stowo ,ministerium”, ktére odnosilo sie do
przygotowania i ziozenia ofiary, przyjmuje teraz nowe znaczenie, i wskazuje na
rzeczy konkretne, ktore stuzg dla dokonania ofiary. W tym znaczeniu podobnie
jak lzaak réwniez i Chrystus jest ,vectura” poboznej tajemnicy®'.

Ambrozy widzi w baranku ,haerens in virgulto” figure Chrystusa ukrzyzo-
wanego®, Krzak symbolizuje drzewo krzyza: ,Virgultum illud patibulum crucis™?,
W ten sposéb zastosowanie typologii chrystologicznej wykracza tu poza figure
lzaaka. Ambrozy nie jest jednak jedynym wéréd egzegetéw starozytnoséci chrzes-
cjanskiej, ktory utrzymuje, iz takze ofiara zlozona z baranka symbolizuje meke
Chrystusa. Taka interpretacja byla znana juz w tradycji wczeséniejszej, jak to zostato
ukazane przede wszystkim na przykladzie Orygenesa.

Nastepnie na podstawie fragmentu dzieta Isaac 1, 1 widzimy, Ze Biskup
z Mediolanu podkresia w ,misterium immolatio” podwéjny aspekt tj. meki
i zmartwychwstania:

.- Ut crederemus quod potens est deus facere ut possit... «oblatus unicus
ad inmolandum» (Gen 22, 2 s), qui et patri non periret et inpleret
sacrificium”s¢,

Oprécz powyzszych przeegzegetowanych tekstéw, krotkie wzmianki o ofierze
Izaaka, jako typie ofiary Chrystusa, znajdujemy w takich dzietach $w. Ambrozego
jak: Cain |, 8, 29%; Abrll, 3, 10% i Exp. ps. CXVIII 19, 2157,

Bazujac na wszystkich tych tekstach mozemy powiedzie¢, ze u Ambrozego
ofiara izaaka jest przedstawiona jako tajemnicza zapowiedz ofiary Chrystusa.
Bég Ojciec nie oszczedzit swojego jedynego Syna. Wedtug J. Daniélou, symbolizm
ten faczy sie przede wszystkim z tematem Przymierza. Polega ono na tym, ze
Bdég wymaga smierci Tego, ktory zostat zapowiedziany i dla wypetnienia obietnicy
nie zawahat sie umrzeé¢ na krzyzu, aby w ten sposob zrealizowaé to, co wydawaio
sie byé niemozliwe. Swiety Ambrozy za pomoca tego rodzaju typologii pragnat
przedstawi¢ Przymierze jako czesé Bozej pedagogii, ktéra miata pomoéc narodowi
2zydowskiemu zaakceptowaé skandal krzyza®. Ponadto chciat ukazaé jednosé
dwéch Testamentow. Kazdy, kto nie przyjat objawienia Nowego Testamentu - jak
Zydzi - nie moze réwniez przyjac¢ sensu zapowiedzianego w symbolach®®.

Ambrozy, bedac kontynuatorem calej wczesniejszej tradycji, interpretuje
typologicznie réwniez matzenstwo Izaaka. Zasiubiny Patriarchy z Rebeka przed-
stawia jako figure zaslubin Chrystusa z Kosciolem. Interpretacja ta bierze bez
watpienia swdéj poczatek ze znaczenia chrystologicznego przypisywanego
1zaakowi’®. We fragmencie /saac |, 2 Ambrozy pisze:

.. «ipse est, cui pater alienigenam sponsam adquisivit» (Gen 24 3s)
«lpse est, unitis, humilis atque mansuetus, qui veniente Rebecca, hoc est
patientia, exivit in campum abalienare» (Gen 24, 63)""".
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Rebeka ,alienigena sponsa”, zgodnie z nauka Listu do Efezjan, jest figura
Kosciota, matzonki Chrystusa’™. Jest ona maitzonkg ,alienigena”, podobnie jak
Kosciét utworzony jest z ,gentes”, ktdre w przeciwienstwie do narodu wybranego
nawrocily sig po ustyszeniu Dobrej Nowiny Chrystusa. Jej imie oznacza ,ciernp-
liwo$¢™3. Znaczenie typologiczne przyjmuje réowniez Mezopotamia, w ktérej mie-
szkata Rebeka. Kraina ta interpretowana jest jako stan duchowy, nie majacy nic
wspoinego z grzechem, peien taski i cnét. To sg takze ogéine przymioty Ko$ciota
i jednoczesnie zalety jakimi powinny sie odznaczaé pojedyricze dusze pragnace
potaczyc sie z Chrystusem™. Tak wigc, poprzedzajac tajemnice oznajmionag przez
Izaaka, Rebeka staje sie symbolem Ko$ciota i duszy czerpiacej zyciowe sity
z obfitoéci taski’s. Swiety Ambrozy nazywa Kosciét ,sacramentum magnum’.

G. Toscani™ zauwaza, iz Egzegeta z Mediolanu postuguje sie tym wyrazeniem
na okreslenie wspélnoty Chrystusa z iudzmi. W analogiczny spos6b uzywa terminu
Jmysterium ecclesiae™’. Termin ten jednak wydaje sie wskazywac na Kosciot jako
rzeczywisto$é¢ ukryty i stopniowo odstaniang w planie Bozym™. Dla Ambrozego
wymiar misteryjny Kosciota objawia sig juz u jego poczatku, albowiem nie pochodzi
on z inicjatywy ludzkiej, ale z woli Boga. Koscidét wywodzi sie ,ex Trinitate” i ,in
mysterio” zawiera oraz objawia rzeczywisto$¢ tej pierwszej wspdlnoty mitosci™.
Ambrozy -uzywa symbolu lzaaka i Rebeki dla uczynienia bardziej zrozumiatym
.praeclarum ecclesiae mysterium™®,

We fragmencie dzieta /saac 1, 2 Biskup mediolanski przeciwstawia ,verus
Isaac” - 1zaakowi figurze. ,Verus Isaac” jest Tym, w ktérym urzeczywistnita sie
figura, to znaczy Chrystusem. On jest peten taski i jest Zrédlem prawdziwej radosci.
Do tego wlasnie Zzrddta udawata sie Rebeka, aby napetni¢c amfore. Wedtug Am-
brozego do Zrédta Madrosci schodzi zaréwno Kosciét jak i dusza, azeby napetnic
swoje naczynia czysta wiedza, ktorej nie chcieli zaczerpnaé Zydzi. Tym Zrédiem
jest Ten, ktéry mowi: ,Me derelinquerunt fontem aquae vivae” (Ger 2, 13). Do
tego wtasnie Zrédia $pieszyta réwniez spragniona dusza prorokéw: ,Sitivit anima
mea ad deum vivum”® (Sal 41, 2-3), azeby ugasi¢ swoje pragnienie obfitoscig
poznania Boga i zmy¢ krew hiewiedzy strumieniem wody pochodzacej z duchowych
rzek®'. W egzegezie ambrozjariskiej, Rebeka symbolizuje wiec nie tylko Koscidt,
ale i dusze cztowieka, ktdra tgczy sie duchowo z Chrystusem, podobnie jak
matzonka z Pie$ni nad piesniami.

Ambrozy we fragmencie Isaac 3, 7 interpretuje spotkanie |1zaaka z Rebeka.
Rebeka jest figurg Kosciola, albowiem jest piekng poprzez zwigzek duchowy
z Oblubiencem, i jest plodng matka dzieci przyjetych z nieprzyjacielskich ludow,
,quae ex inimicis gentibus fillos adquisivit”. Jednoczesénie jest ona typem duszy,
ktéra po opanowaniu namietnosci i niepostusznych wewnetrznych wzburzen,
poddata ciato duchowi®. Jednakze powyzsza egzegeza obrazowa swigtego Am-
brozego przestrzega, iz identyfikacje nie zawsze majg to samo znaczenie, i ze
stownictwo metafizyczne moze niekiedy wystepowaé obok literalnego. Stad, jesli
Rebeka jest dusza, to dusza Izaaka, ktéra widzi nadchodzacg Rebeke, identyfikuje
ja bardziej z Kosciotem, anizeli z duszg. G. Lazzati® stusznie zauwazyt, iz w tym
przypadku Ambrozy jakby sam zagubit sie w stosowaniu alegorii i interpretac;i
dostownej. Istotnie, wydaje sie byé dziwnym, ze Ambrozy mowi najpierw o 1zaaku
jako figurze Chrystusa i Rebece jako figurze duszy i nieco pézniej méwi o duszy
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Izaaka, ktora w Rebece raz widzi Koscidt, a innym razem dusze:

,Ergo vel anima patriarchae videns mysterium Christi, «videns Re-
beccam venientem cum vasis aureis et argentis» (Gen 24, 63) «tamquam
ecclesiam cum populo nationum, mirata pulchritudinem verbi et sacramen-
torum eius dicit...» (Ct 1, 2)"%,

To zestawienie najpierw alegoryczne, a zaraz pdzniej literalne, troche zaska-
kuje. Nie byto ono jednak kontynuowane, i nie powrécito nigdy pézniej, poniewaz
zrodzito si¢ w momencie chwilowego zagubienia sie $wietego Ambrozego w przyta-
czaniu symboli i rzeczywistosci, ktére one symbolizuja. Istotnie, Egzegeta natychmiast
reflektuje sie i wyjasnia poczatkowe stowa fragmentu umieszczone jakby w ustach
Rebeki, symbolizujacej Kosciot lub dusze i oczekujacej na ,prawdziwego Izaaka™

.Rebecca videns verum Isaac, verum illud gaudium, veram laetitiam
desideravit osculari... Considera vel ecclesiam iam diu promisso sibi per
prophetas dominico adventu per tempora multa suspensam vel animam”®®,

Zardwno wiec Koscidt, jak i dusza, patajg pragnieniem Chrystusa obiecanego
przez prorokdéw i ogtoszonego przez Apostotdéw. Podobnie jak Rebeka, pragng
ucatowaé goraco ,prawdziwego Izaaka”, albo tez jak Oblubienica z Kantyku sg
gotowe pozwoli¢ wydrzec¢ sobie ptaszcz, azeby tylko uciec z rgk patrolu nieprzy-
jaciela. Rzeczywiscie, zaréwno Kosciét, jak i dusza, wyrézniaja sie poprzez znak
sukni weselnej, ktorej nikt nie moze im zabraé, poniewaz trudza sie w wykonywaniu
dobrych czynéw i nie zaniedbuja daru Boga jak to uczynit cztowiek z przypowiesci,
ktéry byt wykluczony z przyjecia weselnego.

Podsumowujac ambrozjanska interpretacje pary lzaak-Rebeka, typu pary
Chrystus-Koscidt, nalezy podkresli¢, iz znajdujemy sie w tym miejscu na poczatku
drogi, ktéra prowadzi do odkrycia sensu duchowego we wszystkich tekstach Pisma
$wietego. J. Daniélou sugeruje, ze dotykamy tutaj linii demarkacyjnej, oddzielajacej
symbole podstawowe, stanowigce wspéing tradycje Kosciota, od interpretac;i
poszczegdlinych Doktoréw, zawierajacych, jak w naszym przypadku, wielkie bo-
gactwa duchowe, nie bedacych jednakze jedyna prawdziwie autentyczng inter-
pretacja Pisma $wietego®.

3. Jakub

W Jakubie, synu lzaaka i Rebeki, blizniaczym bracie pierworodnego Ezawa
(Rdz 25, 24-26), tradycja patrystyczna upatruje figure Chrystusa. Ojcowie Kosciota
interpretujg typologicznie: jego imie, podstepne wytudzenie od starego i slepego
ojca specjalnego blogostawienstwa, zarezerwowanego pierworodnemu (Rdz 27,
1-45), niektére fakty z jego zycia w czasie odbywania stuzby u Labana (Rdz 29,
14-30; 30, 28-43), poslubienie Lei i Racheli (Rdz 29, 14-30) i zwichniecie stawu
biodrowego podczas walki z aniotenf’ (Rdz 32, 26).

Juz Justyn wyliczajac w Starym Testamencie imiona Zbawiciela wspomina:

,Et cum eum Filium Dei esse in commentariis apostolorum scriptum
legamus et Filium dicimus illum et esse intelligimus, ac ante omnes res
creatas ex Patre, ipsius virtute et voluntate, prodisse (qui quidem et Sapientia
et Dies et Oriens et Gladius et Lapis et Virga et Jacob et Israel alio atque
alio modo in prophetarum libris appelatus est)..."®.
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Jakub, bedac zatem ,fypem Chrystusa™, zapowiada Go w etymologii swojego
imienia. W Dial. 134 Justyn ukazuje Patriarche jako figure meki Zbawiciela:

~Servit Jacob Labano pro maculosis et variis pecoribus; servitutem Chri-
stus etiam usque ad crucem pro variis ex omni genere et multiformibus
hominibus servivit, sanguine suo et mysterio crucis eos acquirens™®,

Aluzja do tajemnicy krzyza staje sie bardziej zrozumiata w $wietle wersetu,
w ktérym Justyn méwiac o figurach krzyza, pisat: , Virgis Jacob in canales aguarum
injectis... "%,

Wydaje sie, ze takie rozwinigcie mysli jest zainspirowane przez zydowska
<haggade”. Istotnie, dzieto zatytulowane Liber Antiquitatum, pochodzace z kohca
piertwszego wieku naszej ery, ukazuje podobnie jak Justyn, laske Aarona oraz
laske Jakuba jako symbole wiadzy. Justyn przyjmuje owe grupy ,Swiadectw’
zydowskich, azeby zastosowac je w odniesieniu do krzyza®'. Znajduje to pot-
wierdzenie w Dial. 134, 3-6:

»Nuptiae Jacob id quod Christus erat facturus praenuntiabant. Duas enim
sorores simul uxores ducere Jacob fas non erat. Is servit Laban pro filiabus,
ac deceptus in juniore, iterum servit annis septem. Lia quidem populus
vester et Synagoga: Rachel vero Ecclesia nostra. Pro his servit hactenus
Christus et pro servis, qui in utraque sunt... Liae infirmi erant oculi; valde
enim infirmi vestrae mentis oculi. Furata est Rachel deos Labani, et ab-
scondit eos usque in hodiernum diem; nobis quoque periere patrii et
materiales dii... Israel cognominatus est Jacob: Israelem quoque Christum
esse demonstratum est, qui est et vocatur Jesus"®.

R. P. C. Hanson zauwaza, iz Justyn w interpretacji maizenstw Jakuba jest
niezalezny od Filona. Obydwaj czerpig inspiracje z zydowskiej ,haggady”do ktorej
nawigzuje takze swiety Pawel, kiedy interpretuje alegorycznie posta¢ Sary i Hagar
(Ga 4, 21-31)%,

Justyn, bazujac na Ksiedze Rodzaju 32, 26, widzi w zwichnieciu stawu
biodrowego Jakuba figure ukrzyzowania Zbawiciela:

,Sed quia futurum etiam erat ut Christus noster marcesceret, id est in
aerumna et passionis sensu in crucem actus versaretur, hujus quogue rei
praenuntiationem exhibuit, cum Jacobi femur tetigit, atque ut marcesceret
effecit™?,

Taka interpretacja Patriarchy bedzie baza przede wszystkim dla ireneusza
i Tertuliana. Wedtug J. Daniélou, interpretacja justynianska cechuje sie szczegéing
oryginalnoscia. Byta ona bowiem mato obecna w judaistycznych metodach
egzegetycznych, z ktérych przejmuje jedynie tendencje ukazywania szczegotow.
Ponadto nie jest ona jeszcze skazona hellenistycznym alegoryzmem. Justyn nie
wyjasnit jedynie w petni teologii historii, wynikajacej z takiej typologii. Stanowic to
bedzie zadanie dla Ireneusza®.

U Ireneusza typologie Jakuba znajdujemy w dziele Adversus haereses. Wyka-
zuje ona tendencje do rozszerzania analogii teologicznych do szczegétoéw posz-
czegélnych epizodéw. Ireneusz generalnie zapozycza od Justyna typologie
Patriarchy, lecz rozbudowuje ja poprzez szczegoty*®. Oprécz tego wprowadza do
niej swojg teze stopniowo dopetniajacej sie ekonomii zbawienia®’. Sens symbo-
liczny Starego Testamentu stuzy do wychowania ludzkosci do zrozumienia boskich
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zwyczajéw®. W tym kontekscie pojecie historii pozwala Ireneuszowi rozwigzaé
sprzeczno$¢ dwéch Testamentdws. B

Réwniez wedtug Tertuliana imie Jakuba wskazuje na Chrystusa:

»et hic igitur ipse cogitari velat, quid responderi oporteat apud tribunalia,
qui et Balaae quod non cogitaverat, immo contra quam cogitaverat suggessit
et Moysi causato linguae tarditatem os repromisit. Et sapientiam ipsam,
cui nemo resistet, per Esaiam demonstravit: hic dicet: ego dei sum, et hic
clamabit; in nomine lacob et alius inscribetur in nomine Israhelis™,

Imie Patriarchy jest interpretowane w sensie chrystologicznym takze przez
Orygenesa. ,Jakub” oznacza tego, ktory ,widziaf Boga™®'. Orygenes w dziele Ho-
miliae in Genesim X, 5 przedstawia obok pary lzaak-Rebeka, takze Jakuba
i Rachele jako figure Chrystusa i Kosciola'®.

Jakub jako figura Chrystusa przedstawiony jest przez Hipolita w De bene-
dictionibus Isaaci et lacobi et Moysis. M. Simonetti'®* zauwaza, iz Hipolit interpretuje
rozdziaty: 27, 37, 48 i 49 Ksiegi Rodzaju wylacznie w sensie chrystologicznym.
Diatego tez nie jest on wcale zainteresowany znaczeniem dostownym egzege-
towanych wydarzenri. Oczywiscie nie znaczy to, Zze neguje historycznoéé takich
wydarzen jak podstepne uzyskanie przez Jakuba blogostawienstwa od lzaaka,
czy tez krzywdy wyrzadzone Jézefowi przez jego braci. Dla Hipolita wydarzenia
te mialy miejsce w historii przede wszystkim po to, aby stanowi¢ zapowiedz faktow
zwigzanych z Chrystusem i z Ko$ciotem. We fragmencie wspomnianego dzieta
Ben. Is. 3 autor przeciwstawia Jakuba Ezawowi i ukazuje relacje chrzescijan do
Zydéw. Wediug niego podobnie jak Jakub, ktéry pomimo iz mtodszy od Ezawa
otrzymat pierwordédztwo i ojcowskie btogostawieristwo, tak samo i chizesScijanie,
historycznie miodsi od Zydéw, stali si¢ adresatami Bozej obietnicy'™. Przykiad
takiej interpretacji znajdujemy w Barn. 13 i w Adv. haer. IV, 21, 2. Hipolit natomiast
w sposob szczegoélny uwypukla znaczenie chrystologiczne typologii, widzac w
Jakubie typ Chrystusa i zachowujac jednoczesénie interpretacje tradycyjng Ezawa'®.

Kontynuujac typologie, Hipolit sugeruje na podstawie Ksiegi Rodzaju 27, 6-10,
ze rowniez Rebeka byta obrazem Kosciola i symbolizowata to, co miato byé zre-
alizowane przez miodszego syna. Istotnie, posianie Jakuba po dwa dorodne koz-
leta, to wedtug Egzegety nic innego jak zapowiedz zbawczej misji Chrystusa wsréd
Zydow's,

Jakub, ktéry ubiera szate starszego brata, jest figura Logosu przyjmujacego
ciato. Okrycie rak skorkami kozlgt oznacza, iz wziai On na siebie wszystkie nasze
grzechy, kiedy wyciagnat ramiona na drzewie krzyza'®.

W dalszej kolejnosci Hipolit, bazujac na Rdz 27, 26-29, interpretuje szczegdtowo
i w sensie chrystologicznym blogostawienstwo, jakie Jakub otrzymuje od [zaaka
podkreslajac, ze pozornie odnosito sie ono do Jakuba, lecz w rzeczywistosci zre-
alizowaio sie w Chrystusie’®,

Swiety Ambrozy przedstawia interpretacje typologiczng Patriarchy Jakuba
zwiaszcza w dziele De Jacob et vita beata. Rozpoczynajac egzegeze od fragmentu
Rdz 27, 1-45, Doktor Kesciola mediolanskiego pisze:

.Sed et Rebecca non quasi filium, sed quasi iustum praeferebat iniusto.
Etenim apud matrem piam mysterium pignori praeponderabat: illum non
tam fratri praeferabat quam offerebat domino, quem sciebat coniatum sibi
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munus posse servare, in quo et alteri consulebat, quem divinae subducebat
offensae, ne graviore implicaretur reatu, si acceptae gratiam benedictionis
amitteret™,

Rebeka faworyzowata Jakuba. Nie oznacza to jednak, ze wyrézniata jednego
syna w stosunku do drugiego, ale wyrézniata sprawiedliwego w stosunku do nie-
sprawiedliwego. Dla tej poboznej matki tajemniczy zamyst Boga miat bowiem
wigksze znaczenie, anizeli potomstwo. Ona bardziej kochata Jakuba, poniewaz
wiedziata, ze bedzie mdgt zachowac dar jemu powierzony. W ten sposéb pomogta
réwniez Ezawowi, chronigc go przed Bozym gniewem w przypadku, gdyby popetnit
jeszcze wieksze wykroczenie, to znaczy gdyby utracit dang mu taske blogo-
stawienstwa. Z pewnoscig Rebeka miata jeszcze w pamieci fakt, iz w przesziosci
to wiasnie Ezaw grzeszac takomstwem, sprzedat swoje pierworédztwo. Wedtug
Ambrozego Ezaw poprzez swoje zachowanie uwierzyl, iz w przyszio$ci moze
staé sie lepszym, jesli uszanuje brata jako typ Chrystusa’®,

We fragmencie dzieta Jac I, 2, 8 czytamy:

+«Accessit ad oves lacob et attulit innocentiae partus vel sacrae prophe-
tiae muneray (Gen 27, 9. 14. 17-18), quia patriarchae cibum nullum credidit
dulciorem esse quam Christum, «qui sicut ovis ad occisionem ductus est
et sicut agnus victimam» (Ger 11, 19). Hunc vel publico parenti vel populo,
cuius typum gerebat, cibum utilem indicabat, quo futura erat remissio
peccatorum™"’,

Dla Egzegety baranek przyniesiony przez Jakuba swojemu ojcu izaakowi jest
typem Chrystusa, ktéry jak owca byt prowadzony na zabicie i jak baranek na
ofiare. Jakub Patriarcha interpretowany jest tutaj jako figura ludu chrzescijanskiego.

Zbawcza dziatalno$¢ Syna Bozego znajduje rowniez swojg zapowiedz w dzia-
falnosci Jakuba, opisanej w Ksiedze Rodzaju 30, 28-43. Zdaniem Ambrozego
Patriarcha, ktory stuzyt Labanowi pasac stada jagniat i owiec cetkowanych, pstrych
i czarnych, jest figura Zbawiciela, ktéry stuzyt ludziom réznych ras. Jakub zdotat
zgromadzic sobie trzode zwierzat odrozniajgcych sie kolorem i tezyzna od tych
Labana.

Dzigki dziatalnosci Chrystusa cze$¢ ludzkosci, oczyszczona poprzez chrzest,
znajduje sie w sytuacji mistycznej trzody, prowadzonej bezpiecznie po wzgérzach
do zielonych pastwisk, dobrze karmionej, plodnej i strzezonej przez czujnych pas-
terzy. Bogatym pastwiskom odpowiada Boza wiedza; kapieli oczyszczajacej - chrzest;
produktom trzody - taska, cnoty i zaslugi Swietych dusz zigczonych z Chrystusem
i Kosciolem; porodowi blizniat - podwoéjna znajomos$é rzeczywistosci ziemskich
i niebiariskich''2, Pomimo, Zze trzoda Chrystusa jest dobrze strzezona, to jednak
ciagle zastawia sie na nig putapki. Czynia to drapiezne wilki, czyli heretycy. Przy-
puszczajq oni atak zazwyczaj noca tj. przy okazji watpliwosci, ktére rodza sie przy
interpretacji Pisma $wietego, i zawsze podczas nieobecnosci pasterzy''s. W tej sytuacii
trzeba wiec, azeby w Koéciele byt ktos, kto petnitby role pséw w owczarni, bronigc ja
od wszelkich niebezpieczenstw''4. DlaAmbrozego gatgzki, ktdre Patriarcha zanurzat
w wodzie poidia, s3 figurg Trojcy Swietej. R. Palla''® zauwaza, iz berio Aarona, ktére
zakwitlo, byto wedtug bardzo starej tradyciji figura Chrystusa - ,virga crucis”.

Nastepnie Ambrozy interpretuje fragment Ksiegi Rodzaju 31, 32-35. Wediug
niego, Jakub zostatl uwolniony od oskarzenia o przywtaszczenie sobie dobr Labana,
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poniewaz ,typum gerebat eius, qui dixit in Evangelio: «Veniet huius mundi princeps
et in me inveniet nihil» (Gv 14, 30)"s,

W dziele Jac Il, 5, 25 Ambrozy kontynuuje typologie matzenstwa Patriarchow:;
"Ipse autem est qui praefigurabatur in lacob dominus lesus, duorum vir
coniugiorum, hoc est consors quidam legis et gratiae, qui virginem Rachel
ante dilexit et praedestinatam sibi in coniugium pio amabat affectu. Sed
quoniam Lia tamqguam lex subintravit et oculis infirmior obrepsit tamquam
synagoga, quae mentis caecitate Christum videre non potuit, superabundavit
gratia sancte Rachel, quae supra primum illud est expetita coniugium (Gen
29, 17-30), quae ecclesiae principatum futurum iam tunc nominis sui inter-
pretatione signabat, beata Rachel, quae abstulit obprobrium suo partu (Gen
30, 23): Beata Rachel, quae abscondit cultus erroresque gentilium (Gen 31,

34), quae simulacra eorum plena esse immunditiae declaravit™'’.

W tym przypadku matzenstwo Jakuba z Leg i Rachelg stuzy Biskupowi do
poréwnania synagogi z Kosciolem, a zwlaszcza do podkreslenia pierwszenstwa
i wyzszosci Kosciota nad synagoga. Ta wyzszo$¢ wynika z faktu, ze Kosciot uwierzyt
w Chrystusa - jedyne zrédio zbawienia'®. Wedtug Ambrozego Jakub symbolizuje
Chrystusa. Rachela, dziewica-matzonka, umitowana i jemu przeznaczona, zapo-
wiada przyszly Koscidl. Lea za$ jest figurg synagogi''®. Wydaje sie, ze poprzez
medytacje figury Racheli, Egzegeta z Mediolanu pragnie przede wszystkim ukazac
wiare Kosciota, akcentujac jej czystos¢ od bledéw i dewiacji oraz integralnosé.
W harmonii z ta tematyka, ptacz i rado§é Racheli staje sie odpowiednio - bélem
Kosciola z powodu $mierci duchowej Zydow i jego radoscig z nawrdcenia chrzes-
cijan'®, Ponadto temat eklezjologiczny pojawia sie w interpretacji typologicznej
spotkania Jakuba z Rachelg na poswieconym polu'?',

Bazujac na Ksigdze Rodzaju 33, 3, Ambrozy widzi w Jakubie, ktory siedem
razy oddat pokion do ziemi Ezawowi, aluzje do Chrystusa nakazujgcemu przeba-
cza¢ wykroczenie brata nie siedem razy, ale siedemdziesiat siedem razy'?.

Nastepnie Biskup mediolanski komentuje fragment Ksiegi Rodzaju 32, 26.
Zauwaza on, iz poprzez zwichniecie Jakubowi stawu biodrowego, Pan objawia
mu, Ze z jego potomstwa wywodzi¢ sie bedzie dziewica, ktéra porodzi Jezusa.
Staw biodrowy, ktéry w nastepstwie zwichnigcia staje sige dretwy, symbolizowat
krzyz, poniewaz Jezus wystugujac odpuszczenie grzechdéw catemu $wiatu stal sie
przyczyna zbawienia dla wszystkich i przez $mier¢ swojego ciata zapewnit wszyst-
kim zmartym zmartwychwstanie?.

W konkluzji interpretaciji typologicznej Jakuba, Ambrozy w peinej zachwytu
kontemplaciji ,dies Christi” zapytuje sie: ,Qui enim meliores dies quam quibus refulsit
nobis visio Dei, sicut dixit lacob?” i cytujac stowa Jakuba: ,Vidi deum facie ad faciem
et salvata est anima mea. Et continuo exortus est ei sol” (Gen 32, 31-32)'? konczy:

,Quis iste sol nisi qui dies fecit fulgere iustitiae, quibus in terra natus
est Christus ex virgine? In specie vidit lacob et deum vidisse se dixit, in
veritate viderunt ludaei et non crediderunt™?,

Wyrazenie ,in specie” wskazuje na charakter symboliczny doswiadczenia
Jakuba wzgledem tego, jakie byto udziatem Zydéw. Moga oni zrozumie¢ w Chry-
stusie obecno$é Boga, poniewaz o$wieca On takze ich doswiadczenie i nadaje
mu wiasciwy sens.
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Reasumujac, mozemy powiedzieé, ze Biskup z Mediolanu, kontynuujac
wczesniejszg tradycje, przedstawia Patriarche Jakuba przede wszystkim jako typ
Zbawiciela, narodzonego z Dziewicy i sluzacego Koéciolowi zapowiedzianemu
symbolicznie przez Rachele, oraz utworzonemu z ludzi réznych ras. Wediug Am-
brozego, Chrystus dokonuje swojego zbawczego dzieta poprzez krzyz, ukazany
symbolicznie w zwichnieciu stawu biodrowego Jakuba.

4. JOozef

Patriarcha Jézef, przedostatni syn Jakuba, narodzony z umilowanej Racheli
(Rdz 30, 22n), najpobozniejszy, najbardziej oddany, interpretowany jako figura
Chrystusa, zajmuje uprzywilejowane miejsce w tradycji patrystycznej. Teza ta
znajduje swoje potwierdzenie zwlaszcza w dzietach egzegetycznych $wietego
Ambrozego.

Doktor Kosciola mediolanskiego, podobnie zreszta jak wczesniejsi autorzy
chrzescijanscy, w ukazywaniu J6zefa jako typu Chrystusa analizuje najwazniejsze
momenty jego zycia w takim porzadku, w jakim s3g one opisane w Ksiedze Rodzaju
37, 6-49, 2. J. Daniélou zauwaza, iz interpretacja typologiczna Patriarchy J6zefa,
znana byla juz we wczesnym chrzescijanstwie'?,

Meliton z Sardes przedstawia Jozefa jako typ Chrystusa w paragrafach 59 i 69
Hom. de pascha. Autor prezentujac liste postaci Starego Testamentu, ktére
w sposob symboliczny zapowiadaty meke Zbawiciela, umieszcza wéréd nich takze
Jézefa. Patriarcha, sprzedany przez braci, byt figurg Chrystusa sprzedanego przez
Zydéw'?’,

Wediug lreneusza, w Patriarsze Jozefie sa zapowiedziane w sposob symbo-
liczny poznanie i narodzenie Chrystusa'®.

Tertulian w Adversus Marcionem pisze:

+Joseph, et ipse Christum figuraturus, vel hoc solo, ne demorer cursum,
quod persecutionem a fratribus passus est ob Dei gratiam, sicut et Christus
a ludaeis carnaliter fratribus, cum benedicitur a patre etiam in haec verba:
tauri decor eius, cornua unicornis cornua eius, in eis nationes ventilabit
pariter ad summum usque terrae, non utique rhinoceras destinabatur
unicornis hec minoratus bicornis, sed Christus in illo significabatur, taurus
ob utramque dispositionem, aliis ferus ut iudex, aliis mansuetus ut salvator,
cuius cornua essent crucis extima™?®,

Autor widzi w Jézefie przesladowanym przez braci i cierpiacym z ich powodu
figure Chrystusa przesladowanego przez Zydéw, od ktérych wywodzit sie wediug
ciata. Meka Chrystusa byta wiec juz zapowiedziana w mece Jézefa. Obydwie te
meki byly przewidziane przez Boga i zgodne z Jego wolg. Cytowany fragment
jest jedynym, w ktorym Tertulian przedstawia tego rodzaju typologie Patriarchy.

Orygenes zna interpretacje, ktéra upatrywata w Jozefie figure Jezusa, lecz
przynajmniej w jego ocalatych dzietach wspomina ja tylko pobieznie. W Hom. in
Gen XV, 7 przedstawia Jozefa jako prawdziwego Chrystusa, ktéry przywraca wzrok
niewidomemu'®, Innym fragmentem, w ktérym wystepuje typologia chrystologiczna
Jozefa jest Hom. in Ex. |, 4. Wedtug Orygenesa $mier¢ J6zefa zbiega si¢ z roz-
rostem lzraela, podobnie jak $mier¢ Chrystusa z rozrostem Kosciota™'.
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Analizujgc typologie Jozefa u ireneusza, Tertuliana i Orygenesa dochodzimy
do wniosku, iz odgrywa ona u tych autoréw role drugorzedng, w poréwnaniu
z innymi typologiami chrystologicznymi. Nie jest ona rozpowszechniona w tradycji
aleksandryjskiej, moze dlatego, ze ta ostatnia jest $cisle zwigzana z osoba Filona,
ktéry w swej egzegezie nie poswiecat wiekszej uwagi Patriarsze Jézefowi'®2,

Wydaje sie wigc, iz pierwszym autorem, ktéry przypisuje typologii Jézefa duze
znaczenie jest Hipolit. W dziele De benedictionibus Isaaci et lacobi et Moysi
ubogaca on podstawowy i znany juz temat nowymi szczegétami oraz oryginalnymi
interpretacjami. To wtasnie Hipolit wprowadza na poczatku wspomnianego dziela,
w rozdziale ktory wydaje sie wyrdznia¢ od pozostalych, egzegeze symboliczng
snow Jozefa's,

Nastepnie Egzegeta przypomina blok wydarzen z zycia Jézefa, ktére sgq naj-
bardziej podatne, aby byly interpretowane jako antycypacja i zapowiedz wydarzen
z zycia Chrystusa. Autor nie zatrzymuje sie jednak, aby wyjasni¢ szczegdiowo
przytoczone wydarzenia. Stanowig one bowiem jedynie cze$¢ wstgpna cytowanego
dzieta'™, Jozef, ktory otrzymuje od Jakuba dtuga szate z rekawami, i udaje sie
aby odwiedzi¢ swoich braci, jest figura Chrystusa, wybranego przez Boga i pos-
tanego na éwiat. Jest znienawidzony przez swoich braci, jak Chrystus przez Zydéw.
Sen o jego wznoszacym sie do géry snopie jest figura Swietego Pierworodnego,
ktérego Ojciec wskrzesitjako pierwszego sposrod zmartych. Gwiazda, adorowana
przez stoniice, ksiezyc i jedenascie gwiazd zapowiada Jezusa Chrystusa, adoro-
wanego na Gérze Oliwnej przez Jézefa, Maryje i jedenastu apostolow. W egzegezie
tej znajdujemy praktycznie te same koncepcje, kiore swiety Ambrozy podejmie
na poczatkowych kartach De Joseph'3®,

Komentarz blogostawienstwa, ktore Jakub udzielit Jozefowi (Rdz 49, 22-26),
zawarty w czesci koncowej dziela Hipolita, dostarcza nastepnych, bardzo ciekawych
szczegotow. Podkresla takze wielkie znaczenie Patriarchy w historii zbawienia'®.

Wedtug J. Daniélou', o waznosci typologii prezentowanej przez Hipolita decy-
duje jej progresywny charakter. Pozwala ona taczy¢ w perspektywie chrzescijan-
skiej realizacje zapowiedzi prorockich Starego Testamentu. Jednocze$nie ukazuje
ona bezpodstawno$¢ stanowiska Zyddw odrzucajacych interpretacie chrystolo-
giczna proroctw. Przede wszystkim jednak analogie wystepujace pomigdzy réznymi
etapami historii zbawienia ukazujg ciagiosé Bozego dziatania. Dla Hipolita to
wiaénie stanowi prawdziwy fundament teologii. Uprawiajac ja bazuje on w gtéwne;j
mierze na Pismie $wietym, sygnalizujac przy tym brak zaufania do teorii filozo-
ficznych. Aspekt ten doskonale podkresiitA. d'Ales. Wedtug niego ,Hipolit ukazuje
solidna jedno$é Bozych dziatan... Pismo $wiete jest dla niego jakby kamieniem
probierczym przy eliminowaniu tradycji pochodzenia ludzkiego”'*. Hipolit w swojej
typologii ukazuje istotows zgodno$¢ pomiedzy rzeczywistosciami Starego i Nowego
Testamentu, widzac w niej perspektywe §cisle historyczna, W podobny sposdb
jak Justyn i Ireneusz wskazuje na stopniowe objawianie sie samego Boga.

Typologia Jézefa powraca u Asteriusza Sofisty, teoretyka wczesnego aria-
nizmu'® w jego Homilii Xi. Autor ten widzi w Egipcjance, ktéra wyszla za maz za
przetozonego kucharzy, figure Synagogi posiubionej Prawu, natomiast wAsseneth,
Zonie Jézefa, figure Kosciota. Opuszczenie wigzienia przez Patriarche interpretuje
jako figure opuszczenia grobu przez Jezusa'®. Po tych wstepnych stwierdzeniach
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Asteriusz rozwija bardzo szczegélowg egzegeze, wprowadzajac do niej wiele
nowych elementéw, ktére nie wystepowaty u wczesniejszych autoréw. Upodobanie
jakim Jakub darzyt J6zefa, ofiarowanie mu ré6znokolorowej tuniki, urok samego
Jozefa, upomnienie udzielone braciom, odnosi on do Chrystusa poprzez odwotanie
sie kolejno do tekstow: J 3, 35 ; Iz 61, 10 ; Ps 44, 3i J 8, 41. Jozef rozebrany
z szat przez braci jest figurg Chrystusa obnazonego przez zotnierzy. Pierwszy
umieszczony zostat w cysternie, drugi w grobie. Patriarcha uwieziony z powodu
fatlszywego zeznania Egipcjanki, zapowiadat Chrystusa oddanego w rece Pitata
na skutek fatszywego swiadectwa Synagogi. Pierwszy przebywat razem z dwoma
eunuchami, z ktérych jeden wrdcit do task krolewskich; drugi zostat ukrzyzowany
pomiedzy dwoma lotrami, z ktoérych jednego zabrat do krolestwa niebieskiego.
Jozef napastowany przez zone Putyfara uwolnit sie zostawiajac jej swojg szate;
Chrystus doswiadczony przez $mieré zmartwychwstat zostawiajac w grobie ptétna.
Egipcjanka, ktora miata szate, ale nie Jozefa, jest figura grobu, w ktérym pozostaty
piétna, ale nie pozostat Jezus''.

Nastepnym autorem, ktéry interpretuje typologicznie posta¢ Jézefa Patriarchy
jest Grzegorz z Elwiry. W Tractatus V'*? przedstawia on interpretacje osoby Jézefa
moze W sposob mniej szczegdlowy anizeli Asteriusz Sofista, ale za to bardziej
interesujacy.

Roéznokolorowa tunika Jézefa wskazuje wedtug autora na rézne ludy, ktére
uwierzyly w Chrystusa'*. Patriarcha sprzedany przez braci jest figura Jezusa sprze-
danego przez Zydow'*. Szata pierwszego byta skropiona krwig, podobnie jak
ciato drugiego - jego szata - zostato splamione krwig w czasie meki'*. Piekno
Jézefa odpowiada pieknu Chrystusa'#°. Egipcjanka w swojej postawie zapowiada
Synagoge'¥’. Szata J6zefa w reku cudzotoznicy odpowiada ciatu, w ktére byt przy-
odziany Chrystus i ktére pozostawit w grobie strzezonym przez Synagoge'. Dwaj
eunuchowie sa figurami dwoch ludéw poddanych grzechowi Adama: ten wypusz-
czony z wiezienia - ludu chrzescjanskiego, tamten skazany na $mier¢ - ludu zy-
dowskiego'®. Siedem lat obfitosci wskazuje na siedem task duchowych: wiedze,
inteligencje, rade, odwage, poznanie, bojazii Boza oraz siedem lat bogatych
w wiare | w pobozno$é. Natomiast siedem lat niedostatku symbolizuje siedem lat
grzechow gitéwnych, czas Antychrysta charakteryzujacy sie glodem wiary, spra-
wiedliwosci i zbawienia'®. Jézef po wyjsciu z wiezienia otrzymat woz i herolda,
azeby zebraé pszenice do magazynéw. Chrystus po zmartwychwstaniu z wigzienia
piekiet wstapit na woz krélestwa niebieskiego, azeby zebra¢ do magazynéw
pszenice wiary $wietych. Miat On za herolda Jana Chrzciciela, a w przyszto$ci
bedzie miat jako drugiego herolda trabe aniota's!, J6zef miat od Faraona pierscienh
i ubrat drogocenng szate oraz stute. Chrystus ma ,principalis fidei anulus® i zmar-
twychwstajac przywdziat $wiete ciato, ktére jest o wiele wspanialsze od drogocennej
szaty oraz stute nieémiertelnoéci'®2. Jozef, ktdry wybrat lepszg ziemie dla ojca
i braci, jest figurg Pana, ktéry wybrat ziemie obiecana, tj. krélestwo Boze dia jego
ojcéw, czyli patriarchéw, od ktérych pochodzi wedlug ciata, dla braci, czyli dia
apostolow, a takze dla wszystkich swietych's3,

Analizujac powyzszg interpretacje typologiczng zauwazamy, iz cechuje sie
ona pewna oryginalnoécia w szczegéfach i zasadniczng wiernoscia lekturze
catkowicie chrystologicznej Starego Testamentu, rozpowszechnionej w drugim
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i trzecim wieku. Interpretacje, zwlaszcza Asteriusz Sofisty i Grzegorza z Elwiry,
ukazuja nam rozwdj typologii Jozefa w czwartym wieku w poréwnaniu z typologia
Hipolita z poczatku trzeciego wieku i w rezultacie, bogate dziedzictwo, ktore miat
do dyspozycji Biskup z Mediolanu w przygotowaniu swojej typologii Patriarchy.

Swiety Ambrozy przedstawia bowiem Jézefa jako typ Chrystusa w réznych
dzietach egzegetycznych, a zwlaszcza w De Joseph. Zdaniem Biskupa medio-
lanskiego wlasnie Jézef Patriarcha jest w szczegéiny sposéb figurg Zbawiciela,
poniewaz Jakub kochat go bardziej od pozostatych synéw widzac w nim
Jpraefigurantia Christi mysteria™*. Podobnie czytamy w dziele En. ps. XLI/II:

.Neque tamen abnuo si quis quasi ad loseph dictum putat: «Primogenitus
tauri decus eius» (Dt 33, 17)... «Exultavit cor meum in domino, exultatum
est cornu meum in deo meo» (1 Reg 2, 1 ). Habuit utique et loseph in
domino cornua spiritalia. Accipiatur itague loseph, dummodo in ipso figura
sit Christi, cui dicitur: «loseph filius meus ampilificatus, filius meus iunior;
ad me revertere» (Gen 49, 22). Neque enim loseph ad lacob revertitur,
sed Christus a mortuis resuscitatus ad patrem deum revertitur, ut scriptum
est; «A summo caelo egressio eius et occursus eius usque ad summum
eius» (Sal 18,7). Est tamen ut de loseph accipiatur. «Reverte ad me»
(Gen 49, 22), quia populus revertitur in terram Chananaeorum, in quibus
ante habitaverant patriarchae. Unde dicit Isaac ad lacob: «Non accipies
uxorem a filiabus Chananaeorum» (Gen 28, 1) et mittit eum in Mesopota-
miam, ut ibi sibi coniugem repperiret. Numquid «ei insidiati sunt domini
sagittarum?» (Gen 49, 23). Numquid «ipse propter benedictionem uteri
materni» (Gen 49, 25) in toto orbe benedictus est et non dominus lesus
guem virgo generavit?”%s,

Ambrozy jest przekonany, iz psalm XLII| przedstawia rzeczywisto$¢ chrystolo-
giczna. Interpretacja historyczna, literalna nie przyciaga tutaj jego uwagi. Akceptuje
ja, aby ocalié przynajmniej znaczenie symboliczne Jézefa. Biskup z Mediolanu
widzi natomiast w Patriarsze figure wcielenia, meki i zmartwychwstania Jezusa.
Jézef bedac typem Chrystusa otrzymuje réznokolorowg tunike'® i blogosta-
wienstwo, azeby by¢ wyrdznionym pomiedzy braémi'®’. Jest on nazwany ,Pierwo-
rodnym’”, jesli nawet nie byt pierworodnym. Jak zauwaza V. Hahn'®, Ambrozy
postugujac sie tym tytutem w stosunku do J6zefa wskazuje na Chrystusa, Pierwo-
rodnego, ktory musiat przyjé¢, aby zgromadzié¢ pogan'®. Ponadto chce jasno
ukazaé najpierw w Jozefie, a pozniej w Chrystusie, przeksztatcenie porzadku natu-
ralnego w porzadek faski, przejscie ze stanu przyrodzonego w stan nadprzyrodzony,
podkreslajac prymat tego drugiego™®.

Ambrozy komentujac fragment Ksiegi Rodzaju 37, 5-7 pisze:

.Denique in pueroc adhuc refulsit divina gratia... siquidem somniavit
quod, cum alligasset, ut sibi videbatur per visum, manipulos cum fratribus
suis, surrexerit manipulos eius et steterit erectus, conversi autem fratrum
manipuli adoraverint manipulum suum™®’,

W kluczu symbolicznym s3 tu interpretowane sny Jézefa. W pierwszym $nie,
wedlug Egzegety mediolanskiego, zostato objawione przyszie zmartwychwstanie
Jezusa. Snop Patriarchy, ktéry podnosi sie i pozostaje wyprostowany, podczas
gdy snopy braci pochylaja sig, adorujac go, symbolizuje Chrystusa, adorowanego
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przez jedenastu ucznidéw w Jerozolimie, kiedy widzieli Go zmartwychwstatego,
i ktérego wszyscy $wieci bedg adorowaé po swoim zmartwychwstaniu, przynoszac
ze sobg owoc dobrych uczynkéw'®?,

~Snop” Jozefa jest ,in figura carnis: omnis enim caro faenum”'®3. Zestawienie
snopu z ciatem nie wynika tu z relacji historycznej, ale z analogii przeznaczenia.
Materiat z ktérego wykonany jest snop wskazuje na krucho$é ludzkiej egzystencji'®,

We fragmencie De Joseph 2, 7 Ambrozy, na podstawie Ksiegi Rodzaju 37, 8,
opisuje interpretacje snu Jézefa zaprezentowana przez jego braci: ,Numquid reg-
nando regnaturus es nobis aut dominando es nobis?"%. Wida¢, ze bracia z powodu
nienawisci nie chcieli wierzyé w sen. Stad przedstawili swojg wiasng interpretacje.
Biskup z Mediolanu jest przekonany, ze wizja Jézefa rzeczywiscie wskazywata
na Krola, ktéry miat przyjsc, i ktérego wszyscy ludzie mieli adorowac na kolanach'es,

Nastepnie Ambrozy interpretuje drugi sen Patriarchy bazujac na fragmencie
Ksiegi Rodzaju 37, 9-10:

,Vidit autem aliud somnium et narravit illud patri suo et fratribus eo
quod sol et luna et undecim stellae adorarent eum (Gen 37, 9). Unde
«obiurgavit illum pater eius dicens: Quid ergo erit hoc visum, gquod
somniasti?» (Gen 37, 10)"¢7, '

Wedlug Doktora, storice, ksiezyc i jedenascie gwiazd, ktére adorujg Jozefa
Patriarche, symbolizujg Jozefa, Maryje i uczniéw z wyjatkiem Judasza, oddajacych
pokion Jezusowi. Oni w Jego osobie wyznawali prawdziwego Boga. Skarcenie
Jézefa przez ojca oznaczato zatwardziato$é serc Zyddw w stosunku do Mesjasza.
Izraelici, z ktérych narodzit sie Chrystus wedlug ciata, nie wierzyli bowiem w Jego
bostwo i nie chcieli adorowa¢ Go jako Pana. Czytali liczne proroctwa, ale nie
chcieli wierzy¢ w to, co odnosito sie w nich do Jezusa'®®, G. Francesconi podkresla,
iz interpretacja tego shu stanowi wyznanie wiary w béstwo Chrystusa, ktére stanowi
dla Ambrozego jeden z zasadniczych punktéw jego doktryny chrystoiogicznej. Ta
jasnosé doktrynalna Doktora mediolanskiego miaia ogromne znaczenie
w kontekscie kontrowersiji chrystologicznych czwartego wieku',

Komentujac fragment Ksigegi Rodzaju 37, 14 Ambrozy w rozdziale trzecim De
Joseph pisze:

,Videbat igitur futurae incarnationis mysteria, qui filium mittebat ad fra-
tres, ut videret si recte sunt oves (Gen 37, 14)"V7°,

Jozef postany przez Jakuba do braci pasacych trzody w Sychem, aby zobaczyé
czy nic zlego im sig nie stato, jest dla Ambrozego figura Jezusa, postanego przez
Boga Ojca na $wiat dla zbawienia ludzi.

Oprocz wyzej cytowanego tekstu, Jézef Patriarcha jako typ wcielenia Jezusa
wspomniany jest rowniez w dziele De Patriarchis 11, 48, gdzie czytamy:

,Filius, inquit, meus adulescentior. Re vera adulescentior, qui erat paene
ultimus natu. Denigue et scriptura dicit: «<Amabat eum lacob, quia filius erat
senectutis illiy (Gen 37, 3). Quod etiam ad Christum refertur. Senescenti
enim mundo et iam occidenti inlucescens dei filius per Mariae virginis partum
serus advenit. Tamquam filius senectutis secundum sacramentum suscepit
corpus, qui erat ante saecula semper apud patrem™™".

Wyrazenie ,secundum sacramentum”jest tu rownoznaczne wyrazeniu ,secun-
dum mysterium”. Narodzenie Chrystusa z Dziewicy Maryi zostalo zapowiedziane
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w narodzeniu sie Jézefa. Ambrozy zauwaza tutaj, ze Chrystus umitowany przez
Ojca, bedac rownym we wszystkim Bogu, nie zawahat sig ani przez moment, aby
dobrowolnie wyniszczyé samego siebie i przyja¢ $émier¢ na krzyzu'’2. Wedtug
Biskupa z Mediolanu ,incamationis dominicae sacramentum’ jest dzietem Bozej
mitosci: dzietem Ojca (,creavit Pater”) i dzielem Ducha (,creavit et Spiritus”)'’3.
Rzeczywistos¢ ludzka petni role znaku objawiajacego:

sodor ille divinus, odor gratiae spiritalis, qui de patre in Christo erat et
sacramento incarnationis descendit in terras, ut omnia fuso replerentur
unguento...”"™,

Obecnos¢ Chrystusa ,in sacramentis” jest skuteczna, Czlowiek zostaje przemie-
niony ,per imaginem Dei et carnis dominicae sacramentum”’5. W ten sposob
zostaje zapoczatkowany ,salutis nostrae sacramentum™® i ,misericordiae sacra-
mentum™ 7. Filius... patitur per corporis sacramentum™’®, aby otworzyé¢ cziowie-
kowi droge do zbawienia:

,Liquet igitur et de incarnatione dictum esse «principium viarum
suarum», quod ad sacramentum suscepti corporis videtur esse referendum.
ideo enim carnem suscepit, ut ad caelum nobis sterneret iter”'’®.

Zdaniem Ambrozego, wcielenie Jezusa daje rowniez poczatek wspdinocie
Kosciota, w ktérej bedzie ono wystepowaé w sposdb sakramentalny'®, W dziele
De fide Biskup komentuje z wielka przejrzystoscia wzajemne oddziatywanie
elementu boskiego i ludzkiego w Jezusie, oraz posrednictwo tego drugiego wzgle-
dem pierwszego:

,Muita ergo secundum incarnationis legimus et credimus sacramentum,
sed in ipsa naturae humanae adfectione maiestatem licet spectare divinam.
«Fatigatur ex itinere lesus», ut «refaciat» fatigatos, «petit bibere», daturus,
«esurit» cibum salutis esurientibus traditurus, moritur vivificaturus, sepelitur
resurrecturus, tremulo pendet in ligno confirmaturus trementes, caelum
caligine obducit, ut inluminet, terras tremefacit, ut solidet, maria conturbat,
ut mitiget, reserat tumulos mortuorum, ut ostendat domicilia esse vivorum,
creatur ex virgine, ut ex deo natus esse credatur, nascire se simulat ut
scire faciat nescientes, adorare quasi ludaeus dicitur, ut quasi verus dei
filius adoretur”®!,

L~Sacramentum incarnationis” wyraza przede wszystkim ogot wydarzeri zwigza-
nych z Chrystusem. Niewidzialny Bég dziata za pomoca ludzkiego oblicza Jezusa,
zapowiedzianego w naszym przypadku przez Patriarche Jozefa. W tym znaczeniu
jest rbwnoznaczne wyrazeniu,mysterium”. G. Francesconi zauwaza, iz podkresia
ono bardziej wymiar ludzki, poprzez ktory dziata Bog. Ludzkosé jest znakiem,
ktory jednoczesnie ukrywa i objawia™?,

We fragmencie De Joseph 3, 9 Ambrozy pisze:

,Et misit, inquit, in Sychem, quod interpretatione dicitur umerus sive
dorsum, hoc est ad eos qui non converterentur ad dominum, sed fugientes
a facie eius se averterent quod est proprie peccatoris”3.

Wedlug Biskupa Mediolanu, ,Sychem” znaczy ,bark” lub ,plecy” i wskazuje na
tych, ktérzy nie zwracaja sie do Jezusa, lecz uciekajg sprzed Jego oblicza i oddalajg
sie, podobnie jak czynig to grzesznicy'®. Nastepnie Ambrozy w Jozefie, ktory
,enabat quia fratres suos invenire non poterat...” (Gen 37, 15-16), widzi figure
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Jezusa ,qui quaerebat errantes” (Gv 4, 6)'®. Kontynuujac egzegeze, Biskup
interpretuje nastepnie fragment Ksiggi Rodzaju 37, 19-20: ,Ecce inquit somniator
ille venit. Nunc ergo venite occidamus illum”. Werset ten wykorzystuje jako wpro-
wadzenie w ,mysterium passionis” Zbawiciela. Bracia, ktérzy na widok nadcho-
dzacego Jézefa méwia ,occidamus illum”, sg figura Zydéw, ktérzy zabili Jezusa.
Wszystko to, co zostalo napisane w odniesieniu do Jézefa znalazto swojq realizacje
w Chrystusie, podczas Jego meki, kiedy Zydzi mowili: ,Si rex Israhel est, descendat
nunc de cruce, et credimus ei. Confidit in deum: liberet nunc eum, si vult eum”
(Mt 27, 42-43)%, Po tym stwierdzeniu Ambrozy dokonuje krotkiej egzegezy imienia
~Jozef'. Wedtug niego oznacza ono ,Boza laske” i ,objawienie sie najwyzszego
Boga™®’,

W dalszej kolejnosci Biskup stwierdza, iz sprzedaz Jézefa izmaelitom za dwa-
dziescia denardw, opisana w Ksiedze Rodzaju 37, 28, symbolizuje sprzedaz Jezusa
przez Zydéw', Patriarcha sprzedany przez jednego z braci, zostat kupiony przez
lzmaelitow. W jezyku tacinskim stowo ,Ismaelitae” ttumaczy sie: ,odio habentes
deum suum”'ee,

Odnosnie ceny sprzedazy, Ambrozy zauwaza: ,Ideo alibi viginti (Gen 37, 28),
alibi viginti et quinque aureis, alibi triginta invenimus emptum loseph (Mt 26,
15)"19%0, Réznica w cenie weditug Egzegety wynika z faktu, iz Chrystus nie jest
ceniony jednakowo przez wszystkich ludzi. Przez jednych jest ceniony mniej,
a przez innych wiecej. Wiara kupujgcego decyduje o wzroscie ceny towaru. Dla
bardziej poboznego Chrystus jest bardziej cenny jako Bég. Dla grzesznika jest
bardziej cenny jako Odkupiciel. On ma wigeksza wartos¢ dla tego, ktéry zostat
obdarzony wiekszg faskg oraz dla tego, ktéremu zostaty odpuszczone liczne winy.
Ten bowiem, ktéremu zostato wigcej przebaczone, wiecej kocha. To samo
powiedziat Pan do Szymona w Ewangelii odnosnie kobiety, ktéra wylata olejek na
jego stopy, a potem obmyta je swoimi {zami, wytarta wiosami i osuszyta pocatun-
kami: ,Propter quod dico tibi: remissa sunt ei peccata eius multa, quoniam dilexit
multum. Cui autem minus dimittitur minus diligit” (Lc 7, 47)'°'. Zdaniem Doktora
mediolanskiego, czasami réznice w cenie wskazujg nie tylko na ilos¢, lecz takze
na wartos¢, jak to bylo w przypadku olejku, ktory wedlug Pana byt wylany jako
zapowiedz Jego pogrzebu. W kazdym badz razie, Ambrozy sugeruje w swojej
interpretaciji, iz réznica dwudziestu czy trzydziestu sztuk ztota lub srebra wskazuje
na doskonato$¢ otrzymana przez podwojenie lub potrojenie®?, Istotnie, dwadziescia
pie¢ sztuk ztota wyraza w sposob symboliczny odpuszczenie grzechéw, ktére jest
najcenniejszym owocem jubileuszu'®,

Wedlug Egzegety, figura meki Pana jest przedstawiona takze wtedy, gdy
Patriarcha Juda méwi: ,Tradamus loseph |smahelitis; manus autem nostrae non
sint iniectae super eum” (Gen 37, 27). Juda postapit sprawiedliwie réwniez
wczesniej, kiedy méwit: ,Manus autem nolite inferre ei” (Gen 37, 22). W czasie
meki Chrystusa to samo méwili Zydzi: ,Nobis non licet interficere quemquam”
(Gv 18, 31)'%.

Jozef byt znienawidzony, przesladowany i sprzedany przez braci, tak jak Chry-
stus byt znienawidzony, przesladowany i ukrzyzowany przez Zydow:

.... et ideo quia videbant eum crescere fratres ei invidere coeperunt,
intellegibilis autem loseph et zelum incidit ab iis quos magis fovebat. Denique
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dicebat: «Non veni nisi ad oves perditas domus Israhel» (Mt 15, 24). Et illi
dicebat: «Nescimus unde sit» (Gv 9, 29). lile curabat eos et illi negabat
eum”%,

»Quid suavius sancto loseph, qui nos liberavit ab obprobrio crucis domi-
nicae sacramento?"%,

Tunika Patriarchy poplamiona przez braci krwig kozta (Rdz 37, 31) symbolizuje
ciato Chrystusa. Petnito ono role szaty, z ktérej Pan byt obnazony w czasie meki
w taki jednak sposob, iz bosko$¢ pozostawata woina | zachowana od zniewagi:

LLunica eius, id est caro, non divinitas cruentata est et indumentum ei
carnis non immortalitatem vitae auferre potuerunt™9.

Ambrozy w De Joseph 6, 31 widzi w Jézefie opierajacym sie pokusom zony
Putifara figure Chrystusa, ktory opiera sie fatszywym pokusom Synagogi'®.
Przestrzeganie czystosci sakramentainej przez Patriarche jest dla Doktora figura
ideatu czystosci Chrystusa'®,

We fragmencie Jos 7, 40 czytamy:

»«Quis autem est qui ex gentibus accepit uxorem nisi qui ecclesiam
sibi ex nationibus congregavit et suscepit ex ea filium Manassem, per
quem oblitus est omnes dolores suos, quos habuit de sacrilegiis
ludaeorum?» (Gen 41, 45. 50-51). «Suscepit alium quoque filium Epharem»
(Gen 41, 52), per cuius profectum claruit quod suscepta in carne humilitas
et divinitatem non humiliavit et cumulavit gioriam”2%,

Asenat, zona Jozefa, jest przedstawiona jako figura ,ecclesia ex nationibus”
i matka nowego ludu. Jézef, ktéry bierze zone z ludu poganskiego jest figurg
Chrystusa, ktory zgromadzit wokot siebie Kosciét utworzony z réznych narodow?*,

Patriarcha miat ze swojg zong dwoch synéow. Ich imiona stajg sie zywymi
symbolami dobrobytu ojca i sg zakorzenione w ludowych etymologiach. ,Manasses”
("menasseh”) pochodzi od ,nasah’, ,zapominac”’, stad ,pozwolit mi zapomnieé” -
,nhassani’; ,Efraim” (,eprayim”) wywodzi sie od ,parah”, ,by¢ ptodnym”, stad ,uczynit
mnie ptodnym” - ,hiprani*?®2, Imie pierwszego wskazuje na podobienstwo miedzy
Jozefem, ktory przebaczyt wszystkie cierpienia wyrzadzone mu przez jego braci,
i Chrystusem, ktory przebaczyt wszystkie cierpienia i zniewagi wyrzadzone mu
przez Zydéw. Imie drugiego wskazuje na podobiefistwo miedzy Bogiem, ktory
uczynit Jozefa ptodnym w Egipcie, i chwaig Chrystusa, ktora rozszerzyta sie wsréd
pogan?®,

We fragmencie Exp. ps. CXVill 27 Biskup przedstawia Jozefa jako figure
.prawdziwego” Hebrajczyka, to jest Chrystusa. Poddany on byt jarzmu niewoli nie
bedac obcigzony zadng wing, nie bedac osadzonym w wiezieniu i nie stajac sie
Egipcjaninem%,

Ambrozy, kontunuujac interpretacje typologiczng, odwoluje sie do Ksieggi
Rodzaju 41, 53-55, gdzie jest napisane: ,... quicumque tamen patiebantur ad
loseph mittebantur ...". Po siedmiu latach urodzaju nastaty lata glodu zapowiedziane
przez Jozefa. W Egipcie jednakze spichlerze byly peine. Kiedy gtéd zaczat dawaé
sie we znaki réwniez Egipcjanom i ci domagali sie chleba od faraona, ten ich
posytat do Jozefa, ktory otwierat spichlerze i sprzedawat im zboze. Do Egiptu
przybywali takze ludzie z krajéw osciennych, aby kupi¢ zboze od Jozefa, gdyz
gtéd wszedzie sie wzmagat. Zdaniem Ambrozego, Patriarcha ktéry otworzyt
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spichlerze i karmit wszystkich zgtodniatych jest figurg Jezusa, ktéry okazat
milosierdzie $wiatu cierpiacemu gitéd, otworzyt swoje spichlerze i objawit ukryte
skarby wiedzy i madrosci niebieskich tajemnic, aby nikomu odtad nie brakowato
pokarmu. Istotnie, Madro$¢ mowita: ,Venite edite panes meos” (Pr 9, 5). Diatego
tez, tylko ten, ktéry zostat nakarmiony przez Chrystusa moze powiedzie¢: ,Dominus
pascit me, et nihil mihi deerit’ (Sal 22, 1 ). Chrystus sprzedat wiec swoje zboze
nie zadajac za nie pieniedzy, ale wiary i poboznosci. ,Et omnes regiones venerunt
in Aegyptum ad loseph emere” (Gen 41, 57). Gtéd rzeczywiscie sic wzmaogt. Jezus
sprzedawat pozwienie nie tylko matej liczbie ludzi z Judei, ale takze i tym, ktérzy
przybywali z innych czesci $wiata. Sprzedawat wszystkim, azeby wszystkie narody
uwierzyty w Niego?s, W czasie trwania gltodu udali sie do Egiptu, aby kupi¢ zboze
réwniez bracia Jézefa. Opowiada o tym fragment Ksiegi Rodzaju 42, 3-28.

Wedtug Ambrozego, bracia Patriarchy reprezentuja Apostotéw. Beniamin jest
figura Apostola Pawla, ,ex tribu Beniamin”. Bracia J6zefa, ktorzy przybywaja po
raz pierwszy do Egiptu bez Beniamina, reprezentujgApostotdéw, ktérzy na poczatku
ich dziatalnosci byli bez Pawta?®,

Biskup z Mediolanu, bazujac na rozdziatach 43 i 44 Ksiegi Rodzaju, interpretuje
druga podréz syndéw Jakuba do kraju faraona. Jak czytamy w tych rozdziatach,
Jozef, gdy tylko zobaczyt swoich braci, wydat polecenie przefozonemu stuzby,
aby zaprowadzit ich do jego domu i przygotowat dla nich i dla niego obiad. Prze-
fozony wypetnit doktadnie wole swego pana, zaprowadzajac zaproszonych do domu
i troszczac sie, aby byli godnie traktowani. Jednakze bracia Jézefa odczuwali
strach. Ambrozy interpretujac te scene stwierdza:

,ldeoque praefigurabantur in patriarchis quales essent futuri. Invitabantur
ad gratiam, ad salutaris mensae vocabantur convivium, et calumniam sibi
parari, insidias fieri suspicabantur’®’.

Zdaniem Egzegety, Patriarchowie zaproszeni przez J6zefa na positek okazujac
niezdecydowanie, strach i podejrzliwoé¢, symbolizuja postawe ludu zydowskiego
wezwanego przez Chrystusa do zbawienia. Zydzi nie uznali Jezusa za swojego
Pana, a Synagoga Go ukrzyzowata. Pomimo to, On ich kochat nadal jako tych,
ktorzy narodzili sie z tej samej matki:

,Advertant ludaei quem Dominum negaverunt, qui etiam crucifixus ex
synagoga eorum tamen tamquam ex eadem ortos parente plus diligit, si
vel sero cognoscant suae salutis auctorem”?%,

W De Joseph 10, 52-59 Ambrozy interpretuje posilek Jézefa z jego braémi.
Odbywa sie on zgodnie ze zwyczajami egipskimi. Jedenastu braci zajmuje miejsce
przy stole wedtug zasady pierwszenstwa praktykowanej u Semitow. Na gltéwnym
miejscu zasiada pierworodny, a na ostatnim Beniamin jako najmiodszy ze wszyst-
kich. Jézef wchodzi do swego domu, aby spozy¢ potudniowy positek. Ambrozy
podkresla tu w sposéb szczegdiny znaczenie mistyczne ,potudnia”. Widzi w nim
przede wszystkim figure Eucharystii, dlatego méwi: ,Tunc enim plus dies lucet,
quando sacramenta celebramus™®. Przyktad braci przynoszacych dary sktania
Doktora do wniosku, iZ musimy bra¢ czynny udziat w Eucharystii ofiarowanej
nam przez Chrystusa: ,«Et intulerunt, inquit, ei munera» (Gen 43, 26). Nos munera
inferimus, ille instaurant convivium™', G. Francesconi?'' zauwaza, iz Ambrozy
czesto wprowadza w swoje przepowiadanie figury sakramentalne. Majg one zawsze
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historyczng konkretnosé. Wskazujg na szczegéinie wazne momenty historii, ktéra
wiasnie dzieki nim dostrzegana jest jako historia zbawienia. KatechezaAmbrozego,
interpretujgce typologicznie figury sakramentalne, usituje wiec wprowadzié¢ neofitow
w poznanie Bozego projektu poprzez historie ludzi. W naszym przypadku dokonuje
sig to poprzez historie Patriarchy Jézefa, Wedtug Biskupa, figury te zawierajg
w sobie aktualno$¢ odkupienia oraz aktualno$é¢ sakramentéw. Eucharystia
okresiana jest jako ,dzi§” Chrystusa i stanowi jednoczeénie synteze réznych faz
zbawczego dynamizmu. Nie chodzi tu o puste znaki, lecz o obecnoé¢ prawdy
w tych znakach. Symbolizm i realizm przenikaja sie wzajemnie. Eucharystia jest
wielkim symbolem historii zbawienia, oraz Chrystusa i jego dziatalnosci. ,Mysterium
in figura” jest réwniez wlasciwym wyrazeniem do ukazania w sposéb syntetyczny
roli chrzescjanskich sakramentéw w calej historii zbawienia. Ambrozy, postugujac
sie symbolizmem wydarzeh starotestamentalnych, pragnie wyj$¢ poza cien
przeszio$ci, aby odkry¢ prawde sakramentéw. Poprzez symbolizm ten usituje on
takze zrozumie¢ wieczne znaczenie tego wszystkiego, co one przedstawiaja. Dla
Biskupa z Mediolanu figura pomimo swojej réznorodnosci jest nicig jednoczaca
historie zbawienia. Poznanie ,mysterium” dokonuje sie poprzez poznanie jego
figur i ich znaczenia?2, Wediug R. Palla®?, to szczegodine podkreslanie przez
Ambrozego znaczenia mistycznego ,potudnia” w odniesieniu do PnP 1, 7 ttumaczy
sie prawdopodobnie tym, iz byt on pod wplywem Orygenesa, ktéry faczy przykiad
Joézefa z faktem ukazania sie Boga Abrahamowi w poblizu debéw w Mamre.

W dwunastym rozdziale De Joseph Ambrozy kontynuuje interpretacje Jozefa
jako figury Chrystusa. Istotnie we fragmencie 12, 67 czytamy:

,Et iussit omnes recedere, ut cognosceretur a fratribus; non venerat
enim, sicut ipse ait: «nisi ad oves, quae perierunt domus Israhel» (Mt 15,
24). «Et emittens vocem cum fletu «ego sum» inquit loseph; adhunc pater
meus vivit?” (Gen 45, 3)>'4.

Jézef nie mogac opanowad wzruszenia nakazuje Egipcjanom opuszczenie
pomieszczenia, w ktorym wszyscy sie znajdowali i daje sie pozna¢ swym braciom.
Dla Biskupa z Mediolanu, Jézef jest tu figurg Chrystusa, ktdry zapytany przez
starszyzne zydowska; ,Tu es Filius Dei" (Lc 22, 70) odpowiedziat: ,Vos dicitis
guod ego sum” (L.c 22, 70); kiedy méwit do Pilata: ,Tu dicitis quia rex sum; ego in
hoc natus sum” (Gv 8, 37); oraz kiedy najwyzszemu kaplanowi zwracajacemu sie
do Niego: ,Adiuro te per Deum vivum, ut dicas nobis si tu es Christus Filius Dei”
(Mt 26, 63) odpowiedziat: ,Tu dixisti. Amen dico vobis, amodo videbitis Filium
hominis sedentem ad dexteram virtutis et venientem cum nubibus caeli” (Mt 26,
64). Sam Chrystus pragnac zbawi¢ swoj lud powiedziat: ,Ipse qui loquebar adsum®
(Is 52, 6). ,Et palam factus non quaerentibus me adpareo his qui me non inter-
rogabant” (Is 65, 1)'5. Slowa Jozefa, ktérymi zwraca sie do braci: ,Accedite ad me”
(Gen 45, 4), zdaniem Ambrozego zapowiadaja przyszie wcielenie Jezusa. To wasnie
On zblizyt sie do cziowieka, az do unicestwienia w ludzkiej naturze i przyjecia ludzkiego
ciala?'®, Ambrozy cytuje nastepnie fragment Ksiegi Rodzaju 45, 4-5:

,Et accesserunt inquit ad illum, et dixit: Ego sum loseph frater vester,
guem vos tradidistis in Aegyptum. Nunc ergo nolite maesti esse neque
vobis durum videatur, quoniam hic me vendidistis; ad vitam enim misit
me deus ante vos (Gen 45, 4-5)"2"7,
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Na podstawie tego tekstu Doktor przedstawia najpierw nauczanie moraine.
Podkresla, iz Jozef okazat wzgledem braci wielkg mitos¢. Patriarcha nie tylko im
wybaczyt niechy wystepek, ale uczynitjeszcze co$ wiecej. On usprawiedliwit zbrod-
nie bratobojstwa moéwigc, ze byta ona dzietem Bozej Opatrznosci, a nie ludzkiej
bezboznosci. Nie byt on bowiem wydany na $mieré przez ludzi, ale byt postany
przez Boga po to, aby ratowac ludzi. Ambrozy, po tej krotkiej interpretaciji moralne;j
cytowanego fragmentu biblijnego przechodzi nastepnie do typologii Patriarchy.
Wedtug niego, Jozef, ktory przebacza braciom ich zbrodnie, jest figurg Chrystusa,
ktéry przybity do krzyza modlit sie za swoj lud: ,Pater, dimitte iilis: non enim
sciunt quid faciunt” (Lc 23, 24). Patriarcha jest takze w tej scenie figurg Chrystusa,
ktory objawiajac sie uczniom rzekt do nich: ,Pax vobis: ego sum, nolite timere”
(Lc 24, 36) i zobaczywszy, iz byli oni zatrwozeni i przestraszeni, poniewaz wydawato
sie im, ze widza ducha, rzekt do nich: ,Quid turbati estis et quare cogitationes
ascendunt in corde vestro? Videte ecce manus meas et pedes meos, quia ego
sum ipse. Palpate et videte quia spiritus carnem et ossa non habet, sicut me
videtis habere” (Lc 24, 38-39)%'8,

W paragrafie 70, ktory stanowi ciag dalszy tematu, Ambrozy za punkt wyjscia
wykorzystuje tekst Ksiegi Rodzaju 54, 5 45, 9:

»«Nolite maesti esse» (Gen 45, 5)... «Ascendite ad patrem meum et
dicite illi filius tuus loseph: Fecit me deus dominum totius terrae Aegypti»
(Gen 45, 9)"21°,

Ambrozy, analizujac ten tekst, stwierdza, iz Jézef, ktéry pociesza i posyta
swych braci do ich ojca do ziemi Kanaan jest figura Chrystusa, ktéry po swoim
zmartwychwstaniu objawit sie kobietom przy pustym grobie i pocieszajac je postat
do Galilei, aby zanie$¢ Jego uczniom dobra nowine. O tym wiasnie wydarzeniu
czytamy w Ewangelii: ,Nolite timere. Ite nuntiate fratribus meis, ut eant in
Galilaeam, et ibi me videbunt” (Mt 28, 10)?2°,

W nastepnym paragrafie, Ambrozy kontynuujac typologie widzi Scisty zwigzek
pomiedzy Jozefem, ktéry zwrécit sie do braci w stowach: ,Ad vitam enim missit
me Deus ante vos” (Gen 45, 5) i Jezusem, ktéry przeméwit do uczniéw stowami:
,Docete omnes gentes, baptizantes eos in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti”
(Mt 28, 19). Jozef jest tu figurg Chrystusa, poniewaz tak jak on byt postany przez
Boga do Egiptu, aby ocali¢ cata swa rodzine, tak Jezus byt postany na ziemig, aby
zbawié wszystkich ludzi. Zdaniem Doktora, zycie $wietych przyczynia sie do
ocalenia zycia innym??',

W paragrafie 72 widzimy Patriarche, ktory Zzegnajac braci wyrazat zyczenie
bycia razem ze swoja rodzina; ,Et eris prope me, tu et fili tui et fili filiorum tuorum”
(Gen 45, 10). Jézef w scenie tej zapowiada Jezusa, ktéry objawiajac sie uczniom
w Galilei przeméwit do nich: ,Ecce ego vobiscum sum omnibus diebus usque ad
consummationem saeculi” (Mt 28,20)%%2.

Ambrozy, opierajac sie na tekscie Ksiegi Rodzaju 45, 16-20, kontynuuje
typologie Joézefa rowniez w 13 rozdziale De Joseph:

.Et gavisus est Pharao, quod loseph agnovisset fratres suos. Unde et
vulgata est vox in domo Pharao et hortatus est sanctum loseph, ut fratres
suos invitet, ut veniant cum patre et mandat impleri eorum sarcinas tritico
eo in vehicula dari"??3,
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Wedlug Biskupa mediolanskiego faraon, ktéry cieszy sie z odnalezienia przez
Joézefa swoich braci, symbolizuje Koéciot, ktéry cieszy sie z nawrécenia Zydéw.
Koséciét nie jest zazdrosny o to, aby i Zydzi byli zbawieni. Caty lud chrzescijanski
cieszy sie bowiem z jednosci i czyni wszystko, aby ona ciggle sie umacniata.
Kosciot posyla do Zydow réwniez gtosicieli Ewangelii, aby obwieszczali im Dobra
Nowine o Krolestwie Bozym?4,

Zdaniem Egzegety, poprzez figure Jozefa zostata przekazana obietnica, iz
Boze oredzie bedzie gtoszone wszystkim narodom ziemi??s.

W paragrafie 78 De Joseph czytamy: ,Dimisit autem fratres suos et abierunt.
Et dixit illis loseph: Nolite irasci in via” (Gen 45, 24). Jézef zwracajacy sie w ten
sposob do braci jest figura Chrystusa, ktéry zegnajac ucznidéw i proszac ich, aby
w drodze nie popadali w gniew, zwrocit sie do nich w stowach: ,Pacem relinquo
vobis, pacem meam do vobis” (Gv 14, 27)25,

Na podstawie fragmentu Ksiegi Rodzaju 45, 25-26, Ambrozy ukazuje braci
Patriarchy, ktérzy po powrocie z Egiptu oznajmiaja swojemu ojcu: ,loseph filius tuus
vivit et ipse est princeps totius terrae Aegypti”, jako figure Apostotéw, ktorzy wehodzac
do zydowskich synagog glosili potege Jezusa: ,Hunc ergo lesum resuscitavit Deus,
cuius nos testes sumus. Dextera igitur Dei exaltatus repromissione Spiritus Sancti
accepta a Patre effudit hoc donum, quod vos videtis™ (At 2, 32-33)?Z,

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, iz interpretacja typologiczna Patriarchy
Jézefa ma szczegoine znaczenie u $wietego Ambrozego. Ukazuje ona w sposéb
ewidentny, iz Stary Testament stanowi przygotowanie dla Nowego Testamentu.
Uwypukla ponadto kontynuacjg objawienia i zbawienia, ktore byly Bozym zamiarem
i osiagnely swoja pelnie w przyjsciu na ziemie Chrystusa. RéZne okolicznosci,
w jakich znajdowat sie Jozef, daja Biskupowi z Mediolanu okazje do refleksji
szczeg6inie nad wcieleniem, meka, $miercig i zamartwychwstaniem Zbawiciela.

5. Juda

Juda jest czwartym synem Jakuba i Lei (Rdz 29, 35; 49, 8). Jego imie pochodzi
od stowa ,odeh”, ktére ttumaczy sie: ,bede stawi¢ Pana” (Rdz 29, 35) i ,ciebie
beda stawi¢ bracia twoi” (Rdz 49, 8). Juz w Nowym Testamencie pojawiajq sie
wzmianki o mesjanistycznym znaczeniu fragmentu Ksiegi Rodzaju 49, 8-12. List
do Hebrajczykéw 7, 14 méwi na przykiad o Chrystusie pochodzacym z pokolenia
Judy. Apokalipsa 5, 5 natomiast nazywa Chrystusa zwycieskim lwem z pokolenia
Judy i czyni jasna aluzje do wersetu 49, 9 Ksiegi Rodzaju. Werset ten jest niezwykle
wazny poniewaz potwierdza nam, ze znaczenie mesjanistyczne blogostawienstwa
Judy nie byto ograniczone jedynie do wersetéw 11 i 12, ale dotyczyto takze dwdch
poprzednich, czyniacych aluzje w ich pierwotnym znaczeniu do przeznaczenia
krolewskiego plemienia. Wiasnie w tej poszerzonej formie, btogostawieristwo Judy
bylo uwazane za jeden z podstawowych tekstéw mesjanistycznych Starego Tes-
tamentu i jako taki byt on czesto cytowany przez pisarzy chrzescijanskich, ktérzy
poczawszy od |l wieku widzieli w Judzie figure wcielenia, meki i zmartwychwstania
Chrystusa.

Justyn w Dial., bazujac na fragmencie Ksiegi Rodzaju 489, 8-12, zauwaza, iz
Patriarcha Jakub widziat w Judzie figure podwdjnego przyjécia Chrystusa. W swoim
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pierwszym przyjéciu Chrystus cierpia®?®. Dla Justyna wyrazenie: ,Ligans ad vitem
pullum suum et ad helicem pullum asinae” (Gen 49, 11) zapowiada zaréwno
przyszig dziatalno§é Chrystusa, w czasie Jego pierwszego przyjscia, jak rowniez
ludy, ktére w Niego wierza. Osiolek uwigzany razem ze Zrebigciem byl zapowiedzig
wydarzenia, ktére miato miejsce, kiedy w poblizu wsi Betfage, Jezus przygotowujac
sie do wjazdu do Jerozolimy, postat swoich uczniéw, aby przyprowadzili mu oslice.
Nastepnie usiadt na niej i wjechat do Jerozolimy (Mt 21, 1-2. 7. 10; Mk 11, 1-2. 4.
7. 11; tk 19, 30)%°. Wyrazenie natomiast: ,Lavabit in vino stolam suam, et in
sanguine uvae amictum suum” (Gen 49, 11) wskazywato na Jezusa obmywajgcego
w krwi swojej tych, ktérzy w niego uwierzyli. Duch Swiety poprzez ,odziez” wskazat
za$ tych, ktérzy poprzez Niego otrzymali odpuszczenie grzechéw. Wyrazenie
~krew winogron” odnosi sie do Chrystusa, ktory ma ,krew nie z ludzkiego nasienia”,
ale z Bozej mocy. Istotnie, tak jak nie cziowiek, ale Bog stat sie sprawcg ,krwi”
winnej latorosdli, podobnie w przysziosci krew Chrystusa nie bedzie pochodzi¢
z rodzaju ludzkiego, ale z mocy Boga. Nie bedzie On tez zrodzony w sposéb
wlasciwy cztowiekowi®*®, Taka samg interpretacje znajdujemy rowniez w dziele
zatytutowanym Apologia P*!.

Tertulian, komentujac Ksiege Rodzaju 49, 10-11, podkreséla, iz w blogostawien-
stwie Judy zapowiedziany byt juz Chrystus. Cialo Zbawiciela symbolizuje stuta.
i szata, krew natomiast wino?2,

Podobnie Cyprian, interpretujac fragment Ksiegi Rodzaju 49, 8-12, widzi
w Judzie figure Chrystusa:

,In benedictione quoque ludae hoc idem significatur, ubi et illic Christi
figura exprimitur, quod a fratribus suis laudari et adorari haberet, quod
inimicorum dorsa cedentium. adque fugientium manibus quibus crucem
pertulit et mortem vicit conpressurus fuisset guodque ipse sit leo de tribu
luda et recubet dormiens in passione et surgat et sit ipse spes gentium.
Quibus scriptura divina adiungit et dicit: «lavabit in vino stolam suam et in
sanguine uvae amictum suum» (Gen 49, 11). Quando autem sanguis uvae
dicitur, quid aliud quam vinum calicis dominici sanguis ostenditur?"2,

Interpretacje te Cyprian powtarza w Testimonia ad Quirinum?*,

Zdaniem Orygenesa, stowa blogostawieristwa wypowiedziane przez Jakuba
w stosunku do Judy nie odnoszj sie do jego syna, ale do Chrystusa. Jest to tak
oczywiste, ze nie chce on nawet przez chwile zatrzymac sie, aby lepiej wyjasnié
w jaki sposoéb to, co zostalo wypowiedziane w stosunku do Judy, odnosi sie do
Chrystusa®®. Poddajac egzegezie fragment Ksiegi Rodzaju 49, 11 Orygenes za-
uwaza, iz Chrystus biorac na siebie nasze stabosci, choroby i grzechy (Mt 8, 17,
Iz 53, 4), oraz wyswiadczajac dobro wielu ludziom przyjat chrzest; ktérego petne
zrozumienie przekracza by¢ moze mozliwosci ludzkie. Zdaniem Egzegety,
Chrystus odwotuje sie do tego chrztu, kiedy méwi: ,Baptismo autem habeo
baptizari, et quomodo coarctor, donec perfectum fuerit!” (Luc 12, 50).2°® Nastepnie
Orygenes podkresla, iz Zbawiciel po dokonaniu heroicznego dzieta przeciwko
nieprzyjaciolom miat potrzebe obmycia swojej szaty w winie i swojego ptaszcza
we krwi winogron. Wstapit wiec On do Ojca, plantatora prawdziwego krzewu
winnego (J 15, 1), azeby méc na nowo, po obmyciu i wzigciu jeficéw do niewoli,
zstapi¢ na ziemie i rozdac ludziom dary (Ef 4, 8). Byly nimi jezyki jakby z ognia,
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ktore spoczety na kazdym z Apostotow (Dz 2, 3), oraz aniotowie $wietych, ktérzy
beda asystowali Apostolom w kazdym dziele i bedg ich ochrania¢ (Ps 33, 8)%%.

Pierwszy traktat zachowany do naszych czaséw, bedacy obszernym komen-
tarzem do 49 rozdziatlu Ksiegi Rodzaju, to wspomiane juz wczes$niej przez nas
dzieto Hipolita De benedictionibus Isaaci et lacobi et Moysis. Interpretujac wspom-
niany rozdziat Egzegeta stawia sobie najpierw pytanie dlaczego prorok udzielit
btogostawienstwa Judzie, a nie wczeséniejszym patriarchom. Odpowiedz jest dla
niego jasna. To witasnie z pokolenia Judy miat sie narodzi¢ Dawid, a z Dawida
miat sie narodzi¢ wedlug ciata Chrystus?,

W rozdziale 16 Ben. Is. Hipolit przeprowadza egzegeze fragmentu Ksiegi
Rodzaju 49, 8. Wedtug niego, bracia, ktorzy chwala i adorujq Jude, s figurami
Apostotow, ktérych Jezus nazywa swoimi braémi | wspétdziedzicami (Mt 12, 50;
J 20,17, Rz 8, 17)%°,

Nastepnie, interpretujgc fragment Ksiegi Rodzaju 49, 9, widzi w miodym iwie
i lwicy figury osob Syna Bozego i Boga Ojca??®.

W dalszej kolejnosci Egzegeta, na podstawie Ksiegi Rodzaju 49, 10, przedsta-
wia Jude jako typ narodzin Chrystusa wedlug ciata. Zbawiciel raz zrodzony stat
sie spetnieniem oczekiwan ludéw poganskich, ktére wierza w Niego az do dnia
dzisiejszego®'.

Interpretujgc werset 11 tegoz samego rozdziatu Hipolit jest przekonany, iz
ukazuje on dwa wezwania Chrystusa skierowane odpowiednio do Zydéw i pogan,
ktdrzy zwigzani sa z Nim jak z latoro$lg i prowadzeni Jego miloscig do jednosci?®2,

Egzegeta, komentujac fragment Ksiegi Rodzaju 49, 12, zauwaza, iz oczyma
Chrystusa byli prorocy cieszacy sie posiadaniem mocy Ducha. Oni przepowiadali
cierpienia Jezusa, ktére stuzyly takze pozniejszym pokoleniom, aby kazdy cziowiek
wierzac w Niego mogt osiagnaé zbawienie?®®, Taka sama interpretacje fragmentu
Ksiegi Rodzaju 49, 8-12 Hipolit przedstawia w Demonstratio de Christo et
Antichristo®4,

Swiety Ambrozy figure Chrystusa w Judzie dostrzega szczegdinie w dziele De
Patriarchis, ktére stanowi obszerny komentarz 49 rozdziatu Ksiegi Rodzaju. Biskup
z Mediolanu podkresla, iz rodzina Jezusa wywodzi sie z pokolenia Judy, z ktérego
narodzili sie Dawid, Salomon i inni krélowie. Z pokolenia tego jasnieje blask
krolewskiej sukcesiji, ktéra zgodnie ze $wiadectwami Biblii znajduje swa kontynuacje
w Chrystusie?®®, Wedlug Ambrozego, ktéry widziat w Judzie figure Chrystusa
narodzonego z tego samego pokolenia, miat racje Jakub, kiedy w sposéb szcze-
golny biogostawit tego Patriarche:

... meritoque ludas paterna benedictione praefertur, cum dicitur ei:
Adorabunt te filii patris tui. Catulus leonis luda et ipse expectatio gentium
(Gen 49, 8-10). Quod utique soli convenit Christo, cui repositum fuit ut
adoraretur a fratribus et expectaretur a gentibus, lavaret in vino stolam
suam proprii corporis passione, quia carnem suam nulia peccati labe
maculavit™s,

Wydaje sie, ze Jakub skierowuje stowa blogostawiefistwa do Judy, w rzeczy-
wistoéci jednak odnosza sie one do prawdziwego $wiadka, pézniejszego od Judy,
ktory jedynie jest chwalony przez braci, o ktérych Dawid méwi: ,Narrabo nomen
tuum fratribus meis” (Sal 21, 23). On jest Panem z natury i Bratem poprzez laske.
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Jego wyciggniete i otwarte rece ku niewiernemu ludowi spoczywaja jednoczesnie
na grzbiecie nieprzyjaciét. Poprzez te same rece i te sama meke bierze On swoich
w opieke, ujarzmia wrogie moce i czyni swymi poddanymi wszystkich tych, ktérym
brakowalo wiary i poboznos§ci?*’.

Ambrozy, polemizujac z arianami, ukazuje na podstawie fragmentu Ksiegi
Rodzaju 49, 9 réwnos¢ Boga Ojca z Synem. Juda nazwany jest ,miodym lwem”.
Takie okreslenie Judy oznacza, iz stowa wypowiadane pod adresem Ojca odnoszg
sie réwniez i do Syna. Ponadto okreslenie to jasno poucza, iz Syn Bozy ma te
samg nature co i Ojciec. Ojciec jest lwem, a Syn ,miodym lwem”. Obraz ten stuzy
takze do ukazania jednosci tej samej mocy. Syn jako krél pochodzi od kréla#,
Nastepnie Ambrozy pisze:

»,Quia futuros praevidebat qui filium adsererent iunioris aetatis, occurrit
his subiciens: Ex germine mihi ascendisti. Recumbens dormisti ut leo et
tamquam catulus. Et alibi habes quia catulus ipse est leo de tribu luda (Ap
5, 5). Ergo quia catulum dixerat, bene statim leonem posuit, hoc est dicere:
non capiantur aures vestrae, quia catulum audierunt; filium expressi, non
dixi minorem. Et ipse est leo sicut pater. Audiant quia et leonem et catulum
appellavit, leonem quasi perfectae plenaeque virtutis, catulum quasi filium,
ne quis cum audiret, aequalem patris non putaret filium. Non sic laudatur
filius, ut separetur a patre. llle probat aequalem qui filium confitetur’?49.

We fragmencie tym Biskup z Mediolanu podkres$la, iz Syn nie jest miodszy od
Ojca i nie jest mniejszy od Niego. Chrystus jest absolutnie réwny Ojcu. Kazdy
wigc kto Chrystusa uznaje za Syna, uwaza Go jednoczesnie za rownego Ojcu.
Ambrozy poprzez takie nauczanie pragnie uchroni¢ wiernych przed biedami doktry-
nalnymi, ktére rozpowszechniane byly przez arian popieranych przez dwor cesarski.

Kontynuujac typologie, Doktor widzi w Jozefie Patriarsze figure wcielenia
Chrystusa, ktory bedac krzewem wyrastajgcym z ziemi, poczat sie w fonie Dziewicy
dia zbawienia calego $wiata oraz ukazat sie w blasku nowego $wiatta, tak jak
mowi o tym lzajasz: ,Exiet virga ex radice lesse et flos ex radice ascendet”
(Is 11, 1). Korzeniem jest rodzina Zydéw, odroséla jest Maryja, kwiatem Maryi jest
Chrystus. Wedtug Egzegety Maryja jest odrosla, poniewaz pochodzi z krolewskiego
rodu, z domu i pokolenia Dawida. Chrystus z kolei stusznie nazwany jest kwiatem,
albowiem zniszczyt On brud $wiatowego zepsucia i wydzielit zapach zycia
wiecznego9.

Dla Ambrozego, Juda jest takze figura meki Zbawiciela:

... in luda, id est illo superiore, dominicae per figuram passionis
mysterium prophetatum... praecessisse...,"?".

"Mysterium passionis” ukazane jest w stowach Ksiegi Rodzaju 49, 9: ,Recum-
bens, dormisti ut leo”. Chrystus spoczatl w grobie i stat sie podobny do tego, kto
pograzyt sie we $nie, jak sam méwi: ,Ego dormivi et requievi et surrexi, quoniam
dominus suscipiet me” (Sal 3, 6)?%2,

Ponadto Patriarcha zapowiada zmartwychwstanie Chrystusa:

.Intercedunt pro eo duo, Ruben (Gen 42, 37) et ludas (Gen 43, 3-5. 8-
10), hoc est humilitas (Gen 29, 32) atque confessio (Gen 29, 35). His
vadibus apud patrem utitur, his committitur, quorum unus primitiuus, alius
resuscitatus™*,
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Zdaniem Ambrozego, Chrystus sam zmartwychwstat moca wtasciwg Ojcu. On
narodzit sie i umart z wlasnej woli oraz zasnat sitg wiasnej mocy. On, ktéry wszystko
uczynit z wlasnego upodobania, nie potrzebuje pomocy, aby zmartwychwstaé.
Sam jest wigec Autorem wlasnego zmartwychwstania, tak jak jest Panem wiasnej
Smierci?s,

W paragrafach 21-22 De Patriarchis Biskup Mediolanu komentuje fragment
Ksiegi Rodzaju 49, 10. Wediug niego, stowa: ,... donec ille veniat, non deficiet
dux ex luda” oznaczaja, iz prawowito$¢ sukcesiji krdlewskiej nie zostanie przerwana,
az do narodzin Chtystusa. Patriarcha Jakub w blogostawienstwie Judy pragnat
podkresli¢, iz w sedziach oraz w krélach wywodzacych sie z Zydéw, zachowane
zostanie dziedzictwo prawowitej sukcesji az do czasu, kiedy przyjdzie Ten, ktéremu
jest zarezerwowana misja zgromadzenia Bozego Kosciola skupiajacego wszystkie
narody i poboznos¢ ludéw poganskich. On jest oczekiwaniem pogan, poniewaz
kazda nadzieja Ko$ciofa jest z Nim zwigzana?®. Chrystus jest ,primus et novis-
simus™?%, postawiony na czele wszystkich rzeczywistosci zgromadzonych w Kos-
ciele - , magnum sacramentum”?7. W ten spos6b dochodzi sie do poznania prawdy
iz: ,omnia... habemus in Christo”, poniewaz ,omnia Christus est nobis"?*®, Stad
tez: ,omnia referamus ad Christum”?®, Chrystus byt ,pierwszym” poprzez swoje
przymioty boskie. Ponadto stat sie takim poprzez swoje cztowieczenstwo, poniewaz
pomimo najwiekszego unizenia jakiego doswiadczyt, przewyzszyl wszystkich
blaskiem swojej faski i chwaty?°,. To bycie Chrystusa ponad wszystkim z powodu
Jego przymiotéw, nie czyni Go jednak wcale ,poza” lub ,obcym” w stosunku do
Kosciola',

Symbolika ,gtowy” i ,ciala” wyraza tu wystarczajaco jasno idee i typ relacji
Chrystusa do Kosciota. Relacja Chrystus-Kosciél jest réwnoznaczna relacji pan
miody - panna mioda??. Chrystus oczekiwany przez pogan i jako pan miody Kos-
ciota jest ukazany przez $wietego Ambrozego réwniez jako Ten, ktéremu przypisuje
si¢ odkupienie i pojednanie ludzkosci z Bogiem. W ten sposéb Biskup Mediolanu
pragnie wyrazi¢ idee, iz przyjscie Chrystusa na ziemie oznacza doprowadzenie
zbawienia do kornica, zgodnie z wyznaniem wiary: ,propter nostram salutem”. Am-
brozy odwotujac sie do tekstu Ewangelii $wietego Jana 1, 29 méwi o tym wyraznie
w Ex in Luc:

,Si igitur generationem utramque cognovimus et utriusque unum et
causam qua venit advertimus, ut pereuntis mundi peccata suscipiens
peccati labem et omnium mortem in se, qui vinci non posset, aboleret,
conseguens est ut nunc quoque sanctus Lucas evangelista non doceat et
vias domini secundum carnem crescentis ostendat"3,

Egzegeta wspomina powody wcielenia réwniez w wielu innych miejscach.
Motyw ten znajdujemy na przyktad w lapidarnym wyrazeniu ,creatus est, ut redi-
meret creaturas”?*. Wedtug Ambrozego, sam Chrystus jest powodem, dla ktérego
wszystko zostato stworzone, oraz wszystko znajduje w Nim swojg petnie
i zbawienie?®s, Zbawienie, ktére Chrystus przyniost wszystkim tym, ktérzy w Niego
wierza, jest bezposrednim owocem Jego meki, Smierci i zmartwychwstania.

Stowa Ksiegi Rodzaju 49, 11: ,alligans ad vitem asinum suum et cilicio pullum
asinae suae” wskazujg, zdaniem Ambrozego, na Jezusa, ktory, jak opisuje Ewan-
gelista Lukasz, polect przyprowadzi¢ sobie Zrebie oslicy, aby je dosigasc i udaé sie

185



na nim do Jerozolimy, na miejsce swojej meki. Wyrazenie: ,lavabit in vino stolam
suam” zapowiada w spos6b symboliczny chrzest Chrystusa w Jordanie, podczas
ktérego Duch Swiety zstapit i spoczat na Nim w postaci gofebicy. Oznacza to, iz w
Chrystusie znajdowata sie niepodzielna petnia Ducha Swietego, ktéra Go nigdy nie
opuscita. Dlatego rowniez Ewangelista méwi, ze ,plenus spiritu sancto dominus lesus
regressus est ab lordane” (Lc 4, 1). Wyrazenie za$ ,in sanguine uvae anaboladium
suum” zapowiada meke Zbawiciela. On obmyt ludy wiasna krwia, poniewaz sg one
ptaszczem Slowa, jak to jest napisane u proroka lzajasza: ,Vivo ego, dicit dominus,
nisi omnes eos induam sicut vestimentum” (Is 49, 18), albo w Psalmie: ,Sicut amictum
mutabis eos, et mutabuntur’ (Sal 102, 27). Chrystus nie obmyl wiec swojg krwig
wiashych grzechéw, ktérych nie miat, ale obmyt nig winy popetnione przez nas.
Wedtug Ambrozego, Jakub stusznie méwit o ,winogronie”, poniewaz Jezus podobnie
jak winogrono zawist na drzewie krzyza. On jest jednocze$nie winnym krzewem,
winogronem oraz winoroslg przywiazang do krzyza. Chrystus jest winogronem,
poniewaz z Jego boku, ktéry zotnierz przebit wiécznia, wyplyneta krew i woda. Zdaniem
Biskupa z Mediolanu, to wiasnie ta woda nas obmyla a krew odkupita®®.

Ambrozy, komentujac ostatni werset blogostawienstwa, ktére Jakub wypowiedziat
w stosunku do Judy, zauwaza, iz stowa: ,Hilares oculi eius a vino” wskazuja na
prorokow, ktorzy przewidywali i zapowiadali przyjscie Chrystusa. To o nich méwi
zreszta sam Chrystus: ,Abraham diem meum vidit et gavisus est” (Gv 8, 56). Jeden
za$ z prorokéw mowi: ,Vidi dominum Sabaoth” (Is 6, 1). Prorocy widzac Chrystusa
napetnieni byli duchowa rado$cia. Wyrazenie: ,dentes candidiores quam lac”, odnosi
sie do Apostolow, ktérych Pan obmyt z wszelkiej zmazy grzechu i diatego stali sie
oni bielsi od mleka. Wedtug Biskupa z Mediolanu, Apostoiowie przygotowali dla nas
pozywienie duchowe i niebiarskie, ktérym nakarmili najskrytsze pragnienia duszy®’.

Analizujgc dzieta Ojcéw Kosciola, w szczegodinosci zas swietego Ambrozego,
zauwazamy, iz tekstem na ktérym wszyscy oni bazuja, interpretujac Patriarche
Jude jako typ Chrystusa, jest fragment Ksiegi Rodzaju 49, 8-12. Biskup medio-
lafski, bedac wiernym kontynuatorem wczeséniejszej tradycji, zauwaza, ze Juda
symbolizowat wcielenie, meke i zmartwychwstanie Zbawiciela. Poddajac analizie
typologicznej blogostawienstwo jakiego Jakub udzielit Judzie, w sposéb jasny ak-
centuje absolutng réwnosé¢ Chrystusa z Ojcem, podkreslajgc w Nich jedno$¢ tej
samej natury i mocy. Doktryna ta miata ogromne znaczenie szczegélnie w ostrej
walce przeciw arianom wspomaganym polityka dworu cesarskiego.

6. Inni synowie Jakuba: Issachar, Gad, Aser

Btogostawienstwo Issachara, Gada i Asera opisuje fragment Ksiggi Rodzaju
49, 14-15. 19-20.

W tradycji patrystycznej, poprzedzajacej $wietego Ambrozego, Patriarchowie
Issachar, Gad iAser byli przedstawiani jako figury Chrystusa jedynie przez Hipolita.
Interpretacje taka ukazuje on przede wszystkim w dwéch dzielach: De benedic-
tionibus Isaaci et lacobi et Moysis?® i w In Genesinm®®,

Wedtug Hipolita, fragment Ksiegi Rodzaju 49, 14-15 zapowiada w Issacharze
przede wszystkim Zbawiciela pragnacego od wieku dziecigcego jedynie dobra.
Ponadto wersety te stanowig zapowiedz Chrystusa, ktéry bedzie dzwigat krzy2?™°.
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W blogostawieristwie Gada Hipolit widzi natomiast zapowiedz Zbawiciela, ktory
wystawiony zostanie na prébe przez arcykaptanéw i starszych ludu. Zeznali oni
fatszywie przeciw Niemu, aby Go oskarzy¢ i skazaé na $mieré (Mt 26, 4; J 8, 6).
On jednak znajac ich zamiary objawit swojq sprawiedliwo$¢ i skazat ich na $mieré
z powedu popetnionych przez nich grzechéw (J 8, 24)?".

Wedtug Egzegety, stowa zapisane w Ksiedze Rodzaju 49, 20 odnosza sie
w tajemniczy sposéb albo do Apostoléw, ktérzy mieli za zadanie dostarczaé
i rozdziela¢ chleb zycia, albo tez do Zbawiciela, ktéry méwit o sobie i dat sie
pozna¢ jako chleb zstepujacy z nieba oraz pokarm i napéj dla $wietych. Zdaniem
Hipolita ,Aser” znaczy ,bogactwo”, poniewaz tylko on byt tak bogaty, iz mégt
nakarmi¢ wszystkich zgtodniatych przychodzacych do niego. Stad jest on figurg
Chrystusa, ktéry jest prawdziwym chlebem zycia??,

Wiernym kontynuatorem Hipolita w interpretacji typologicznej Patriarchéw
Issachara, Gada i Asera byt swiety Ambrozy. Istotnie, we fragmencie dzieta De
Patriarchis 6, 30 czytamy:

J1sachar merces dicitur et ideo refertur ad Christum, qui est merces
nostra, quod eum nobis ad spem salutis aeternae non auro et argento, sed
fide et devotione mercemur. Unde et David de ipso dicit: «Ecce hereditas
domini fili, merces fructus ventris» (Sal 126, 3). Et Moyses de eo dicit:
«Merces circa mare inhabitantium»” (Dt 33, 19)?7,

Issachar znaczy ,nagroda". W fakcie tym Doktor z Mediolanu widzi aluzje
do Chrystusa, ktéry jest naszg nagroda, poniewaz pragniemy jg pozyskaé dla
naszego zbawienia nie za pomoca ziota lub srebra, ale wiary i poboznosci. To
wiasnie Chrystus jest tym, ktory zawsze pragnat dobra, a nigdy zta. Zdaniem
Ambrozego, Chrystus ukazujac sie miedzy Mojzeszem i Eliaszem chciat przy-
pomnie¢, iz Jego pokdj znajduje sie w stowach tych, ktorzy poprzez swoje dzieta
nawrocili wielu i stali sie w ten sposob swiadkami Jego zmartwychwstania?®.

We fragmencie dzieta De Patriarchis 8, 35 Doktor z Mediclanu interpretuje
blogostawienstwo jakiego Jakub udzielit Gadowi. Zapowiedziane przez Jakuba
napady zbéjcow na Gada (Rdz 49, 19) symbolizuja, zdaniem Ambrozego,
podstepng dziatalnos¢ arcykaptanéw i starszych ludu, wystawiajacych Chrystusa
na prébe odnosnie ptacenia podatkéw Cezarowi (por. Mt 22, 17-22) i chrztu
Janowego (por. Mt 21, 25)7¢,

Wediug Ambrozego Chrystus zostat zapowiedziany w sposob symboliczny
réwniez poprzez imie ,Aser”, ktére w jezyku tacinskim znaczy ,bogactwa™"’. Jak
zauwaza nasz Autor, tylko Chrystus jest Bogiem posiadajacym nieskoniczone bo-
gactwa wiedzy i madrosci. On, ktéry byt bogatym, stat sie ubogim i przyszedt na
ten $wiat. Opuszczony przez wszystkich, wszystkich ubogacit. Dla Ambrozego,
Chrystus w swoim dobrowolnym ubéstwie uwolnit wszystkich od nedzy, poniewaz
Jego stawa karmi; Jego Smier¢ ozywia, a Jego pogrzeb wskrzesza. Prawda ta
byla juz jasno zaakcentowana przez $w. Pawia Apostota (2 Kor 8, 9).

Nastepnie Chrystus ukazany jest przez Ambrozego jako drogocenny skarb
oraz jako Ten, ktory ofiaruje pozywny chleb. Kazdy, kto Go spozywa, bedzie syty
na zawsze?’s,

Konkiudujac, mozemy stwierdzi¢, iz Biskup z Mediolanu, nasladujac Hipolita,
widzi w trzech synach Jakuba figury Chrystusa. Wediug Ambrozego, Issachar
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jest figurg Zbawiciela, ktéry poprzez krzyz przyniést wszystkim zbawienie; Gad
zapowiada kuszenie Chrystusa przez arcykaptanéw i starszych ludu w sprawie
ptacenia podatku Cezarowi; Aser symbolizuje Tego, ktory ofiarujac pozywny chleb
zaspokaja kazdy rodzaj giodu.

7. Zerach

Patriarcha Zerach, blizniak Peresa, jest synem Judy i Tamar. Jego narodziny
opisane w Ksiedze Rodzaju 38, 28-30 s3 interpretowane przez Ojcéw Kosciota
wedtug klucza typologicznego. Pierwszym w tradycji patrystycznej, ktory widziat
w Patriarsze Zerachu figure Chrystusa, byt swiety Ireneusz.

Wedtug niego Zerach, na ktérego raczce potozna zawigzata czerwona tasiemke,
i ktéry narodzit sie jako drugi, symbolizowat meke Chrystusa. Meka ta, najpierw
zapowiedziana przez Abla i opisana przez prorokéw w ostatnich czasach, stata
sie udziatem Syna Bozego®™®.

Zdaniem Komodiana, narodziny Patriarchy Zeracha zapowiadaty w sposéb
symboliczny narodziny Chrystusa:

.Deinde Thamar partum geminorum adite... In fratris saevite qui fuit
mactatus a fratre. Sic ergo percipite iuniores Christo probatos”2¢,

Autorem, ktéry interpretowat typologicznie fragment Ksiegi Rodzaju 38, 28-30
i na ktérym przede wszystkim bazowat Swiety Ambrozy, byt Euzebiusz z Cezarei.
W dziele Quaestiones evangelicae ad Stephanum widzi on w narodzinach bliz-
niakéw Peresa i Zeracha figury dwoéch ludéw. Zerach jest figurg ludu zyjacego
wediug Ewangelii. Peres zas$ jest figura ludu Zzydowskiego, zyjacego wediug prawa
Mojzeszowego?®'. Zerach jest typem krélestwa taski, ktore jest wezesniejsze od
krélestwa prawa. Patriarcha ten w czasie porodu wyciagnat reke jako pierwszy,
poniewaz dziatanie taski objawilo sie juz w Hiobie, Melchizedeku, Abrahamie,
Izaaku i Jakubie. Dzigki wierze zyli oni bez koniecznosci posiadania prawa. Istotnie,
Patriarchowie przewidujac pojawienie sie prawa, wolni od ciezaru przepisow
prawnych, promieniowali wolng taska ewangeliczng podobng do tej, ktérg i my
zostali§my obdarzeni. Zerach, ktory otwiera przejscie Peresowi, symbolizuje
Chrystusa, ktéry, wediug autora Listu do Efezjan 2, 14-16, zburzyt rozdzielajacy
mur, to jest dominacje prawa®?.

Swiety Ambrozy, nasladujac Euzebiusza, prezentuje Zeracha jako typ Chrystusa
przede wszystkim w Ex in Luc. W narodzinach blizniakéw opisanych w Ksiedze
Rodzaju 38, 28-30 dostrzega on wielkg tajemnice:

,Vides quanta aenigmata mysterium prodant: manus praemissa, coccum
ligatum, reducta-manus, vox obstetricis gemina quod prior alter exiret,
saepem alter incideret"?®,

W Zerachu, ktérego imie ttumaczy sie jako ,blask” (blask jutrzenki poprze-
dzajacej dzien), i w jego bracie Peresie, ktdrego imig ttumaczy sig jako ,wytom”284,
Ambrozy widzi typy dwoch Przymierzy i dwoch ludéw. Zerach jest figurg Nowego
Przymierza i Kosciota. Peres jest natomiast figurg Starego Przymierza i ludu
zydowskiego. Wedtug Biskupa z Mediolanu, Zerach wyciagajac w czasie porodu
z tona matki raczke jako pierwszy, symbolizuje zycie ludu wedtug faski, ktorg
obdarzeni byli juz Hiob, Melchizedek, Abraham, izaak i Jakub. Natomiast, jego
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brat Peres, ktory rodzi sie jako pierwszy, symbolizuje zycie ludu wedtug prawa,
ktére bylo pozniejsze od taski’®®, Ponadto Zerach reprezentuje krolestwo faski,
ktére istniato przed krélestwem prawa, oraz krélestwo taski Chrystusowej?®.

W Apol I, 3, 11 czytamy:

.--- ipse dominus lesus natus ex tribu luda (Mt 1. 3. 6. 20; Eb 7,10;
Lec 1, 27. 32; 3, 31-33; Ap 5, 5) opera sua ante praemisit quam nobis ex
virgine nasceretur?”?¥,

P. Hadot zauwaza, iz wedlug $wietego Ambrozego, dziatalnoéé¢ zbawcza
Chrystusa zapowiedziana byta symbolicznie jeszcze przed Jego narodzeniem sie
z Dziewicy, w osobach Swietych poprzedzajacych prawo?®®, Biskup z Mediolanu
podejmuje ten argument réwniez w Ex in Luc 1li, 22:

.Prior enim Zara, qui interpretatione significatur oriens; lux enim pietatis
veri splendor orientis est, illius utique qui dixit: «oriens nomen est mihi»
(Zc 6, 12), cuius in patriarchis primitus radius lucis inluxit"2se,

Zerach, ktérego imie znaczy ,wschod”, pojawit sie jako pierwszy. Wedtug Am-
brozego, $wiattem milosierdzia jest jasne promieniowanie prawdziwego Wschodu,
to jest Chrystusa.

Z fragmentu Ex in Luc I, 29 wynika, iz narodziny Zeracha sg figurg narodzin
Chrystusa, ktére stanowig decydujace wydarzenie w chrzescjanskiej ekonomii
zbawienia. Patriarcha zapowiada Zbawiciela, ktéry wywodzi sie z tego samego
szczepu i z tego samego rodu. Dla Doktora z Mediolanu Zerach symbolizowat
takZze Chrystusa, ktéry poprzez przelanie swej krwi wyzwolit wszystkich bedacych
w hiewoli prawa i przywrdcit im w ten sposéb wolnos$é, ktéra kiedys obdarowany
byt Adam?°,

W kontekscie typologii narodzin Zeracha nalezy wspomnieé jeszcze jeden
bardzo wazny szczegdl. Fragment Apol I, 3, 11 przypomina, ze ,ipse dominus
lesus natus ex tribu luda"®', Ambrozy czyni tutaj wyraznie aluzje do genealogii
Chrystusa przedstawionej w Ewangelii §w. Mateusza 1, 3 i do Listu do Hebrajczykow
7, 14, gdzie jest wyraznie mowa o tym, iz Chrystus ,wyszedt z pokolenia Judy’.
Zdaniem P. Hadot, sens kontekstu w Liscie do Hebrajczykow potwierdza egzegeze
Biskupa z Mediolanu i Euzebiusza z Cezarei, dotyczacy figury Zeracha. Réd
Judy nie jest rodem kaptanskim?®?, Chrystus jest wiec kaptanem na wzo6r
Melchizedeka®?. Z tego powodu, Ambrozy w Ex in Luc lil, 21-22 przeciwstawia
Peresa, ktéry utozsamia zycie kaptafiskie mojzeszowe, Zerachowi, ktéry utozsamia
taske wolno$ci nie zwigzanej z prawem?%,

We fragmencie Apol I, 311 Ambrozy pisze:

. duos populos esse generandos, quorum posterior in crucis sugno
saepem omnem ac munitionem populi superioris incideret"?®,

Zerach, majacy w czasie porodu zawigzang na raczce czerwona tasiemke, byt
typem meki i $mierci Chrystusa. Zapowiadat on Tego, ktéry poprzez $mieré na
krzyzu i wylanie krwi przywrécit blask ludzkim czynom?%. Pokonanie wszelkich
ograniczen i przeszkéd jest aluzjq do stow poloznej, ktéra po narodzeniu sig Peresa
pytata zdziwiona: ,quid incisa est per te saepis?” (Gen 38, 29)*". Caly ten kontekst
pozwala ham przypuszczag, iz stowa potoznej Ambrozy odnosit do Zeracha, ktéry
otworzyt droge wyjscia Peresowi. Zdaniem F. Lucidi*®®, Biskup Mediolanu w Apol |
pragnal ukaza¢, iz lud chrzescijanski narodzony jako drugi, pokonuje w znaku
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krzyza przeszkode prawa i w pewnym sensie otwiera droge ludowi zydowskiemu,
ktory narodzit sie jako pierwszy. Koncepcja wediug ktérej Chrystus usuwa ,gruzy”,
rozumiane jako mur reprezentowany przez prawo i rozdzielajacy dwa ludy, jest
jednakze duzo wczedniejsza od Ambrozego i pojawia si¢ juz u Swietego Pawia
w LiScie do Efezjan 2, 14-16.

Podsumowujac nalezy stwierdzic, iz $wiety Ambrozy poprzez interpretacje
typologiczng narodzin Zeracha pragnat przede wszystkim ukaza¢ jedno$é Bozego
planu zbawienia, obecnego takZze w czasach Patriarchéw. interpretujac relacje
migdzy bra¢mi przedstawit on relacje pomiedzy chrzeécijanami a Zydami oraz
pomigdzy prawem a Ewangelia.

W wyniku wszystkich powyzszych analiz dochodzimy do wniosku, iz Swiety
Ambrozy zajmuje bardzo wazne miejsce w tradycji patrystycznej przedstawiajacej
typologie chrystologiczng Patriarchow. W swojej egzegezie jest on kontynuatorem
przede wszystkim Justyna, Ireneusza, Tertuliana, Orygenesa i Hipolita. Jako gor-
liwy Pasterz czuje szczegb6ing potrzebe ukazania wiernym wiasciwej interpretacji
Pisma $wietego. Motywem przewodnim bedzie tutaj ciagle podkreslanie jednosci
historii zbawienia. W swoich dzietach egzegetycznych, odwotujac sie do epoki
Patriarchéw, widzi w nich figury rzeczywistos$ci chrzescjarskiej, poniewaz ich Zzycie
byto juz ,wediug Ewangelii"?*®, Wedtug L. F. Pizzolato3®, termin ,signaculum’” wy-
daje sie doskonale wskazywaé na role symboliczng Patriarchéw u $wietego
Ambrozego.

PRZYPISY

. Por. G. Francesconi, Storia e simbolo, Brescia 1981, s. 271.

Por. Ambrosius, De Joseph 14, 85: CSEL 32/2, 122, 19.

. Por. G. Foot-Moore, Judaism, t. |, London 1927, s. 538.

. Por. J 8, 39.

. Irenaeus, Adversus haereses IV, 25, 1: SCH 100, 704-706.

. Origenes, Homliae in Genesim IV, 2: PG 12, 184-185.

. Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique,
Paris 1950, s. 99.

. Odno$nie katechezy moralnej dla neckatechumendw por: V. Monachino, S. Ambrogio e
la cura pastorale a Milano nel secolo IV, Milano 1973, ss. 63-68; B. Parodi, La catechesi
di SantAmbrogio. Studio di pedagogia pastorale, Genova 1957, ss. 98-109.

9. Ambrosius, De Abraham |, 5, 40: CSEL 32/1, 532, 12-533, 3.

10. Por. F. Gori, Ambrogio. Abramo, Roma 1982, s. 81, przyp. 18.

11. Ambrosius, Abr il, 11, 86-87: CSEL 32/1, 636, 20-637, 4.

12. Tamze Il, 11, 86: CSEL 32/, 636, 26-29.

13. Odnos$nie doktryny Biskupa mediolanskiego dotyczacej wcielenia por: J. Gapp, La
doctrine de 'union hypostatique chez saint Ambroise, Issoudun 1938; G. Bardy, Sur
une citation de saint Ambroise dans les controverses christologiques, RHE 40 (1944-
45) 171-176; H. M. Diepen, L’ Assumptus homo” patristique 3. ,Serviteur dans 'homme”
(S. Ambroise), RT 63 (1963) 363-377.

14. Por. Rdz 22, 2.

15. Por. Rz 8, 32.

16. Hbr 11, 17-19.

17. Por. Barnaba, Epistola Catholica V|, 2-3: PG 2, 743-744.

NOMAWN

o]

190



18.
19.
20.

21.
22.
23.
24
25.
. Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bologna 1975,

27.

28.
29.
30.
31.

32.
. Tamze Vill, 8: PG 12, 208: ,Vide Deum magnifica cum hominibus liberalitate

34,
35.
36.
37.
38.
39.
40.
a1.
42,
43.
44.
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.

Por. Irenaeus, Adv. haer. IV, 5, 4. SCH 100, 432-434.

Por. Melito Sardensis, Homilia de pascha: SCH 123, 60-126.

Por. P. Nautin, Une Homélie pascale inspirée d’Hippolyte de Rome, SCH 27,
Paris 1950; Six Homélies pascales inspirée d’Origene, SCH 36, Paris 1953,

Por. B. Lohse, Das Passafest der Quartadecimaner, Gutersloh 1953, ss. 15-16.
Por. Melito Sardensis, Hom. de pascha 59: SCH 123, 92.

Por. tamze 69: SCH 123, 98.

Clemens Alexandrinus, Paedagogus |, 5,40: PG 8, 278.

Tenze, Stromata |, 5, 122 : PG 8, 726.

ss 286-288.

Tertulianus, Adversus Marcionem 1ll, 18, 2;: CCL 1, 531-532; Adversus ludaeos X, 6:
CCL 2, 1376.

Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, dz. cyt., s. 106.

Tertulianus, /ud. Xlil, 20-21: CCL 2, 1388-1389.

Por. tenze, Marc. 1ll, 18, 3: CCL 1, 532.

Cyprianus, De bono patientiae X: CCL 3 A 123: ,Et Isaac ad hostiae dominicae
similitudinem praefiguratus quando a patre immolandus offertur patiens invenitur”.
Origenes, Hom. in Gen. VIli, 6: PG 12, 206.

certantem. Abraham mortalem filium non moriturum obtulit Deo, Deus immortalem
Filium pro omnibus tradidit morti. Quid nos ad haec dicemus? «quid retribuemus
Domino pro omnibus quae retribuit nobis» (Psal 115, 12)".

Origenes, Homiliae in Leviticum Ill, 8: PG 12, 433.

Por. tenze, Hom. in Gen VIlI, 9. PG 12, 208-209.

Tamze VIlI, 1: PG 12, 204.

Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, dz. cyt., s. 122.

Por. Hippolytus Romanus, De benedictionibus Isaaci et lacobi et Moysis 9: PO 27, 39
Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, dz. cyt., s. 110.

por. Gregorius Nyssenus, Homiliae in Christi Resurrectionem 1. PG 46, 601.

Por. Joannes Chrysostomus, Homiliae in Genesim XLVII, 3. PG 54, 431-434.
Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, dz. cyt., s. 115,

Por. Origenes, Hom. in Gen. VIi, 1: PG 12, 198.

Por. tamze Xll, 2-3: PG 12, 225-226.

Por. Gregorius Nazianzenus, Homiliae in laudem Basilii Magni XLII: PG 36, 592.
Por. Gregorius Nyssenus, Homiliae in baptismum Christi: PG 46, 588.
Ambrosius, De Isaac et anima 1, 1. CSEL 32/1, 641, 9-15.

Por. C. Moreschini, Ambrogio. Isacco o I'anima, Roma 1982, s. 33, przyp. 3.
Ambrosius, /saac 1, 1: CSEL 32/1, 641, 2-7.

Tenze, De Sacramentis IV, 17: CSEL 73/7, 53, 37-38.

Tenze, De Paradiso 3, 20: CSEL 32/1, 278, 3-10.

Tenze, Expositio Evangelii secundum Lucam |, 13: CSEL 32/4, 19, §-7.

Tenze, De incamationis Dominicae Sacramento 2, 11: CSEL 79/9, 229, 27-29.
Tenze, De Cain et Abel |, 2, 7: CSEL 32/, 343, 3-10.

Tenze, Abrl, 3,20: CSEL 32/1, 516, 5-11.

Tamze, CSEL 32/1, 549, 3.

Tamze, CSEL 32/1, 549, 3-7.

Por. F. Gori, Ambrogio. Abramo, dz. cyt., s. 107, przyp. 7.

Tenze, Abri, 8, 72: CSEL 32/1, 549, 16-18.

Tamze |, 8, 72: CSEL 32/1, 549,18-550, 3.

Por. F. Gori, Ambrogio. Abramo, dz. cyt., s. 109, przyp. 9.

191



62.

63.
64.
65.
66.
67.
68.

69.

70.
71.
72.
73.

74.

75.
76.
77.

78.
79.
80.
81.
82.
83.

85.
86.
87.
88.
89.
80.
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Ambrosius, Abrl, 8, 77. CSEL 32/1, 552, 5-19: ,«Et respiciens Abraham vidit, et ecce
aries unus haerens in virgulto» (Gen 22, 13). Quia ratione arietem? Quasi praestantem
utique gregi. Qua ratione suspensum? Ut adverteres hostiam illam non esse terrenam.
Qua causa comibus suspensum, hisi quod camem suam virtute superiore a terris levaret?
luxta quod scriptum est: «Cuius principium super umeros eius» (Is 9, §). Quis utique
significatur nisi ille de quo dictum est: «Exaltavit comu popuili sui?» (Sal 148, 14). Cornu
nostrum Christus est, qui praestitit omnibus, sicut legimus: «Speciosus forma prae filiis
hominum» (Sal 44, 3) solus elevatus et exaltatus a terris, quemadmodum ipse nos
docet, cum loquitur: «kEgo non sum de hoc mundo, ego de superis sum» (Gv 8, 23).
Hunc vidit Abraham in isto sacrificio, huius passionem aspexit. Et ideo ipse ait dominus
de eo: «Abraham diem meum vidit et gavisus est» (Gv 8, 56)".

Tamze |, 8, 78: CSEL 32/1, 552, 24.

Ambrosius, Isaac 1, 1: CSEL 32/1, 641, 6-9.

Por. tenze, Cain |, 8, 29: CSEL 32/1, 364, 5-16.

Por. tenze, Abr i, 3, 10: CSEL 32/1, 571, 22-572, 11.

Por. tenze, Expositio Psalmi CXVIif 19, 21. CSEL 62/5, 432, 26-433, 6.

Por. J. Daniélou, La typologie d’Isaac dans le christianisme primitif, w: Biblia 28
(1947) 393.

Por. J. Huhn, Bewertung und Gebrauch der Heiligen Schriften durch Kirchenvater
Ambrosius, Freiburg 1958, s. 391.

Por. J. Daniélou, La typologie d'lsaac, art. cyt., s. 393.

Ambrosius, /saac 1, 1: CSEL 32/1, 642, 3-5.

Por. Ef 5, 31-32.

Wedtug Schenkla etymologia stowa ,Rebeka” pochodzi od Filona aleksandryjskiego:
por. De Cherubim 13, 47; De congressu quaerendae eruditionis gratia 7, 37.

Por. Ambrosius, Abr |, 9, 80-94: CSEL 32/1, 553, 19- 564, 2; Exp. ps. CXVill 4, 14:
CSEL 62/5, 74, 21-26: ,Rebecca veniebat - typus in ea praefigurabatur ecclesiae -
parabantur nuptiae, «in quibus sacramentum foret magnum» (Ef 5, 22). «Videns pa-
triarcha ista mysteria exivit in campum diffundens acrimoniam suae mentis et
deambulans in innocentia cordis sui» (Sal 100, 2)".

Por. tenze, Abrl, 9, 91-94: CSEL 32/, 561, 6-564, 2; /saac 1-7: CSEL 32/1, 641,
1-647, 3.

Por. G. Toscani, Teologia della Chiesa in Sant’Ambrogio w: Vita e Pensiero, Milano
1974, s. 43.

Por. Ambrosius, De Tobia 19, 63: CSEL 3212, 5§56, 19 - 557, 4; Abr I, 10, 71: CSEL
3211, 625, 16-24,

Por. G. Toscani, Teologia della Chiesa, dz. cyt., s. 43.

Por. Ambrosius, De Spiritu Sancto Il, 101: CSEL 79/9, 125, 3-126, 10.

Por. tenze, Abr |, 9, 92-93: CSEL 32/1, 562, 14-563, 13.

Por. tenze, Isaac 1, 2: CSEL 32/1, 642, 13-643, 13.

Tamze 3, 7: CSEL 321 1, 646, 16-25.

Por. G. Lazzati, If valore letterario della esegesi ambrosiana, w: AA 11 (1960}, s. 81.

. Ambrosius, Isaac 3, 7: CSEL 32/1, 646, 25-647, 2.

Tamze 3, 7, 8: CSEL 32/1, 647, 3-7.

Por. J. Daniélou, La typologie d’'lsaac, dz. cyt., s. 393.

Justinus Philosophus, Dialogus cum Tryphone Judaeo 100: PG 6, 710.

Tamze, 140: PG 6, 795.

Tamze, 134: PG 6, 787.

Tamze, 86: PG 6, 679.

Por. J. Daniélou, La teologia del giudeo-cristianesimo, thum. wioskie, Bologna 1974,
ss. 377-381.



92.
93.

94,
. Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico, dz. cyt., s. 254.
96.
97.
98.
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107.
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109.
110.
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113.

114.

115.
116.

117.
118.
119.
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121.
122.

123.
124.

Justinus Philosophus, Dial. 134: PG 6, 786-787.

Por. R. P. C. Hanson, Allegory and Event. A Study of the Sources and Significance
of Origen’s. Interpretation of Scripture, London 1952, ss. 80-83.

Justinus Philosophus, Dial. 125: PG 6, 767.

Por. Irenaeus, Adv. haer. IV, 21,3: SCH 100, 680-684.

Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico, dz. cyt., s. 271.

Por. R. M. Grant, The Letter and the Spirit, London 1957, s. 83. ,Ireneusz nie zadowolit
si¢ interpretowaniem figur Starego Testamentu jako symboli Chrystusa. On na bazie
takiej egzegezy opracowat teologie historii”.

_Por. Irenaeus, Adv. haer. \V, 9, 1: SCH 100, 476-478.

Tertulianus, Marc. IV, 39, 6: CCL 1, 652.

Por. Origenes, Commentarium in lohannem |, 34: PG 14, 82.

Por. tenze, Hom. Gen. X, 5: PG 12, 219-220.

Por. M. Simonetti, Ippolito. Le benedizioni di Giacobbe. Traduzione, introduzione e
note, Roma 1982, s. 35.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 3: PO 27, 10.

Por. M. Simonetti, /ppolito. Le benedizioni, dz. cyt., s. 52, przyp. 15.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 4: PO 27, 14.

Por. tamze, 6: PO 27, 20.

Por. tamze, 7: PO 27, 22-30.

Ambrosius, De Jacob et vita beata ll, 2, 6: CSEL 32/2, 35, 5-12.

Tenze, De Paradiso 14, 72: CSEL 32/1, 330, 11-14: ,«...ille qui per gulam primitias
suas ante vendiderat» (Gen 25, 27. 30) et studio venationis agrestis gratiam
benedictionis amiserat credidit se ipsum futurum esse meliorem, si typum Christi
veneraretur in fratre”.

Tenze, Jac ll, 2, 8: CSEL 32/2, 36, 6-12.

Por. tenze, Jac Il, 4, 16-19: CSEL 32/2, 41, 19-43, 3; Exp. ps. CXVill 16, 23-24:
CSEL 62/5, 365, 7-28.

Por. tenze, Ex in Luc VI, 48-53: CSEL 32/4, 301, 13-303, 21. Tekst wskazuje na
dziatalno$¢ arian, ktorzy, aby fatwiej zapanowac nad kosciotami chrzescjariskimi,
usitowali zabié lub postaé na wygnanie biskupéw wiernych nicejskiemu ,credo”.
Por. tenze, Exameron IV, 4, 17: CSEL 32/1, 213, 16-214, 10. Wydaje sig, iz $w.
Ambro2y zwraca sie tu w szczegbiny sposéb do kaptanéw.

Por. R. Palla, Ambrogio. Giacobbe e la vita beata, Roma 1992, s. 289, przyp. 78.
Por. Ambrosius, Jac ll, 5, 24: CSEL 32/2, 45, 24-46,11; En ps. XXXVII 27. CSEL
64/6, 204, 20-25.

Tenze, Jac ll, 5, 25: CSEL 32/2, 46, 13-24.

Por. tamze, ll, 3, 10-13; 5, 20: CSEL 32/2, 37-40; 43.

Por. Ambrosius, Exp. ps. CXVIII 198, 24: CSEL 62/5, 434, 11-26.

Por. tenze, En. ps. XXXVIl 10: CSEL €4/6, 143, 23-144, 15.

Por. tenze, Jac ll, 1, 3: CSEL 32/2, 32-34.

Tamze, H, 6, 27: CSEL 32/2, 47, 18-48, 2: ,Quid sibi etiam vult quod septies adoravit?
Haereret absolutio, nisi illud occurreret, quod Petro in evangelio interroganti:
«si frater meus in me peccaverit, quotiens remittam ei? Usque septies?»
(Mt 18, 21). «respondit dominus lesus: Non solum septies, sed etiam septuagies
septies» (Mt 18, 22). Hoc igitur prophetico spiritu sanctus patriarcha significat in
advenientem respiciens, qui non solum usque septies, sed usque septuagies septies
veniam fratri relaxari iuberet”.

Por. tamze, II, 7,30: CSEL 32/2, 49, 21-50, 1.

Por. Ambrosius En. ps. XLIll 6: CSEL 64/6, 263, 24-27.
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Tamze, CSEL 64/6, 263, 27-264, 3.

Por. J..Daniélou, Messaggio evangelico, dz. cyt., ss. 312-313.

Por. Melito Sardensis, Hom. de pascha 59: 69: SCH 123, 92; 98.

Por. Irenaeus, Fragmenta deperditorum operum XVIi, wyd. W. Wigan Harvey, t. li,
Cantabrigiae 1857, s. 487.

Tertulianus, Marc. I, 18, 3: CCL 1, 532.

Origenes, Hom. in Gen. XV, 7: PG 12, 245-246. ,Videamus autem quid etiam inde
sentiendum sit quod dicit: «Et loseph ponet manus suas super oculos tuos» (Genes
46, 4). Multa quidem intra huius sermonis velamen arcanae intelligentiae contegi
arbitror sacramenta, quae contingere et pulsare alterius temporis est. Nunc interim
non videbitur absque ratione dici, quod et prioribus nostris quibusdam visum est,
prophetiam quamdam in hoc designatam videri... Sed si quis forte neget debere ea
quae sub specie pietatis futura a Deo dicta sunt, ad partem vituperabilem flecti,
dicemus quia et verus loseph Dominus et Salvator noster, sicut corporalem manum
suam posuit super oculos caeci, et reddidit ei visum quem perdiderat’ (Joan 9)".
Por. tenze, Hom. in Ex. |, 4: PG 12, 300-301.

Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico, dz. cyt. , s. 313.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 2: PO 27, 4-6.

Por. M. Simonetti, Ippolito. Le benedizioni di Giacobbe, dz. cyt., s. 49, przyp. 5.
Por. Ambrosius, Jos 2, 6-8: CSEL 32/2, 75-76.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 26: PO 27, 102.

Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico, dz. cyt., s. 320.

Por. A. d'Alés, Théologie de Saint Hipolyte, Paris 1906, s. 120.

Por. M. Simonetti, Profilo storico dell'esegesi patristica, Roma 1981, s. 62.

Por. Asterius Sophista, Hom. in Psalm XI, 5, w. Commentariorum in Psalmos quae
supersunt accedunt aliquot homiliae anonymae, wyd. M. Richard, Osloae 1956,
ss. 77-78.

Por. tamze, ss. 78-81.

Por. Gregorius Elibertanus, Tractatus V, w. Opera omnia, wyd. P. Angelus C. Vega,
Escorial 1944.

Tamze, ss. 45-46: ,Sed quid haec varietas indicat, nisi variarum gentium nationes
in Christo credituras eiusque corpori per fidem adunandas? Varietas enim tunicae
Joseph diversarum, ut dixi, gentium in Christo credentium nationes, diversorum
etiam meritorum ac varia charismatum dona in Ecclesia convenientium per imaginem
iudicabat®.

Tamze, s. 47. Et quia, ut iam dictum est, per omnia hic Joseph figuram Salvatoris
induerat, ideo sic a fratribus distractus est, sicut Christus a ludaeis, secundum
carnem, et a Juda proditore”.

Tamze: ,Deinde tunica eius sanguine conspargitur ut interfectus a bestia putaretur:
sic et caro Christi, quae tunica appellatur, passionis cruore perfunditur, et qui mortuus
devoratus putabatur a morte, postea resurrexit et vivit et regnat”.

Tamze: ,Speciosus quoque dictus est Joseph: sic et de Christo David ait; «Speciosus
forma prae filiis hominum, diffusa est gratia in labiis tuis» (Sal 44, 3)".

Tamze: ,Mulier itaque illa figura erat Synagogae, quae saepe sicut scriptum est,
moechata est post deos alienos”.

Tamze, s. 48: licet tunica cozporis eius in sepoltura teneretur a Synagogae adulterae
custodia: posuerunt enim ad hoc sepulcri custodes”.

Tamze, s. 49: ,Qui utique duo spadones duorum populorum figuram evidenti rationi
liniabant, qui conclusi sub peccato Adae et rei transgressionis atque obnoxu
tenebatur... solutus est a peccatis suis populus credentium et de inferni carcere
liberatus, et in ministerio sumni regis fidelis et innocens revocatur; incredulus autem



150.

151.

162.

153

154.
1885,
156.

157.

158.

159.

160.
161.

162.

et impius populus ludaeorum, quia in conversionis ligno non crediderat,
transgressionis ligno suspenditur, ut illi alteri contingit eunucho qui ludaeorum
imaginem indicabat”.

Tamze, ss. 49-50: ,Septem sunt charismatum spiritalium dona, quae per Esaiam
(Is 11, 2) vatem inclitum Ecclesiae, quae Christi caro est, promittuntur, idest spiritus
sapientiae, spiritus intelligentiae, spiritus consilii, spiritus virtutis, spiritus agnitionis,
spiritus pietatis, spiritus timoris Dei. Hi sunt ergo septem spiritus velut septem anni
quibus ubertas larga fidei pietatis fruge redundat. Septem e contra sterilis et ieiuniae
famen veritatis et iustitiae novissimus, temporibus futurum certissime portendebant...
ut fidei sanctorum horreis per ista septem charismata spiritus quasi per annos
septem congregare deberet, ut, cum iniquitas illa septem capitalium criminuum,
quibus quasi per alios septem annos omnis iniquitas recapitulata, sub Antichristo
regnaret et famis fidei et salutis esse coepisset”.

Tamze, s. 51: ,Habuit sane et praeconem Johannem Baptistam, qui iter eius
praecedens praeccnabat dicens: «Parate vias Domini, rectas facite semitas Dei
nostri» (Mt 3, 3). Habebit et alium praeconem, tubam angeli, quia ipse Deus, inquit,
veniet in tuba angeii (1 Ts 4, 15)".

Tamze: ,Habuit Joseph anulum regalem; sed et Christus principalem fidei anulum
tenet, quo credentes animae salutis signo signatur. Indutus est Joseph byssum et
stolam; sic et Christus carnem sanctam bysso splendidiorem et stolam inmortalitatis
in resurrectione adsumpsit, sicut ipse dixit:. «Ut Pater habet in se vitam, sic et Filio
vitam dedit habere in se» (Gv §, 26)".

Tamze: ,Elegit Joseph parentibus et fratribus suis meliorem terram Gessen, et
mensus est eis frumentum sufficienter, quia fames invaluerat super terram et
defecerat terra fame; sic et Dominus elegit meliorem terram parentibus et fratribus
suis, idest patriarchis, de quibus Apostolus ait: «Quorum patres ex quibus Christus
secundum carnem» (Rm 11, 5): sed et fratribus, idest apostolis atque omnibus
sanctis, de quibus ait propheta: «Narrabo nomen tuum fratribus meis» (Sal 21, 23)
terram scilicet repromissionis, quod est regnum Dei, de qua terra scriptum est:
«Piacebo Domino in terra viventium» (Sal 116, 9)".

Por. Ambrosius, Patr 11, 47: CSEL 32/2, 150, 18-19; Jos 2, 6: CSEL 32/2, 75, 8-15
En. ps. XLIII 19: CSEL 64/6, 276, 12-277, 4.

Tenze, Jos 2, 6: CSEL 32/2, 75, 11-16: ,Denique et lacob illum plus amabat, in quo
maiora. virtutum insignia previdebat, ut non tam filium pater praetulisse videatur
quam propheta mysterium, meritoque variam tunicam fecit ei (Gen 37, 3), quo
significaret eum diversarum virtutum amictu fratribus praeferendum”.

Tenze, Patr 11, 53-54: CSEL 32/2, 156, 1-3: ,Cuius typum praeferens pulchre
benedicitur sanctus loseph, ut honorificetur inter fratres”; zob. takze: £n. ps. XLIII,
16: CSEL 64/6, 273, 6-13.

Por. V. Hahn, Das wahre Geselz. Eine Untersuchung der Auffassung des Ambrosius
von Mailand vom Verhéltnis der beiden Testamente, Miinster 1969, s. 168.
Ambrosius, En. ps. XLIll, 16: CSEL 64/6, 274, 13-16: ,Utique non loseph erat
primogenitus (Gen 29, 32; 30, 24) inter filios lacob, sed Ruben; nam loseph post
plurimos erat. Sed primogenitus dicitur qui venturus erat, ut nationum populos
congregaret”.

Por. tenze, Patr 11, 55: CSEL 32/2, 156, 8n.

Tenze, Jos 2, 7: CSEL 3272, 75, 17-21; por. takze En. ps. XLIll 16: CSEL 64/6, 274,
1-16.

Tenze, Jos 2, 7: CSEL 32/2, 75, 21-26: ,in quo utique futura domini lesu resurrectio
revelata est, «quem et Hierosolymis cum vidisset, undecim adoravere discipuli»
{Mt 28, 16-17) et omnes sancti, cum risurrexerint, adorabunt fructus bonorum operum
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praeferentes, sicut scriptum est: «Venientes autem venient cum exuitatione tollentes
manipulos suos» (Sal 125, 6)".

Tenze, En. ps. XLIII 16: CSEL 64/6, 274, 5-6, Exam (ll, 7, 29: CSEL 3211, 78, 7-8:
Jlla herba et flos faeni figura est carnis humanae”; Sp. S I, 107: CSEL 79/9, 128,
58-59: ,In illis generibus quadrupedum... figura erat condicionis humanae’;
Par5,29: CSEL 32/, 285, 14-15: ,homo ergo... in umbra vitae erat propter figuram™..
Por. G. Francesconi, Storia e simbolo, dz. cyt., ss. 258-259.

Ambrosius, Jos 2, 7: CSEL 3212, 75, 26-76, 3.

Tamze, CSEL 32/2, 76, 3-4: ,Regem enim venturum visio illa significabat, quem
omnis caro generis humani inflexo adoraret genu (Fil 2, 10)".

Tamze, 2, 8: CSEL 32/2, 76, 4-10.

Tamze, CSEL 32/2, 76, 10-22: ,Quis est ille quem parentes et fratres adoraverunt
super terram nisi Christus lesus, quando eum loseph et mater cum discipulis
adorabant, deum verum in illo corpore confitentes, de quo solo dictum est: «Laudate
eum, sol et luna; laudate eum, omnes stellae et lumen?» (Sal 148, 3). Obiurgatio
autem patris quid significat nisi duritiam populi srael, ex quibus Christus secundum
carnem, quem hodieque deum esse non credunt nec volunt adorare quasi dominum,
quia ex se natum esse cognoscunt? Audiunt itaque responsa eius, et non intellegunt:
legunt ipsi quod eum sol et luna laudant, sed nolunt credere dictum esse de Christo.
Itaque lacob typo fallitur alieno, sed suo amare non fallitur. Pietas in eo paterna non
deerrat sed erraturae plebis adfectus exprimitur”.

Por. G. Francesconi, Storia e simbolo, dz. cyt., ss. 38-39.

Ambrosius, Jos 3, 9: CSEL 32/2, 77, 2-3.

Tenze, Patr 11, 48: CSEL 32/2, 151, 13-19.

Por. tenze, De Apologia prophetae David 8, 12: CSEL 32/2, 307, 6-12.

Por. tenze, De Spirnitu Sancto I, 59-60: CSEL 79/9, 109, 99-110, 114.

Tenze, Exp. ps. CXVIII 5, 34: CSEL 62/5, 101, 7-9.

Tamze, 13, 20: CSEL 62/5, 294, 7 .. dignitas coepit esse quae ignobilitas videbatur”
Ambrosius, De fide |V, 164: CSEL: 78/8, 214, 53-58; zob. takze: tamze IV, 158:
CSEL 78/8, 213, 15: ,sacramentum salutis publicae”.

Por. tenze, En. ps. XXXVl 5. CSEL 64/6, 140, 12-13.

Tenze, Fid ll, 85: CSEL 78/8, 88, 8-9.

Tamze, 1I, 50: CSEL 78/8, 126, 32-35.

Ambrosius, Vid 20: PL 16, 241: ,ostenditur etiam in mysterio, quod ad instaurandam
ecclesiam, dei filius humani corporis sacramenta susceperit”.

Tenze, Fid V, 54: CSEL 78/8, 237, 27-38.

Por. G. Francesconi, Storia e simbolo, dz. cyt., s. 79.

Ambrosius, Jos 3, 9: CSEL 32/2, 77, 6-9.

Réwniez wedlug Filona ,Sychem” znaczy ,bark”: Quod det. pot. insid. 9, wyd. Feuer,
s. 28: Migr 221, wyd. Cazeaux, s. 240 i Leg. Alleg. 1ll, 25, wyd. Mondésert, s. 182.
U Ambrozego poréwnaj takze Abr |, 2, 5ill, 3, 8 gdzie nazwa ,Sychem” jest
ttumaczona przez stowa ,umerus” lub ,cernix”. Analogicznie w odniesieniu do
fragmentu Ksiegi Rodzaju 48, 22 Biskup mediolanski pisze: ,interpretari tamen
possumus per Sicimam umeros significari” (Patr 3, 11).

Ambrosius, Jos 3, 10: CSEL 3212, 78, 6.

Por. tamze, 3, 11-12: CSEL 32/2, 78, 23-79, 9.

Por. tamze, 3, 14: CSEL 32/2, 80, 18-20.

Por. tamze: CSEL 32/2, 80, 20-82, 16; En. ps. XLI/Il 44: CSEL 64/6, 293, 18-29.
Ambrosius, Jos 3, 14: CSEL 32/2, 81, 10-11.

Tamze, CSEL 32/2, 81, 11-12; R. Palla, Giuseppe, dz. cyt , s. 355, przyp. 14: Jozef
byt sprzedany za dwadziescia denaréw (ziota, wedlug wersji Septuaginty i Vetus
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Latina; srebra wediug tekstu hebrajskiego i Wulgaty), Jezus za trzydziesci monet
srebra. W Ksiedze Rodzaju 37, 28 cena Jozefa jest trzydziesci, a nie dwadziescia
denaréw (por. Vetus Latina. Die Reste det altateinischen Bibel nach Petrus Sabatier.
Neu gesammelt undherausgegeben von der Erzabtei Beuron. 2. Genesis, wyd.
Fischer, Freiburg 1951-1954, ss. 390-391) i jest prawdopodobne, iz wersja ta miata
za cel uczynié bardziej ewidentng analogie pomigdzy sprzedaza Jézefa i tg Chrystusa.
Jesli zas chodzi o ceng dwudziestu pieciu denaréw, nie wydaje sie by¢ ona
potwierdzona (ani w stosunku do Jozefa, ani w stosunku do Chrystusa) nigdzie
indziej, jak tylko poprzez ten fragment dzieta $wietego Ambrozego.

Por. Ambrosius, Jos 3, 14: CSEL 32/2, 81, 12-23.

Tamze, CSEL 32/2, 81, 23-82, 8; R. Palla, Giuseppe, dz. cyt., s. 357, przyp. 18:
Dwadziescia lub trzydziesci otrzymuje sie rzeczywiscie mnozac przez dwa lub przez
trzy liczbe dziesieé, uwazang za doskonalg juz przez pitagorejczykow. Na temat
liczby 10 i jej wielokrotnosci w dzietach Ambrozego zob. V. Hahn, Das wahre
Gesetz, dz. cyt., s. 92.

Por. Ambrosius, Jos 3, 14: CSEL 32/2, 82, 8-9; R. Palla, Giuseppe, dz. cyt., s. 357,
przyp. 19: Liczba pieédziesiat jest liczbg oznaczajacq odpuszczenie grzechow takze
w Noe 33, 123 iw Apol. |, 8, 41-42.

Por. tenze, Jos 3, 14: CSEL 32/2, 82, 10-15; R. Palla, Giuseppe, dz. cyt., s. 357,
przyp. 20: Stowa przypisane tu Judzie byly w rzeczywistosci wypowiedziane przez
Rubena.

Tenze, Patr 11, 47: CSEL 32/2, 151, 7-12.

Tenze, Jac ll, 9, 41: CSEL 32/2, 57, 20-21.

Tenze, Jos 3, 15: CSEL 32/2, 82, 19-21; Ex in Luc V, 107: CSEL 32/4, 226, 3-10:
~«Denique et loseph tunica ad speciem dominici corporis cruentata est» (Gen 37,
31) et apostolicum illud: «exuens se carnem principatus et potestates omnes traduxit»
(Col 2, 15) quid aliud ostendit nisi vice indumenti corpus fuisse, quo se ita exspoliavit
dominus in passione, ut divinitas libera inmunisque maneret iniuriae? Totus igitur
hic locus exemplo nos prophetico ad virtutem subeundae passionis hortatur”.

Por. tenze, Jos 6, 31: CSEL 32/2, 95, 1-11.

Por. tenze, Ex in Luc lll, 47: CSEL 32/4, 135, 17-22.

Tenze, Jos 7, 40: CSEL 32/2, 101, 2-8.

Por. G. Toscani, Teologia della chiesa, dz. cyt., s. 69.

Por. E. H. Maly, Genesi, w: Grande Commentario Biblico, Brescia 1973, s. 53.
Por. Ambrosius, Jos 7, 40: CSEL 32/2, 101, 3-8.

Tenze, Exp. ps. CXVIII 3, 27. CSEL 62/5, 57, 11-13: ,Conicere possumus veri Hebraei
typum in loseph, qui portavit servitutis iugum, sed eum culpa non cepit, non carcer
inclusit, non Aegyptus coloravit”.

Por. tenze, Jos 7, 41: CSEL 32/2, 101, 9-102, 23.

Tamze, 8, 44-9, 45. CSEL 32/2, 103, 12-22: ,Nec omnes hanc negotiationem
suscipiunt nisi filii lacob et ipsi provectioris aetatis. Ideo decem pergunt, non pergit
iunior. Non misit eum pater, ne contingat, inquit, eum infirmitas. Adhuc obnoxius
erat infirmitati Beniamin iunior. Patriarcha quidem legitur Beniamin, sed ille ex tribu
Beniamin Paulus praefigurabatur... sine Beniamin patriarchae primo perrexerant,
sine Paulo apostoli...”.

Tamze, 9, 47: CSEL 32/2, 106, 8-11.

Tamze, CSEL 32/2, 106, 3-6.

Por. tamze, 10, 52: CSEL 32/2, 108, 17-18; Isaac 4, 14: CSEL 32/1, 562, 12-14:
.In meridiano, quia mysticum, siquidem meridie loseph cum fratribus suis in convi-
vio constitutus futurorum temporum mysteria revelabat” (Gen 43, 15).

Por. Ambrosius, Jos 10, 53: CSEL 32/2, 108, 18-19.
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Por. G. Francesconi, Storia e simbolo, dz. cyt., s. 311.
Por. tamze, ss. 316-317.

Por. R. Palla, Giuseppe, dz. cyt., s. 391, przyp. 4.
Ambrosius, Jos 12, 67: CSEL 32/2, 113, 22-114, 2.
Por. tamze, CSEL 32/2, 114, 4-18.

Por. tamze, 12, 68-69: CSEL 32/2, 114, 25-115, 3.
Tamze, 12, 69: CSEL 32/2, 114, 25-115, 3.

Por. tamze, CSEL 32/2, 115, 3-19.

Tamze, 12, 70: CSEL 3212, 115, 23-25.

Por. tamze, CSEL 32/2, 116, 1-2.

Por. tamze, 12, 71: CSEL 32/2, 116, 7-9.

Por. tamze, 12, 72: CSEL 32/2, 116, 12-15.
Tamze, 13, 74: CSkL 32/2, 116, 22-117, 2.

Por. tamze, CSEL 32/2, 117, 3-7.

Ambrosius, Exp. ps. CXVIll 7, 5: CSEL 62/5, 129,18-130, 1: ... potest etiam populi
credentis electis adloquium istud aptare, cui per typum loseph primo in tribum eius
nominis, deinde per tribum in primae electionis heredes transfusa est divina
promissio, dicente Moyse: Primogenitus tauri decus eius, cornua unicornui cornua
eius: in ipsis gentes ventifabit simul usque ad summitatem terrae (Dt 33, 17); unicum
enim verbum dei hoc prophetatur oraculo toto per gentes orbe fundendum”.

Por. tenze, Jos 13, 78: CSEL 32/2, 118, 14-22.
Por. tamze, 13, 79: CSEL 32/2, 119, 15-120, 1.
Por. Justinus Philosophus, Dial. 52: PG 6, 590.
Por. tamze, 53: PG 6, 591.

Por. tamze, 54: PG 6, 594-595.

Por. tenze, Apologia | pro Christianis 32: PG 6, 378-379.

Por. Tertulianus, Marc. IV, 40, 6: CCL 1, 657.
Cyprianus, Epist. 63, 5: CSEL 312, 705, 1-10.
Por. tenze, Test |, 21: CCL 3, 22, 22-30.
Por. Origenes, lo. Com. |, 23: PG 14, 59-71.
Por. tamze, VI, 37: PG 14, 298-302.

Por. tamze, VI, 57: PG 14, 299; por. takze Lev. Hom. VIi, 2. PG 12, 478-482;

tamze, IX, 5: PG 12, 513-516.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 15: PO 27, 70-72.
Por. tamze, 16: PO 27, 74-76.

Por. tamze, 16: PO 27, 76.

Por. tamze, 17: PO 27, 80.

Por. tamze, 18: PO 27, 80-82.

Por. tamze, 19: PO 27, 82-84.

Por. tenze, Antichr. 1, 8 i 14: GCS 1, 2, 9-11.

Ambrosius, Patr4, 16: CSEL 32/2, 133, 2-8:,.... ideo Matthaeus ex tribu luda describit
eius familiam (Mt 1, 3). Et apostolus ait: «Quoniam de luda ortus est dominus
noster» (Eb 7, 14)... ut ex tribu autem luda, ex qua David et Salomon et reliqui reges
fuerunt, regalis successionis splendor effulgeat, ut idem rex et sacerdos scripturarum

testimonio demonstretur”.

Tenze, Jos 3, 13: CSEL 32/2, 79,16-80, 3; por. takze Patr 4, 16: CSEL 32/2, 133,

8-19.

Por. tenze, Patr 4, 17: CSEL 32/2, 133, 19-134, 4.
Por. tamze, 4, 18: CSEL 32/2, 134, 16-20.
Tamze, CSEL 32/2, 134, 20-135, 8.

Por. tamze, 4, 19: CSEL 32/2, 135, 8-18.
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Ambrosius, Ex in Luc I, 47: CSEL 32/4, 135, 16-18.

Por. tenze, Patr 4, 18-20: CSEL 32/2, 134, 22-135, 22.

Tenze, Jos 9, 46: CSEL 32/2, 104, 16-19.

Por. tenze, Patr 4, 20: CSEL 32/2, 136, 1-6.

Por. tamze, 4, 21-22: CSEL 32/2, 136, 7-137, 7.

Por. Ambrosius, Apol |, 17, 81: CSEL 32/2, 352, 8-353, 3.

Por. tenze, Patr 11, 51-52: CSEL 32/2, 154, 2-18.

Por. tenze, Int lll, 28: CSEL 32/2, 265, 6-266, 3.

Por. tenze, Exp. ps. CXVIII 5, 3: CSEL 62/5, 83, 16-84, 6; En. ps. XL 1: CSEL 64/6,
230, 8-231, 2; Epist 24, 13: CSEL 82/1, 175, 120-126.

Tenze, Abrll, 7, 40: CSEL 32/1, 585, 20-22 ... suavitatem vitae, incunditatis gratiam,
splendorem gloriae, cuius primus heves factus est primogenitus a mortuis dei filius
dominus lesus...”.

Por. tenze, Ex in Luc VI, 109: CSEL 32/4, 281, 6-18; En. ps. XL/, 18-19 CSEL
64/6, 275, 20-277, 18.

Por. tenze, Patr 4, 22: CSEL 32/2, 136, 21-137, 7.

Tenze, Ex in Luc il, 40: CSEL 32/4, 63, 11-16 por. tamze, IV, 6: CSEL 32/4, 141,
19-142, 8.

Por. tenze, Exp. ps. CXVIII 5, 25 : CSEL 62/5, 95, 1-11; Ex in Luc X, 56 CSEL 32/4,
476, 23-477, 15.

Por. tenze, Exam |, 4-5; 15-19: CSEL 32/1, 13, 4-16, 17.

Por. tenze, Patr 4, 23-24: CSEL 32/2, 137, 7-138, 18.

Por. tamze, 4, 25: CSEL 32/2, 138, 18-139, 4.

Por. Hippolytus Romanus, Ben. Is. 21; 23-25: PO 27, 86-90; 92-100.

Por. tenze, In Gen. 32: 37-39: GCS |, 2, 63; 65-66.

Por. tenze, Ben. Is. 21: PO 27, 86-90.

Por. tenze, Ben. Is. 23: PO 27, 92-94; In. Gen. 37-38: GCS 1, 2, 65-66.

Por. tamze, 24: PO 27, 96-98.

Ambrosius, Patr 6, 30: CSEL 3212, 141, 21-22.

Por. P. E. Testa, Genesi. Introduzione. Storia dei Patriarchi, t. |l, Torino 1974,
s. 101

Ambrosius, Patr 6, 30: CSEL 32/2, 141, 22-142, 8: ,Hic est qui bonum concupivit
ab initio et quod malum est desiderare nesciunt... Requievit inter sortes veteris et
novi testamenti vel in medio prophetarum. ideoque inter Moysen et Heliam medius
apparuit (Mt 17, 3), ut ostenderet nobis quod eorum sermonibus requiem habeat,
per quos plerique peccatis renuntiantes credunt in deum vivum vel quod ipsi sint
testes resurrectionis eius et beatae quietis”.

Por. tamze, 8, 35: CSEL 32/2, 145, 11-22.

Tamze, 9, 38: CSEL 3212, 146, 11. ,Aser interpretatione Latina significat divitias;
zob. takze P. E. Testa, Genesi, dz. cyt., s. 603.

Por. tamze, CSEL 3212, 146, 12-23.

Por. irenaeus, Adv. haer. IV, 25, 2: SCH 100, 706.

Commodianus, instructiones |, 39, s. 32.

Por. Eusebius Caesariensis, Quaestiones evangelicae VI, 3-6. PG 22, $08-909.
Por. tamze, Vi, 4-7. PG 22, 908-912.

Ambrosius, Ex in Luc I}l, 20: CSEL 32/4, 113, 9-11.

Por. G. Coppa, Ambrogio. Esposizione del vangelo, dz. cyt., s. 261, przyp. 2.

Por. Ambrosius, Ex in Luc lil, 21: CSEL 32/4, 113, 11-23.

Por. P. Hadot, Ambroise de Milan. Apologie de David, Paris 1977, s. 60 287.
Ambrosius, Apol I, 3, 11: CSEL 32/2, 307, 3-5.

Por. P. Hadot, Ambroise de Milan, dz. cyt., s. 60.
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Ambrosius, Ex in Luc lli, 22: CSEL 32/4, 114, 6-9.

Tamze, Ill, 29: CSEL 32/4, 118, 25-120, 6: Hic est dominus, cuius in Zara typus
ante praecessit, eo quod ex tribu et ex semine illius Zarae dominus lesus secundum
carnem non solum a femina, sed etiam sub iege generatus est ut eos qui sub lege
erant redimeret (Gal 4, 4 s) pretio sui sanguinis (1 Pt 1, 18 s). Cuius figura ideo in
manu illius Zarae praecessit, ut promitteret nobis quia venturus erat qui veteris
vitae revocaret usum et libertatem quam tribuerat primo illi Adam novissimo (1 Cor
15, 45) reformaret, ut iam genus hominum sine lege sit servitutis (Rm 8, 15)".
Por. Ambrosius, Apol, 3,11: CSEL 32/2, 307, 3-4.

Por. P. Hadot, Ambroise de Milan, dz. cyt., s. 60.

Por. Hbr 7, 15-17.

Por. Ambrosius, Ex in Luc Ill, 21-22: CSEL 32/4, 113, 11-114, 18.

Tenze, Apol, 3,11: CSEL 32/2, 306, 22-307, 2.

Tenze, Ex in Luc 1, 24: CSEL 32/4, 115, 18-21: ,Quid sibi vult quod coccum in
manu eius ligavit nisi quia typus eius erat qui crucis indicio suae et sanguinis fusione
actum inlustravit humanum?”,

Por. tamze, I, 20: CSEL 32/4, 113, 6-11.

Por. F. Lucidi, Ambrogio. Apologia del profeta David, Roma 1981, s. 69, przyp. 6.
Ambrosius, Ex in Luc Ill, 23: CSEL 32/4, 114, 18-115, 2: ,Prima igitur disciplina
pietatis secundum evangelium, quia per crucem et sanguinem credimus Christi,
cuius Abraham diem vidit et gavisus est, cuius Noe gratiam in typo ecclesiae figuram
spirituali cognitione praesensit, cuius Isaac..., quem lacob..., - nam secundum
evangelium vita etiam prophetarum est’.

Por. L. F. Pizzolato, La dottrina esegetica, dz. cyt., s. 62.



